A Savaciac en la tradicidon estoica

Ma, A, FATIMA MARTIN SANCHEZ

El problema de una pervivencia del alma o de parte del hom-
bre mas alla de la muerte es cuestion que aparece tratada en diversos
textos estoicos, conservados preferentemente por autores cristianos, da-
da su coincidencia con Ia creencia judeocristiana en la inmortalidad. La
cuestién es propuesta de forma diversa en unos y otros pasajes y a veces
se la pone en relacién con el estilo de viday practica de las virtudes del
hombre sabio. Una imagen de éste resultaria insuficiente si no se abor-
dara tal cuestidn, en la que el hombre estoico refleja una de sus preocu-
paciones més hondas: sus esperanzas y temores en relacién con el mas
alia' .

Los autores estoicos utilizan una serie de términos para expresar
la idea de la inmortalidad, o aspectos relacionados con ella, Entre tales
términos nos parece interesante aclarar los siguientes: “Conflagracién
universal”, “paliggenesia™, “metensomatésis”, “divinizacion”, ‘“gloria

1 Nos sirve de guia en la confeccidn del siguiente ensayo R. HOVEN, Stoicis-
me et stoiciens face au probléme de I au-deld, (Paris, 1971}, El tema de la
inmortalidad. en la tradicion estoica es también estudiado por: V. COURDA-
VEAUX, De |” immortalité de ['dme dans le stoicisme, (1857); E. HOF-
FMAN, Leben un Tod in der stoischen Philosophie, (Heidelberg, 1946) V.
GOLDSCHMIDT, Le systéme stoicien et | idée de temps, (Parfs, 1953); G.
HENSI, Passato, presenie e futuro nello stoicismo, (Mildn, 1932}
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postuma”, “inmortalidad’.
1.— Conflagracion universal ( &k nipwoig)

Los estoicos se imaginan el final de los tiempos a modo de un in-
cendio total: la confiagratio. Es una especie de cataclismo gue pone
fin a la supervivencia de las almas que han sobrevivido hasta la confla-
gracidn. La inmortalidad del alma tiene, pues, un limite, la éxmipw o
o conflagracién, Este final aparece vinculado con el elemento fuego
{nvpoc). Bl alma del mundo se identifica, para los estoicos, con el fue-
go divino primitivo. De ahi, que en la reabsorcion de todas las co-
sas en la divinidad, reaparezca el elemento fuego. Conflagracién o
tkwhper o significa, por tanto, incendio universal., En este sentido, Ci-
ceron habla de la consumicion de la tierra ““a tantis ardoribus”.. Lactan-
cio? hace referencia a la conflagracidén en la que “‘interire quidquid
esse coepisset”, Arnobio?, afirma el perecer de las almas en la confla-
gracion: “incendiorum conflagrationibus ut perirent animae”. Y el mis-
mo Séneca utiliza el término con significacion similar:

¢,.. conflagratio qua magna pars animantium exaruit?”* .

Los estoicos hicieron propia la especulacidn en torno a los ciclos
cosmicos en la idea del eterno retorno® y en la idea de la ekpyrdsis®.
El estoicismo toma la idea de Heraclito o de la gnosis oriental y la divul-
ga. La ekpyrdsis cierra un periodo del universo de modo que éste pueda
reaparecer renovado. El fin del mundo se transforma, asi, en retorno
renovado del mundo (metakosmésis). La idea de renovacion periodica
del mundo fue compartida tanto por los estoicos como por los neopi-
tagdricos’ .

2.— Paliggenesia (malvyyov: oia)

La conflagracién, para los estoicos, va seguida de un renacimiento

Inst. diu., 2,9, 16,

Aduer, nat., 2, 45.

Nat. guaest., 3, Praef, 5.

Cf. CRISIPO, 8VF, 11, 92, 299, 593,
Cf. ZENON, 8VF, I, 98, 108, 109.

Cf. M. ELIADE. Kosmas und Geschichte. Der Mythos der ewigen Wieder-
kehr. (Munich, 1966) 102 ss.
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o restauracién Hamado paliggenesia® . Con la idea de paliggenesia, ¢l es-
toicismo recoge la idea del eterno retornoc frecuente en la filosofia an-
tigua® . La paliggenesia, por tanto, puede ser considerada como una for-
ma “de mas alld”, como una “resurreccién’’. Tanto la conflagracion co-
mo la paliggenesia son universales. Afectan a todo el cosmos y a cada
parte de él y de acuerdo con el determinismo estoico todo ha de rena-
cer tal como existid en su vida precedente'® . Conflagracién y paligge-
nesig se repetirdn infinitas veces de mode que el mundo sea eterno en
sus transformaciones. Crisipo nos dice que en cierto momento ‘“se nos
restablecerd el estado que poseemos actualmente”'!. La paliggenesia
ha sido comunmente aceptada por los estoicos si bien algunos como
Panecio la ponen en duda o incluso proprenden a negarla.

£l mundo de los estoicos es “uno’ y “material”. El término cos-
mos{xdopocyposee varios significados. Cosmos puede designar el mundo
no engendrado, incorruptible y eterno, que se identifica con el ““fuego
divino” y con “Zeus’’. Puede referirse también al mundo organizado
o digcosmésis (bwaxoounowc) engendrado por el fuego divino primitivo
y animado por el. kn este sentido, el mundo en evolucion perpetua es
incorruptible, En un momento dado, todas las cosas y todos los seres,
inciuso los dioses, quedan absorbidos en el alma del mundo o fuego
divino primitivo. Es la ekpyrdsis o conflagracion, que es posteriormen-
te seguida por un renacimiento o paliggenesia'

Las ideas de un “renacimiento” y de un “eterno retorno”, apare-
cen desde antiguo en los autores estoicos. Disponemos de numerosos
testimonios, segan los cuales, la doctrina estoica de la paliggenesia po-
dria resumirse en los tres puntos siguientes:

a) conflagracion v paliggenesia son universales y afectan a todo el

cosmos v a todas sus partes,

b) de acuerdo con el determinismo estoico, todo renace tal como

ha existido en el periodo precedente?®

8 8VF, I, 98, 102, 106, 107, 109, 497, 510-612, 522, 536; I, 299, 526, 528,
536, 037 576, 581 585- 632 1049 1064
9 Sobre la doctrina estoica de la peliggenesia, ¢f. P. DUHEM, Le systéme du

monde du Plotin & Copernic, 1 (Paris, 1913) 280-282.
10 SVF,1,109;11, 593, 596, 597, 599, 623 a 627.
11 SVEF, 11,623,

12 SVF, 1, 98,102, 108 107 109 497 510-512, 522, 536; II, 299, 526, 536,
537, 576, 581, 585-632, 1049, 1064.

13 Disponemos de testimonios en los que se aplica la docirina de la conflagra-
cion y paliggenesia al hombre: Cf. R, HOVEN, o, ¢., 32. As{ segéin Taciano,
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¢) conflagracién y paliggenesia deben producirse no una vez, sino
una infinidad de veces™ .

Al lado de los precedentes testimonios generales, hay también
testimonios particulares, que hacen referencia a Zenén, Cleantes, Crisi-
po, Antipater y Posidonio, y que nos permiten considerar la citada doc-
trina como generalizada y conocida en el Pértico. Sin embargo, habria
sido puesta en duda o negada por algunos miembros de la Escuela. Euse-
bio, reproduciendo probablemente a Ario Didimo, hace mencién a unas
dudas de Zenon de Tarso, discipulo y sucesor de Crisipo; Filén habla de
las dudas de Didgenes de Babilonia en su vejez; segin el mismo Filén,
Boecio de Sid6én y Panecio habrian rechazado la conflagracién y la pa-
liggenesia®® .

' Si buscamos mayores precisiones sobre la paliggenesia, encontra-
mos testimonios que atribuyen a los estoicos la idea de que cada perfo-
do césmico coincide con el gran afio astrondémico; a este respecto, lla-
mamos la atencidén acerca de que la duracién de este gran afio era esti-
mada por Diégenes de Babilonia en trescientas sesenta ¥ cinco veces die-
ciocho mil afios. Dos pasajes sobre los estoicos, uno de Alejandro de
Afrodisia y otro de Origenes, afirman ciertos cambios entre un periodo
y otro del proceso:

“Kat Aéyovor 8¢ kat 70T ‘Biws mow’is 7Ic ot epor Yiwo-
MEVOIKS PO Tous wpdoder mapailavdc ubvor Yweoda: kawt Twa
1@y Etwder ovuBefmnoror, olat mapaddayal xai &m moU abwob
pevorTic 76 kal [Owog Akovos ook aAAEOOOVOW al T Dy ob Yo
tAhos ylvemt, el mporepor Exwv émt THe Bews pakobe Sompov
LnK€T T Exorr rowadnes §€ yaoi Tas év Tolk 18iwe mowic Tok &
GM\@ Ko mapd Tobs Ev M\ yiveodal™®

Y segin Origenes:

“paci &7 of &nd THe ZTrolic kard mepldSor éxmipwow ToD MAY-

“‘es preciso rechazar la opinién de Zendn, que declara que a continuacién de
la conflagraecidn, los mismos seres resucitan para cumplir las mismas accio-
nes, quiero decir: Anytos y Meletos para acusar, Bousiris para aniquilar a sus
huéspedes, Heracles para ejecutar unos trabajos atléticos'. CI. SVF, 109,

14 SVF,1,109;11, 528, 593, 598, 597, 599,620, 623 a 627.

15 Cf. A. HOVEN, o. ¢, 33.

16 in Aristot. Analytica priora, 1, 15, p. 181, 25-31 Wallies (Comment. in Aris-
tot. Gr. T. I, 1) = SVF, II, 624.
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T8¢ yiweoSa ral &8¢ abt T Swkbomow wher AmopdliaxTa
Evovoay,we wpds T nw wporépar  Swxdounows Goot & abtdw
poéodnoar 7O Séypa, OAiyny eprracy mapalhayny kal meddpa
Bpax€ay yiyvesSar karld meplodov Tolo énl tne wpd abrfic we-
plosouv™"

Y respecto a la unidad numérica entre los individuos que retor-
nan en la fransformacién universal, Alejandro de Afrodisia, nos trans-
rmite la siguiente doctrina estoica:

“aAndéc S¢ Svwnrai more yevéobar kar'adrols uerd Toy Sdva-
ToU Tov Alwwos 16, TodTov kexdpiorar i duyn kal 10 odua”
Sewvuudvou Abwvos e dpéorer Yap abrolc 7o pera rinr éxwlpwow
maAw mavTa TabTa év T Kbouw yiveodw rar fpludy e
kal Tov Biws moww wdiw Tor abdrov T&) Aploder €wal Te kal
yiveodar év érely & KGoue, e Ev Toic Kéouow Xpbommos
Aye

En resumen, la idea de la conflagracién y de la paliggenesia uni-
versales ha sido generalmente aceptada por los estoicos, de Zenén a Po-
sidonio; algunas veces ha sido puesta en duda o negada por algunos,
principalmente por Panecio. Esta maiiyyvcoia puede ser considerada
como una forma del mas alld en el plano universal, sobre todo si la res-
puesta a la cuestidn de identidad numérica es afirmativa: existe la
creencia de un verdadero renacimiento, en una vida mas alld de la pre-
sente®

3.— Metemsdmatdsis (uervow ud o)

El término paliggenesia a veces se utiliza para designar una me-
tensdmatdsis o transformacidon de los cuerpos. La metensématdsis era
una doctrina de procedencia pitagorica, atribuida por algunos testimo-
_ nios tardios también a los estoicos™. Tal creencia, sin embargo, no pa-
rece compatible con el estoicismo ortodoxo, si bien pudiera haber si-
do profesada por los estoicos no ortodoxos de la fase mas reciente de

17 Contra Celso, &, 20, ¢, II, p. 21 Kétschau = SVF, I 626 ad finem.
18 in Aristot. Analylica priora, 1, 15, p. 180, 33-36 Wallies = SVF, II, 624,
19 R. HOVEN, 0. ¢., 37.

20 EPIFANIOQ, Pangrio n, 1, 1,56 § 1,3 (DIELS, Dox. Gr. p. 588); resumido en
Proemium ad Acacium et Paulum, $ 7 (DIELS, Dox. Gr. p. 587); HIPOLI-
TOQ, Philosophoumena, 1, 21, 3 (DIELS, Dox. p. 571} = 8§VF, I, 807,
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la escuela. :

Séneca nos ha indicado en una de sus Cartas® una fuente no es-
toica, el pitagbrico Socidn, del que recibié la idea de la metensdomats-
sis. Sabemos, por otra parte, que entre los maestros que Séneca tuvo en
Roma, se encuentra Socidn,

4 — Divinizacion

Los pensadores grecolatinos atribuyeron a los dioses la perviven-
cia eterna, la inmortalidad. Los autores estoicos comparten tal convic-
cién y a través de la idea de los seres humanos considerados como dio-
ses, parecen afirmar implicitamente que algunos grandes bienhechores
de la humanidad: los héroes, los didscuros, etc., compartian aquella in-
mortalidad por el hecho de haber sido divinizados. As{ Crisipo, en el
libro I de sullept deivvhabla de hombres que han “llegado a ser” dio-
ses. Esta idea de la inmortalidad lograda a través de la divinizacion apa-
rece también en Séneca. El hombre divinizado estaria dotado de un al-
ma que no tolera otros limites temporales sino aquéllos que comparte
con los dioses® .

5.~ Gloria postuma o (eddokia)

El concepto de buena reputacidon (ebdokia) confiere a quienesla
han adquiride un peculiar modo de inmortalidad: la pervivencia en el
recuerdo y en la estimacién de los hombres futuros. La eb§ofia no fue
objeto de interés para algunos estoicos, si bien posteriormente, también
ellos se sienten seducidos por la gloria. De un pasaje de Cicerdn se dedu-
ce que los estoicos, sobre todo Crisipo y Diégenes de Babilonia, la po-
nian entre las cosas completamente “indiferentes”, mientras después de
una critica de Carnéades, los estoicos posteriores la consideran como
uno de los objetos de preferencia (zponyuéva)®. Séneca concede bas-
tante importancia a la inmortalidad por la glora y atribuye a los estoi-
cos que la claritas es algo bueno® . Marco Aurelio, por el contrario, re-
cogiendo la opinién de los primeros estoicos habla con desdén de la glo-

21 Epist., 108, 17-22.
22 Ibidem, 102,

23 CICERON, De finibus, 3, 17, 57 = 8VF, III, 159; III, DIOGENES DE BA-
BILONIA, 42; IT1, ANTIPATER DE TARSO, 55.

24 Ad Mare. de cons., 1, 3-4, 5, 1-3; Ad Pol. de cons., 2, 6, De trang. ani., 14,
10;16; Epist,, 21, 3-6;79, 13-18; 93, 3-5; 99, 23-24;102, 3-20.
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ria péstuma y la juzga indiferente® .
6.~ Inmortalided

El alma es calificada a veces por los estoicos de nohvypovioe = de
larga duracidon. Mientras que el hombre es Svnrdc, es decir, mortal;
el alma es addvartoc o inmortal ya que sobrevive a la descomposicion
del ser humano. Posidonio nos dice:

“iacet... corpus dormientis ut mortui, uiget autem et uiuit
animus. Quod multo magis faciet post mortem, cum-omnine
corpore excesserit”®

El cardcter d8dvaroc del alma es explicado de varias maneras
por los estoicos. Estos tratan el problema del “*mads alla” en dos aspec-
tos: uno, a nivel universal y otro a nivel individual humano. Son los dos
aspectos que agui vamos a presentar: a} la inmortalidad en el marco de
la cosmologia estoica, lo cual nos lleva al estudio de la doctrina de la
conflagracion universal y de la paliggenesia; b) la inmortalidad a nivel
individual que remite a los conceptos de “‘alma humana”, de ‘“vida’ y
de “muerte”. A este propdsito analizaremos también la cuestidon de la
“supervivencia del alma humana”. Y ademds, tendremos en cuenta
otros aspectos del “‘més alld”’, que aparecen en los estoicos” .

Seglin éstos, el hombre estd compuesto de un cuerpo (oo ua) ¥y
de un alma (Yuxr); pero la mayor parte de ellos, dado el materialis-
mo que profesan, consideran este alma como material y corporal: es un
odpa® . El alma humana estd compuesta de elementos sutiles, ligeros:
fuego y/o aire; esta calificada de nip, nvedua, mveduu EvBepuov, tvelua
Stamvpov® . A pesar de su cardcter material, el alma es considerada por

25 MARCO AURELIO, Pensamientos, 2, 17, 1-2: 3, 2; 4,19, 4, 33; 5, 33; 6,
18;8,44:10.34 ...

26  POSIDONIO, 1, 30, 63.

27 Son aspectos, por otra parte, que ponen de manifiesto las diferencias entre
la tradicidon estoica y el cristianismo al tratar esta cuestion. El cristianismo
considera el problema en su aspecto meramente personal, a nivel del indivi-
duo. Los estoicos, dada la cadencia panteista del sistema, contemplan una
supervivencia del alma individual al ser ésta absorvida en el alma universal
divina del cosmos.

28  SVF,1,137,142,518; 11,778, 774, 790-900, 807.

29 SVF, I, 127, 134-138, 521, II, 773-78%9, 796; 11}, ANTIPATER, 49; III,
BOECIO, 1007 t+ IV (Mmdices), 0. 185,
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los estoicos como algo que sobrevive a la muerte del cuerpo. Didgenes
Laercio, al exponer la fisica estoica, cuando habla del alma humana, es-
cribe:

“Soxel 6& abroic.. Ty 8¢ Yuxnw... uerd TOv ddvator Emuévew-
pdapriw §& brapxew’™®

Y Ciceron nos dice:

“aiunt manere animos, cum e corpore excesserint sed non
semper’!

Y en ofro lugar de las Tusculanas, el mismo Cicerdn nos ofrece la opi-
nién de diversos fildsofos, cuando escribe:

“Stoici usuram nobis largiuntur tamquam cornicibus: diu
mansuros aiunt animos, semper negant”®

Didgenes Laercio y Cicerdn estdn, pues, de acuerdo en que los Estoicos
admiten una supervivencia del alma pero limitada en el tiempo. Mien-
tras que el hombre, en tanto que compuesto de un cuerpo v de un al-
ma, esdvnrdc O “mortal”, el alma es a la vez dddrvaroc o “inmortal”,
ya gue sobrevive a la muerte del compuesto humano y gSapr1 o “pe-
recedera”, pues termina por desaparecer. Muchas veces, por oposicién
a la &davasia o “inmortalidad™, en sentido pleno, el alma puede tam-
bién ser calificada de #vnrij. lo que arriesga a crear confusiones y hacer
creer en la negacién de toda superviveneia®®

En un pasaje relativo a Zenén (Zrfvwr & Kirweds 6 Z1wwds), Epi-
fanio escribe:

“Bheve 8¢ kal perh ywpioudy TOD oWHATOS TRE wab dkdher T
buxdw moAvxpdvior Twebua, ob uny 6¢ GodupTor §¢ Bhov Eleyer
abthy elrar &daravdrar yap Hmd 70T moNAOU xpovob € T
axp(wé&‘, é5¢ 507?0[”34

30 SVF, 11, 774,
31 CICERON, Tusculanas, 1, 32, 78.
a2 Ibidem, 1,31, 77 = 8VF, II, 822.

33 Frente a estas tres palabras Svnrde, dddvaroc, pdaptds, el latin no dispone
mas que de dos términos: morfalis e immortalis. En euanto al término aeter-
nus, deherfa corresponder al griego & tog.

34  EPIFANIO, Panarion, 3, 2, De fide, 9 = SVF, 1, 146.




137

Didgenes Laercio nos transmite 1a opinién de Cleantes:

“Khedvdne... ndoas émbuapévew péxpr e ékmvpdoews ™

Del mismo modo Didgenes Laercio nos habla de la opinidn de Crisipo:

“Khéardne uptv oy ndoac EmSwuévew uéxpr THC Ekmuploewe,
Xplomnos §¢ rac 7o oogdy udvor'™ .

En cuanto a las almas de los“‘insensatos”’, desaparecen inmediata-
mente después de la muerte del hombre o sobreviven perc menos tiem-
po que las de los “sabios”. Didgenes Laercio escribe, al respecto:

“Sorel abr oic... T Yuxh.. uerd tov Sdvaror dmpdvew s sdau fiy
§¢ drdpyew™™

4

Segtin Didgenes Laercio, Cleantes habria afirmado la superviven-
cia de todas las almas hasta la dk wdpweic mientras que Crisipo afirma-
ria la supervivencia de las almas de los “*sabios’” hasta liéx mipwoicy una
supervivencia mas breve de las restantes almas™ .

Eusebio, reproduciendo a Ario Didimo, escribe en un capitulo re-
lativo a los Estoicos:

“Thp & Yuxir oo TE aal 2OupThy Aéyovows dvk ebdus
S T oob vwpar ue amaddayeioar odeipeodar, BAN empévew
Twdc xpovous kel fuuriie She par TGP omovbaloy HEXpL THS
€lc Tp WPaNIUEWS TV mdrT wi, T &¢ TOW dvporwy mpos

nosolc Twag xpovous

Y Teodoro, que sigue a Ecio, nos dice:

¢ v ~ ~ s - ’
“or e XTw wol Tag ywpoufras Ty owudTwy Wuxds Sup-
e A x . L — 1 ~ .
kew pér Kal xad aoT s (v Egacar, aANa T peév dodeveoté.

36 SVIE, I, 522,

36 SVF, [, 522y 11 811,

37 DIOGENES LAERCIO, 7, 156 = SVF, 11, 774.
38 k. HOVEN, 0. ¢., 48.

39 EUSEBIOQ, Prepar. cvang., 15, 20,6 = ARIO DIDIMO, Epitome, frag. phys,
39,39 (DIELS, Dox. Gr., p. 471) = 8VF 11, 809,
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pay £ d\iyov, -1 8¢ ye loxupor épav uéxpt The TOU mavrde
3 ’
éxTupLinewag ™

;De qué modo justifica Crisipo esta diferencia en la duracion de
la supetrvivencia? Ecio parece darnos una explicacion en un texto, que
podria remontar a Crisipo; el alma del sabio es “mas fuerte”, la del in-
sensato “mds débil’’. ;No se tratard de una aplicacién de la teoria de
las pasiones tan importante en el estoicismo?. El alma del insensato, vic-
tima de las pasiones, que son auténticas enfermedades, seria mas débil
v consecuentemente estarfa sujeta a la destruccién mucho mads que el
alma del sabio, que no es esclavo de las pasiones y por ello seria mas
fuerte y sana® .

, La opinidén de Panecio sobre el tema gue nos ocupa, aparece ex-
puesta por Cicer6n en el libro I de las Tusculanas:

“Credamus igitur Panaetio a Platone suo dissentienti?
Quem enim omnibus locis diuinum, quem sapientissimum,
quem sanctissimum, quem Homerum philosophorum appe-
llat, huius hanc unam semtentiam de immortalitate animo-
rum non probat. Vult enim, quod nemo negat, quidguid
natum sit, interire; nasci autem animos, quod declaret
eorum similitudo, qui procreentur, quae etiam in ingeniis,
non solum in corporibus appareat. Alteram autem affert ra-
tionem, nihil esse quod doleat, quin id aegrum esse quoque
possit; quod autem in morbum cadat, 1d etiam interiturum:
dolere autem animos ergo etiam interire’™? .

Para muchos exégetas, este texto significa que Panecio rechaza
toda supervivencia del alma; la opinién opuesta, segtin la cual Panecio
admitiria la doctrina estoica de la supervivencia durante un tiempo k-
mitado, no ha sido defendida més que por autores aislados® . Panecio,
pues, como sus predecesores, expone la idea de una supervivencia limi-
tada en el tiempo, pero es muy dificil saber qué tipo de duracién le
asigna.

Los estoicos, incluso, sehalan el lugar de permanencia de las al-

40 SVF, 11, 810.

11 R.HOVEN,o. ¢, 50-51.

42 CICERON, Tusculanas, 1, 32, 79 = PANECIO, fr. 83 V. 8. (= fr. 37 F).
43  Cf.R.HOVEN,o. ¢, 52.
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mas que sobreviven: las sitilan en un espacio supra-terrestre y rechazan
la creencia tradicional en un lugar subterrdneo. Asi Cicerdn, partiendo
de una definicion del alma, que atribuye a Panecio, —inflammata ani-
ma~, llega a la convinceidn de que el alma superviviente busca, por ne-
cesidad, elevarse: superiora capessat necesse est; pues, como dice Cice-
ron: “Nihil enim habent haec duo genera proni et supera semper pe-
tunt’™* | El mismo describe, con bastante detenimiento, la subida del
alma® ; después de haber atravesado el umbral del aire denso y oscuro,
proximo a la tierra, el alma alcanza una zona de la misma naturaleza
que la suya: ‘... naturamgue sui similem... sui similem et leuitatem et
calorem”, que parece situada en el limite entre el aire y el éter: *“...,
iunctis ex anima tenui et ex ardore solis temperato ignibus...”” y que
conviene sea identificado con la zona sublunar. Las almas se sostienen
allf a la manera de los astros® . Y Tertuliano, escribe en su De Anima:

“Quo igitur deducetur anima, jam hinc reddimus. Omnes
ferme philosophi, qui immortalitatem animi, qualiter vo-
Iunt, tamen vindicant, ut Pythagoras, ut Empedocles, ut Pla-
to, quique aliquod illi tempus indulgent, ab excessu usque in
conflagrationem universitatis, ut Stoici, suas solas, id est sa-
pientium animas, in supernis mansionibus collocant. Plato...
apud illum in aetherem sublimantur animae sapientes, apud
Arium, in aerem, apud Stoicos, sub lunam. Quos quidem mi-
ror, quod imprudentes animas circa terram prosternant, cum
illas a sapientibus multo superioribus erudiri adfirment. Ubi
erit scholae regio, in tanta distantia diversoriorum? qua ra-
tione discipulae ad magistras conventabunt, tanto discrimine
invicem absentes? Quis autem illis posthumae eruditionis
usus ac fructus, jamjam conflagratione perituris? Reliquas
animas ad inferos dejiciunt. Hos Plato velut gremium terrae
describit, in Phaedone, ..."™® .

7.— Conclusiones

La doctrina estoica sobre el mds alla como se desprende de los

44  CICERON, Tusculanas, 1, 18, 42 = PANECIO, fr. 82 V. 8. (= fr, 34 F).
45  Ibidem, 1,18, 42-19, 43,

46 fbidem, 1,19, 43.

47  R.HOVEN,o. c, 69.

48 TERTULIANO, De Anima, cap, 54, Migne P, L., v. 2, col. 786-787.
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autores analizados podria resumirse del modo siguiente:

1) El “mds alld’* aparece estrechamente vinculado a la doctrina
cosmologica. En este aspecto, son relevantes las ideas de conflagracion
v paliggenesia. Ambos hechos son a veces puestos en duda e incluso ne-
gadas como en ¢l caso de Panecio,

2) Respecto a la supervivencia del alma, ésta aparece limitada
temporalmente y el destino definitivo del alma es volver o retornar,
en la conflagracién universal o cdsmica, al espiritu divino.

3) Sobre la duracion de esta supervivencia, es decir: al lapsus de
tiempo de la inmortalidad personal, ha habido diversidad de opiniones
en el seno de la escuela:

— Parece comuinmente admitida la doctrina de la supervivencia li-
mitada en el tiempo y para todas las almas humanas, en el Es-
toicismo antiguo y medio, de Zenén a Posidonio. Todo lo naci-
do ha de morir, incluida el alma.

— Hay variantes, en cuanto a su duracion: Zenén habla de “lar-
ga” supervivencia, pero acabaria siendo el alma absorbida en el
todo; Cleantes la prolonga hasta la ‘“conflagracion universal’;
Crisipo distingue una supervivencia hasta la conflagracion uni-
versal de las almas de los sabios y otra breve para las demas al-
mas. En cuanto a Panecio y Posidonio, los textos de que dispo-
nemos no nos permiten precisar qué duracién les asignan®’,

4) Algunos s6lo hablan de inmortalidad en e] caso del alma del sa-
bio, distinguiendo la suerte que corren las almas de los “sabios” y las de
las “necios”. Tal es la actitud de Crisipo® . Pohlenz, resume del modo
siguiente la doctrina estoica sobre el tema que nos afecta: *... paralos
estoicos es el alma la que. con su tensidon durante la vida, mantiene jun-
to el organismo del ser unitario, ellos no podian aceptar, de ninguna
manera, la teoria atomistica, segin la cual, con la destruccion del cuer-
po. tamhién se disuelve el alma. El pneuma psiquico subsiste comeo uni-
dad, asurme ~segin Crisipo— la forma de una esfera, como los astros, y
pasa a reposar en la atmosfera sublunar. De otra parte, también para el
alma vale la ley de la mortalidad de todo lo nacido. Ya Zenon ensefid
que ella es un pneuma dotado de larga vida, pero no inmortal: con el
tiempo iria perdiendo su tensién y acabaria por disolverse en el todo.
Cleantes supuso que todas las almas de los hombres se conservan hasta
el momento de la ekpyrésis; Crisipo limitd tal privilegio a las almas més

49 Cf. R. HOVEN, 0. c., 65.
56  DIOGENES LAERCIO, VII, 157.




141

fuertes, es decir, las de los sabios. Sin embargo, todas estas divergencias
son meramente tedricas y privadas de importancia; en realidad, ninguno
de los antiguos estoicos tuvo un verdadero interés, nacido en lo profun-
do del ser, por la suerte de las almas después de la muerte™ .

ol M. POHLENZ, La Stou, |, (Florencia, 1967) 182-183.



