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Resumen

El «giro ontolégico» que las Ciencias Sociales intentan dar desde el «giro lingiistico»
lo vemos presente en el texto biblico gracias a la superacién del doble plano, de pre-
sencia y ausencia, del signo lingiifstico en el origen del protosinaitico. Como ejemplo,
aqui, a partir del mapa geolégico mds antiguo del mundo (Papiro de Turin 1879 / 1899
/ 1969), lenguaje complementario donde los elementos de una realidad tridimensional
se transfieren a un espacio bidimensional reducido, el Canto del Mar presente en la Bi-
blia Hebrea se «piensa arqueoldgicamente» desde la reminiscencia fonética que posee
el mar, o o (yamsuf), y el ibis, w2 (yansuf), representacién de la divinidad egipcia
de la escritura. Asi como también, la imagen material del mar dividido puede ser «teé-
ricamente orientada» a la luz del mismo continuum temporal narrativo que encontra-
mos en dicho Canto y los Cuentos maravillosos del Papiro Westcar, primer relato de ficcién
que poseemos del Antiguo Egipto.
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Abstract

The «ontological turn» that the Social Sciences try to give from the «linguistic turn»
we see present in the biblical text thanks to the overcoming of the double plane, of
presence and absence, of the linguistic sign in the origin of the proto-Sinaitic. As an
example, here, from the oldest geological map of the world (Papyrus of Turin 1879 /
1899 / 1969), complementary language where the elements of a three-dimensional re-
ality are transferred to a reduced two-dimensional space, the Song of the Sea present in
the Hebrew Bible is «archaeologically thought» from the phonetic reminiscence of the
sea, 0 0 (yamsuf), and the ibis, ;w1 (yansuf), representation of the Egyptian divinity
of writing. As well as the material image of the divided sea can be «theoretically ori-
ented» considering the same narrative temporal continuum that we find in this Song
and the Wonderful Tales of the Westcar papyrus, the first fictional story we possess of An-
cient Egypt.
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Introduccién

En la actualidad se verifica un cambio dentro de las Ciencias Sociales. Por un
lado, se intenta pensar la Arqueologia filolégicamente, lo que se cataloga como
una Arqueologia «tedricamente orientada» que conlleva una Filologfa capaz de
«pensar arqueoldgicamente» reintegrando la materialidad a los colectivos'.
Esto implica pasar del «giro lingiiistico» al «giro ontoldégico», que va acompa-
nado de un vuelco hacia el inconsciente. De modo tal que la materialidad, «lejos
de ser un problema, se puede convertir en una via fundamental de acceso a un
conocimiento que estd vedado a la palabra y a la expresién consciente»® Por
otro lado, en los estudios sobre el Préximo Oriente antiguo a partir de la publi-
cacién de Thomas Balke y Christina Tsouparopoulou (2016) se intenta superar
el enfoque meramente filolégico que histéricamente se venia aplicando unila-
teralmente al estudio de los textos antiguos basado en dicotomias heredadas
de la divisién impuesta al signo por Ferdinand de Saussure (1916) entre «signi-
ficante-significado»® con una «visién pragmadtica» que incorpora los soportes
materiales, y, segin la cual, la materialidad de la escritura se concibe como acto
y la materialidad del texto como artefacto®.

Si atendemos a la Filologfa, Orly Goldwasser® ha puesto en evidencia la posi-
ble creacién del protosinaitico alfabético lineal en las minas de turquesa explo-
tadas en Serabit el-Khadim durante el Reino Medio por parte de trabajadores
semitas iletrados motivados por los jeroglificos egipcios que vefan en derredor
dibujados. En ellos la imagen, concepto y contexto se encuentran presentes en

Cf. Alfredo Gonzélez Ruibal, «Hacia otra arqueologia: diez propuestas», Complutum
23.2 (2012), p. 113.

Gonzalez Ruibal, «Hacia otra arqueologfa», p. 111.

«Lo que el signo lingiifstico une no es una cosa y un nombre, sino un concepto y
una imagen acustica. La imagen acustica no es el sonido material, cosa puramente
fisica, sino su huella psiquica, la representacién que de él nos da el testimonio de
nuestros sentidos; esa imagen es sensorial, y si llegamos a llamarla “material” es
solamente en este sentido y por oposicién al otro término de la asociacidn, el con-
cepto, generalmente mds abstracto. [...] El signo lingiiistico es, pues, una entidad
psiquica de dos caras. [...] Proponemos conservar la palabra signo para el conjunto,
y reemplazamos concepto e imagen acuistica respectivamente con significado y signifi-
cante; términos que tienen la ventaja de sefialar la oposicién que los separa, sea en-
tre ellos dos, sea del total de que forman parte». Ferdinand de Saussure, Curso de
lingiistica general. Publicado por Ch. Bally y A. Séchéhaye con la colaboracién de A. Riedlin-
ger, 20 ed. Trad. por Amado Alonso (Buenos Aires: Losada, 1980), pp. 128-129.
Thomas Balke & Chistina Tsouparopoulou, «Introduction», en Thomas Balke &
Chistina Tsouparopoulou, eds. Materiality of Writing in Early Mesopotamia (Berlin -
New York: Walter de Gruyter, 2016), p. 1.

Orly Goldwasser, «Canaanites Reading Hieroglyphs. Horus is Hathor? - The Inven-
tion of the Alphabet in Sinai», Agypten und Levante 16 (2006), pp. 121-160.
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todas y cada una de las palabras, en un sistema de escritura multidireccional
capaz de activar todas las funciones del lenguaje®.

Estas mismas cualidades semidticas egipcias son las que permitiran la trans-
formacidn desde un sistema icénico, en términos saussureanos «motivado», a
un sistema alfabético lineal y, siempre en términos de la lingiiistica diacrénica,
«arbitrario»’. Sin embargo, para el sistema alfabético lineal del hebreo biblico,
Alviero Niccacci® logra desarrollar una sintaxis en la que el valor temporal de
cada forma verbal dependera de la posicidén que el verbo ocupa en la frase, en
un movimiento ascendente hasta alcanzar, en forma concomitante, una teolo-
gia impresa en la sintaxis®. De modo tal que concepto temporal, imagen sintdc-
tica y contexto teoldgico quedan por igual involucrados con el paso de lo «ar-
bitrario» a lo «motivado», aunque no desde la palabra, sino desde la frase. Con
esto, también la sintaxis pone en acto todos los niveles del lenguaje y es posible
reconocer en el hebreo biblico el «nuevo orden intelectual» inaugurado en
Egipto en cuyo proceso mental convive un constante punto de equilibrio y ten-
sién que se mantiene a través del soporte triddico de la imagen, la representa-
cién y el signo fonético™.

A nuestro entender, esto es posible gracias a que los antiguos egipcios, crea-
dores de los jeroglificos, y los semitas, autores del protosinaitico que se ex-
pande hasta el hebreo biblico, poseen una misma ontologia de base con una
légica polivalente en si misma exenta de contradicciones y totalmente ajena al

Cf. Orly Goldwasser, From Icon to Metaphor. Studies in the Semiotics of the Hieroglyphs
(Switzerlad - Gottingen: University Press Fribour - Vandenhoeck und Ruprecht,
1995), p. 52.

Cf. Orly Goldwasser, «From the iconic to the linear. The Egyptian scribes of Lachish
and the modification of the early Alphabet in the Late Bronze Age», en Robin
Finkelstein & Thomas Rémer (eds.), Alphabets, Texts and Artifacts in the Ancient Near
East (Paris: Van Dieren, 2016), pp. 118-160.

La primera edicidén de 1986 en italiano de Sintassi del verbo ebraico nella prosa biblica
classica (Jerusalem: Franciscan Printing Press), fue traducida en 1990 al inglés por
Wilfred G. E. Watson, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose (Sheffield: Journal
for the study of the Old Testament); y al espafiol en el 2002 por Guadalupe Seijas de
los Rios-Zarzosa, Sintaxis del Hebreo Biblico (Estella: Verbo Divino), con las revisiones
y ampliaciones pertinentes. La aplicacién préctica fue publicada en 1991, Lettura
sintattica della prosa ebraico-biblica. Principi e applicazioni (Jerusalem: Franciscan Prin-
ting Press), reimpresa en el 2009. La segunda edicién de Sintassi ha sido editada por
Gregor Geiger, publicada post mortem en el 2020 (Milano: Terra Santa).

Para Niccacci, es «verbal» la frase que inicia con un verbo y es «nominal» la frase
que inicia con un nombre. La oracién verbal indica qué hace el sujeto, la accién
misma; la oracién nominal indica quién es el sujeto. La primera posicién del verbo
sefiala el nivel principal de la comunicacién (grado cero o primer plano) con un «eje
temporal» (no «tiempos» en sentido estricto) determinado (pasado-presente-
futuro); la segunda posicién senala, en forma concomitante, el nivel secundario
(antecedente o fondo) y aspecto, Aktionsart, no Aspekt, o, més bien, Ablaufsart
(simultaneidad o anterioridad, unicidad o repeticién, énfasis).

Cf. Adriana N. Salvador, «El ritmo del nuevo orden intelectual inaugurado en Egipto
en la sintaxis del hebreo biblico», LynX. Panordmica de Estudios Lingiiisticos 20 (2021),
pp. 201-235.
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esencialismo moderno!. Alviero Niccacci definird, justamente, la sabiduria
biblica como la capacidad de mantener unidos los extremos: «La sapienza
biblica, con il suo motto del timore di Dio, insegna la somma liberta e la somma
dipendenza, la somma creativita e la somma remissivita, la somma grandezza
e la somma piccolezza. Tenere insieme gli estremi e sapienzax'2.

Texto biblico paradigmético por excelencia e irresoluto, sea para la Arqueo-
logfa como para la Filologfa, es el Canto del Mar (Exodo, en adelante Ex®, 15,1~
18). Filolégicamente se encuentra un cambio en los ejes temporales para los
cuales no hay acuerdo alguno, como tampoco es posible identificar arqueols-
gicamente el sitio de un acontecimiento que, asimismo, no pudo haber tenido
lugar en un espacio y momento unicos®. Con todo, tenemos el registro egipcio
del mapa geoldégico més antiguo del mundo (Papiro de Turin 1879 / 1899 /
1969)*. Si el hebreo biblico comparte el mismo orden intelectual inaugurado

11

Cf. Erik Hornung, El Uno y los Miiltiples. Concepciones egipcias de la divinidad. Trad. por
Julia Garcia Lenberg (Madrid: Trotta, 1999), p. 220.

Alviero Niccacci, La casa della sapienza. Voci e volti della sapienza biblica (Cinisello Bal-
samo: San Paolo, 1994), p. 181.

Para las referencias de los diversos libros biblicos sigo la Biblia de Jerusalén (Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2010), pp. XIV-XV.

«Cross y Freedman (JNES 1955) observaron que el uso de los verbos se parece mucho
mads a la poesia ugaritica que al de la poesia hebrea ordinaria. La secuencia de for-
mas verbales con afijos y prefijos es caracteristica del estilo épico cananeo primi-
tivo. Es tipico encontrar una forma con prefijo dentro de una serie de verbos con
afijos, que parecen todos ellos construidos en pasado (cf. vv. 4-5) o en presente
épico. Sin embargo, en el v. 9 tenemos ciertamente un futuro, que une seis verbos
con prefijo. La pregunta critica surge en la tltima mitad del poema. Del v. 16 en
adelante hay de nuevo una serie de seis verbos con prefijo (sin contar las oraciones
de relativo). ;Se concibe el “entrar en la tierra” como futuro o cémo pasado? En su
articulo de 1955, Cross y Freedman optaron por el futuro después del v. 17. Sin em-
bargo, en 1968, cuando Cross, basdndose en razones distintas, decidié que el poeta
habfa escrito su obra desde la perspectiva posterior a la conquista, tradujo todos los
verbos en pasado, a excepcién de los vv. 9y 18. Segun este andlisis, es dificil discer-
nir cudles son los criterios sintcticos objetivos que se utilizan» Brevard S. Childs,
El libro del Exodo. Comentario critico y teoldgico. Trad. por Enrique Sanz Giménez-Rico
(Estella: Verbo Divino, 2003), p. 254.

El itinerario que se relata en Exodo y Ntimeros es una composicién posterior a par-
tir de itinerarios conocidos por los egipcios y pueblos vecinos: el «Camino de los
Filisteos», versién egipcia de los «Caminos de Horusy; la ruta del wadi Tumilat que
a través de los lagos se dirige hacia las zonas cupriferas del Sinaf; la ruta comercial
de Aqaba a Gaza a través del Neguev; y la «Ruta del Rey» al Este del Mar Muerto. De
modo que se puede pensar en uno o varios «éxodos» de Egipto deformados en grado
sumo hasta transformarse en el relato biblico. Y uno de los momentos histéricos
que podria haber servido de base histdrica se hallarfa en la huida-expulsién de asia-
ticos, que atin no eran «hebreos», tras la derrota hyksa a mediados del s. XVI a.C. Cf.
Mario Liverani, Mds alld de la Biblia. Historia antigua de Israel. Trad. por Tedfilo de Lo-
zoya (Barcelona: Critica, 2005), pp. 335-336.

16 Cf. https://collezioni.museoegizio.it/en-GB/material /Cat_1879_1969_1899 Una fi-
gura del papiro 1879 donde las letras indican los diferentes wadis y los nimeros las
inscripciones hieraticas de periodo ramésida puede verse en José Lull Garcia, «El
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en Egipto, podemos presumir que éste deberia reconocerse también en los len-
guajes complementarios. De modo que el registro egipcio puede ayudarnos,
aplicando la materialidad de la escritura al texto biblico, a graficar lo que el
Canto del Mar nos estéd narrando a partir de los tiempos verbales. Asi como tam-
bién, la imagen material del mar dividido se puede intentar pensar filolégica-
mente gracias a los relatos conocidos como Keops y los magos o Cuentos maravi-
llosos del Papiro Westcar (Nuevo Museo de Berlin 3033)Y en los que este mismo
hecho del mar dividido aparece unido también a un continuum temporal narra-
tivo®.

Por nuestra parte, entendemos que lo que las Ciencias Sociales presentan
hoy como «cambio de paradigma» no es mas que una vuelta al fundamento ori-
ginario del lenguaje, y que podemos rastrear tanto en el origen de la escritura
como en las manifestaciones que este acontecimiento dejé impreso en las cul-
turas.

1. El Papiro de Turin y una Arqueologia biblica teéricamente orientada

El llamado «mapa de las minas de oro» es un papiro de 41 x 283 cm, actualmente
en el Museo de Turin (catdlogo 1879 / 1899 / 1969), que estd datado en el Reino
Nuevo, bajo el reinado de Ramsés IV (1152/51-1145/44 a.C.) de la Dinastia XX.
Unicamente superado por una tablilla de cerdmica del 2300 a.C. encontrada en
Nuzi, Norte de Mesopotamia', en el Papiro de Turin nos ha llegado el mapa to-
pografico mas antiguo de Egipto y el mapa geoldgico mas antiguo del mundo.
Fue encontrado en Deir el-Medina, donde residia Amennakhte (1184-1070 a.C.),
su potencial autor, mencionado en la parte posterior del papiro. Hijo de Ipuy,

Amennakhte trabajé durante 32 afios bajo cuatro faraones como sl , 5§~
hr, ‘escriba de la tumba’, y fue enterrado en la tumba tebana niimero 1338%.

papiro de las minas de oro», Conec (2013), http://www.conec.es/mundo/el-papiro-
de-las-minas-de-oro/, y su traduccién e interpretacién en Ana A. Requena Abujeta
& José Lull Garcfa, «El papiro Turin 1879 / 1899 / 1969 y el mapa geoldgico-topogra-
fico mas antiguo conocido», Boletin Geoldgico y Minero, 116.2 (2005), pp. 129-137.

Cf. https://de.wikipedia.org/wiki/Datei:PapyrusWestcar_photomerge-AltesMuseum-
Berlin.png

Cf. Leila Salem, «Literatura, memoria y politica: La construccién del pasado en el
Reino Medio egipcio», Veleia 31 (2014), pp. 183-198.

Cf. https://www.penn.museum/sites/expedition/ancient-cartography/. Si bien en
el mismo Egipto de Nagada II (3700-3100 a.C.) tenemos ya un rudimentario disefio
topografico en cerdmica de los barcos del Nilo, drboles y péjaros de los pantanos
con formaciones de colinas y antilopes mds alld representando el desierto. Cf. Wi-
lliam Matthew Flinders Petrie, Prehistoric Eqypt, Illustrated by over 1,000 Objects in Uni-
versity College, London (London: British School of Archaeology in Egypt, 1917), plano
XXI 46K.

Una estela votiva de Tmn-nht, Amennakhte, ss-s.t-m3%.t, ‘escriba del lugar de la
verdad’, se puede ver en el Museo Britdnico de Londres (EA 374),
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA374. El actual toponimico
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Aunque la ordenacién de los fragmentos no es clara Alan H. Gardiner* dedujo
que el papiro 1879 de las «minas de oro» era parte de los papiros 1899 y 1969
que ya se encontraban en el Museo. Dicho papiro contiene la gran expedicién
que en el afio 3 de su reinado organizé el faraén Ramsés IV al wadi Hammamat,
importante via de comunicacién entre el Nilo (antiguo Coptos) y el Mar Rojo
(antiguo Quseir) en el desierto oriental, conocido por sus minas de oro y cante-

S
ras de grauvaca, que los egipcios llamaban 1= , bhn, y que fueron explotadas,
aunque con discontinuidad, desde el Reino Antiguo®.

El papiro 1879 representa la seccién de las vias de comunicacién que por los
wadis unfan el Nilo con el mar Rojo. Se trata de la regién del mapa més intere-
sante donde se representa la zona mas humanizada® en la que podemos reco-
nocer una estela dedicada a Menmaatra Seti I (1290-1279/8 a.C.), padre de Ram-
sés 11 (Dinastfa XIX); una cisterna, posiblemente en alusién a los pozos de agua
del wadi el-Chagg; cuatro casas que conformarian el pueblo de los trabajadores;
un pozo; y un santuario dedicado al dios Amén. Un cuadrildtero en tono oscuro
representarfa la entrada al wadi Hammamat desde el Oeste, es decir, desde el
Nilo, considerando la orientacién meridional del papiro, con el Sur arriba y el

WA T

Norte abajo, si el término =S 0 qu ~wl = ym, hace referencia al Mar Rojo
y no al curso del Nilo. Téngase en cuenta que recién en el Reino Nuevo los egip-

cios adoptaron el término genérico semita ym, ‘agua’, en hebreo o, para refe-
. . . . . S ¢ ’
rirse al mar, sustituyendo al anterior egipcio Lho‘:‘, w3d-wr, ‘verde grande’®.

Lo mds innovador e interesante del mapa son la altimetria, una forma de
representar el relieve que responde a una tradicién que se observa en numero-
sas representaciones de edificios, lugares y jardines realizados en el Antiguo
Egipto donde las construcciones parecen dibujadas en proyeccién o de perfil
con una representacién altimétrica; asi como también los colores, que no tie-
nen un sentido estético sino funcional, para indicar una diferenciacién geol4-
gica. En la planimetria del Papiro de Turin la red orogréfica cumple la funcién de
dividir el territorio, mientras la red hidrografica integra internamente cada

drabe Deir el-Medina, ‘el convento de la ciudad’, hace referencia al Monasterio copto

(«templo ptolemaico») construido sobre las ruinas del templo de la diosa Hathor.

Ubicado en la ribera occidental de Tebas, en el Alto Egipto, los egipcios lo llamaban

s.t-m3%.¢, ‘el lugar de la verdad’. Allf, entre Tutmosis I (1504-1942 a.C.) y Ramsés XI

(1099-1069 a.C.), vivieron durante cuatro siglos, con doce fases de construccién,

durante el Reino Nuevo quienes trabajaban en la construccién de las tumbas reales

del valle de los Reyes y de las Reinas, la segunda de las cuales (KV 2) pertenece a

Ramsés IV.

Sir Alan H. Gardiner, «The map of the Gold Mines in a Ramesside Papyrus at Turin,

Cairo Scientific Journal, 89.8 (1914), pp. 41-46.

Requena Abujeta & Lull Garcia, «El papiro Turiny, pp. 128, 136.

Actual yacimiento arqueoldgico de Bir Umm Fawakhir a cargo del Instituto Oriental de

la Universidad de Chicago, cf. https://oi.uchicago.edu/research/projects/bir-umm-

fawakhir-project

# (f. Requena Abujeta & Lull Garcfa, «El papiro Turin», pp. 132-133, 140-142. Otras
hipédtesis de fechas recientes sobre la identificacién de la zona minera y wadis se
pueden ver en Requena Abujeta & Lull Garcfa, «El papiro Turiny, p. 133.
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una de las unidades definidas por la red orogréfica. La altimetria se consigue
seleccionando las cadenas de montafias, cuando dos o més wadis se encuentran,
favoreciendo la linealidad del plano a lo largo de un eje en perjuicio de la pro-
fundidad alo largo del eje perpendicular. A esto se suma la funcionalidad de los
colores, en el papiro 1879 en contraste con el marrdn se encuentran montanas
en color rosado que corresponden al 4rea de las minas de oro, una zona de lito-
logfa dominante de naturaleza ignea; mientras que en los papiros 1899 y 1969,
con una sucesion de litologfas igneas y sedimentarias cuyos colores dominantes
son el verde y el gris oscuro, el negro marca la mina de grauvaca. En efecto, la
grauvaca, o piedra bhn, es un tipo de roca fruto de la sedimentacién producida
en el Carbonifero (299-359 millones de afios a.C.) con un color que varia entre
el gris y el negro con matices verdosos®.

Los lenguajes complementarios, como los mapas, son un logro de primeri-
sima importancia en el pensamiento abstracto. Alli, en vez de apelar a sonidos,
se recurre a graficos o sefiales que hacen las veces de signos artificiales y remi-
ten a significados convencionales con una motivacién especifica. En el Antiguo
Egipto las estelas eran referencias artificiales para guiarse en su marcha por los
wadis del desierto, como la de Seti I en el Papiro de Turin 1879%. De modo que,
en la representacion, detalles que no son perceptibles con facilidad se identifi-
can mediante un signo convencional cuando se estima necesario; o bien, se sim-
plifican otros que no resultan relevantes, manteniendo las dimensiones del ele-
mento principal.

Ahora bien, el proceso que llevé a desarrollar este tipo de pensamiento fue
la constitucién migratoria de la humanidad unida a la necesidad de volver al
lugar del que se habia partido. Si en una primera fase el desplazamiento de los
seres humanos era azaroso, con la experiencia los némadas erraticos descubren
la particular habilidad de algunos para reconocer el terreno y encontrar lo que
el grupo necesita enviandolos por delante para explorar, y, alcanzada la meta,
volver al lugar del que se habfa partido. Las canteras del wadi Hammamat son
un ejemplo claro de este proceso migratorio utilitario”. Y esta misma

25

Cf.Requena Abujeta & Lull Garcia, «El papiro Turiny, pp. 134-146. Se puede observar
la diversa coloracién de la grauvaca del wadi Hammamat en el sitio web del profesor
James A, Harrell. Para la grauvaca de color verde, f.
http://www.eeescience.utoledo.edu/Faculty/Harrell /Egypt/Quarries/wh-ss-4.jpg
y para la grauvaca de color gris, f.
http://www.eeescience.utoledo.edu/Faculty/Harrell /Egypt/Quarries/wh-ss-5.jpg
Cf. Requena Abujeta & Lull Garcfa, «El papiro Turiny, p. 132

77 Cf. Requena Abujeta & Lull Garcia, «El papiro Turin», pp. 138-140. Las canteras del
wadi Hammamat eran cémodas por su relativa cercanfa al Nilo y la facilidad que su
cauce seco ofrecfa para transportar las enormes cargas que se llevaban. Un viajero
necesitaba tres dias de trayecto desde el Nilo y se tiene constancia de expediciones
al wadi Hammamat, en donde se han catalogado mds de cuatrocientas inscripciones
hieraticas y jeroglificas desde la Dinastia IV, siendo especialmente notorias durante
el Reino Medio. Asi, la tercera expedicién de Sesostris I en el afio 38 de su reinado
(1918 a.C.) con més de 17.000 personas para proveer al faraén de 60 esfinges y 150
estatuas. O bien, en el Reino Nuevo, la expedicién de Ramsés 1V, durante cuyo
reinado se registra la mayor actividad minera en el wadi, en el afio 3 de su reinado
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experiencia aparece narrada en la Biblia Hebrea en Nimeros (en adelante, Nm)
13-14, donde hallamos 12 de los 15 empleos que tenemos en la Torah o Penta-

teuco del verbo mn, ‘recorrer’, ‘visitar’, ‘observar’, ‘explorar’, sumados a la

«seleccién» que hace Moisés sobre la senalizacién de Dios a toda «la tierra de
Canaan» en Nm 13,2 delimitada por el profeta a «la montafia» en Nm 13,17%,
Pero, en la precedente narrativa del Canto del Mar (Ex 15,1-18), no es, precisa-
mente, «volver» lo que se quiere, y Nm 13-14 se presenta como climax de las
rebeliones de Israel después de la liberacién de Egipto, con la primera apari-

cién en la Biblia Hebrea del verbo 19, ‘murmurar’, acompafiado de la mencién
al deseo de volver a Egipto (cf. Nm 14,2)%.

De la ausencia de un posible regreso también tenemos memoria en el Anti-
guo Egipto en las representaciones cosmoldgicas y del reino mitico de Osiris
que se grafica en un drea rectangular cortada por canales cuyo aspecto carto-
grafico se realza por el uso de colores. Esto, sin duda, es también cartografia®.
La unificacién del Alto y Bajo Egipto, hacia el 3100 a.C., con la que se inicia el
periodo dindstico o faradnico, coincide con la aparicién de la escritura y la dis-
ponibilidad del cobre que permite la construccién de los grandes monumentos
funerarios hechos en piedra del Reino Antiguo, y en los cuales encontramos los
primeros registros cartograficos. Alli las paredes se dividen en bandas horizon-
tales y las imagenes indican caracteristicas, no individualidad. Este fenémeno
permite representar topografias no reales, o, al menos, no visualizadas, sino
pensadas®.

Junto a la capacidad de seleccidn y sintesis, el avance en el pensamiento abs-
tracto supone la transferencia de elementos de la realidad tridimensional re-
presentados con simbolos en un espacio bidimensional reducido. Ferdinand de
Saussure (1916) introduce para el estudio del lenguaje tanto la dicotomia lan-
gue-parole asi como también la distincién significado-significante como recorte
epistemoldgico necesario®. Y es esta reflexién tedrica de la realidad

(1150 a.C.) con mds de 8.000 hombres. Cf. Requena Abujeta & Lull Garcfa, «El papiro
Turiny, pp. 135-136.

Cf. Enrique Sanz Giménez-Rico, «El don de una tierra que nunca se vio. ;Un Dios de
misericordia en Nm 13-147», Gregorianum 88.2 (2007), pp. 245-272.

Cf. Sanz Giménez-Rico, «El don de una tierra».

Véase, por ejemplo, el conjuro 110 del Libro de la Salida al Dia del papiro de Nebseny
(1400 a.C.) de la Dinastfa XVIII (cf. Museo Britdnico de Londres, EA 9900,18,
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA9900-18); o, mas
representativo aun, el Libro de los dos caminos en el piso del atadd de la Dinastfa XII,
donde la banda superior de color azul representa el agua en paralelo a la inferior
en negro figurando la ruta terrestre (cf. Museo Britdnico de Londres, AE 30839,
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y_EA30839).

Cf. Arthur F. Shore, «Egyptian Cartography», en John Harley & David Woodward,
eds. The History of Cartography, Volumen 1: Cartography in Prehistoric, Ancient, and Me-
dieval Europe and the Mediterranean (Chicago: The University of Chicago Press, 1987),
pp. 117-118.

Para que la investigacién empirica de un lenguaje sea posible, Saussure introduce la
dicotomia langue et parole, dando al objeto de estudio el nombre de lengua, cuya
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tridimensional que se piensa en un «espacio» bidimensional arbitrario lo que
hoy se cuestiona en los estudios sobre el Préximo Oriente y se busca corregir a
partir de la de la semiosis de Charles Sanders Peirce (1897)®. En ella, el «signo»
de la escritura, que corresponde a la Historia, se plasma en un soporte-«objeto»
vinculado a la Arqueologia que apunta hacia atras (pasado) y posee un escriba,
asociado a la Antropologia, como «interpretante» que se dirige hacia adelante
(futuro)®.

Sin embargo, en lugar de la dicotom{a entre el concepto o idea (significado)
y la imagen acustica (significante) o la triada «signo-objeto-interpretante», con
Antonio Dominguez Rey creemos necesario pensar en dos enfoques histdricos
diversos. Uno deductivo, que va de la idea al sonido, empleado por los filésofos
y gramdticos griegos; y otro fundante, de los vedas, que va de la palabra a la
idea antecediendo la morfologia a la sintaxis:

Los gramaticos hinddes atienden sobremanera a la procesién elativa del so-
nido hacia la idea, de tal modo que en el transcurso no se pierde la generacién
intermedia entre el nombre y la cosa. La palabra refleja entonces un complejo
no obstante simple que cifra en la accién verbal la unidad del nombre divino,
el cual contiene a su vez el proceso de realidad inmediata, el mundo vital de la
comunidad india y las diferentes denominaciones derivadas de tal sustancia
emanativa. [...] Detrds de la consideracidn filoldgica estd, pues, la revelacién
divina y la interpretacién escritural, reservada a una clase especifica de intér-
pretes®.

materia consiste en los fenémenos del habla: 1. La lengua se define como un cédigo,
entendiendo por ello la correspondencia que se establece entre imagenes auditivas
y conceptos; mientras que el habla es la utilizacidn, la actualizacién de este cédigo
por los sujetos hablantes. 2. La lengua es pura pasividad. Su posesidn pone en juego
unicamente las facultades receptivas del espiritu, en primer término, la memoria.
Correlativamente, toda actividad ligada al lenguaje pertenece al habla. 3. La lengua
es un fenémeno social, mientras que el habla es individual. Cf. De Saussure, Curso,
Pp. 49-53, 63-66, 128-129.

«A Sign, or Representamen, is a First which stands in such a genuine triadic relation
to a Second, called its Object, as to be capable of determining a Third, called its In-
terpretant, to assume the same triadic relation to its Object in which it stands itself
to the same Object». Charles Sanders Peirce, Collected Papers (Cambridge: Harvard
University Press, 1931-1935), CP 2.274, p. 376.

Rodrigo Cabrera Pertusatti, «Entre cufias, tablillas y escribas: la materialidad de los
paisajes funerarios en Mesopotamia durante la Tercera Dinastfa de Ur», Revista del
Museo de Antropologia 12.2 (2019), pp. 10, 12, 18-19.

Antonio Dominguez Rey, Ciencia, conocimiento y lenguaje. Angel Amor Ruibal (1869-1930)
(A Corufia: Espiral - UNED, 2007), pp. 42-43.
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2. El Papiro Westcar y una Filologia biblica capaz de pensar arqueoldgicamente

Del mapa geoldgico més antiguo del mundo en el Papiro de Turin 1879 / 1899 /
1969 pasamos a los relatos de magia méas arcaicos que conocemos del Papiro
Westcar®. Datado en el siglo XVII a.C., en este papiro se narran cinco historias
en la corte del Faraén Jufu, Keops (2589-2566 a.C.), de la Dinastia IV. La tercera
historia, contada por un hijo llamado Baufra (Baefra o Baka, 2521-2514 a.C.), se
desarrolla durante el reinado de su abuelo, Seneferu (2614-2589 a.C.). El rey esté
aburrido y su sacerdote jefe le aconseja reunir a veinte jévenes virgenes para
navegar con ellas por el lago del palacio. Seneferu ordena hacer veinte hermo-
sas remeras y les da a las mujeres redes para que se las pongan como si fueran
velas. Pero una de las mujeres pierde su amuleto, un pez de turquesa tan que-
rido para ella que ni siquiera acepta un sustituto del tesoro real y hasta que no
se lo devuelvan ni ella ni las demds jévenes seguirdn adelante. El rey lamenta
esto y el sacerdote jefe separa las aguas para recuperar dicho amuleto; y, una
vez recuperado, vuelve a dejar las aguas en su curso”.

Este episodio de la tercera historia sobre la divisién de las aguas es el que
histéricamente ha sido puesto en paralelo con el relato biblico presente en el
libro del Exodo. Sin embargo, este hecho que a la imaginacién se presenta fan-
tastico no debe hacer perder de vista la peculiaridad de los dos tltimos relatos
presentes en el mismo papiro, y que marcan el paso de la literatura presente
hasta entonces en el Antiguo Egipto de textos realizativos con fines practicos
(literatura autobiografica, religiosa y de instruccién), a la «ficcionalizacién» del
pasado: relatos a partir de una memoria colectiva, social y cultural, entrecru-
zando el tiempo narrativo y el tiempo de ficcidén con el tiempo histérico para
recordar el pasado. Mientras en los tres primeros relatos, desde el presente li-
terario de la Dinastfa IV, los hijos del rey cuentan a su padre Keops historias
protagonizadas por reyes anteriores en el eje del pasado, en el cuarto relato el
mago Djedi inserta el futuro con la prediccidn del nacimiento de tres nifios que
corresponde al presente de la accidn en el quinto relato que, de este modo, hace
realidad, literariamente, el vaticino. Por tanto, pasado, presente y futuro son
elementos participes del relato®.

El andlisis que presenta Alviero Niccacci del Canto del Mar (2009) siguiendo
su lingiifstica textual (1986/2020) repite, justamente, este tejido con los tiem-
pos verbales que, como ya sefialamos, son la piedra de tropiezo para la exégesis
biblica. En el sistema de Niccacci, la perspectiva del Canto estd dada por el

* El papiro hoy en dfa contiene un total de doce hojas, nueve se encuentran en el

recto y tres en el verso, y mide 169 centimetros de longitud y 33 centimetros de
ancho. Una traduccién al espafiol se encuentra en José Miguel Serrano Delgado,
Textos para la Historia antigua de Egipto (Madrid: Catedra, 1993), pp. 67-70.

7 Cf. Wilfred G. E. Watson, «Alcuni brani dell’Antico Testamento e testi dal Vicino
Oriente antico», en Gregor Geiger, ed. Ev ndoy ypauuatikfj ko copig: Saggi di linguis-
tica ebraica in onore di Alviero Niccacci, ofm (Jerusalem - Milano: Terra Santa, 2011),
pp. 371-379.

* (f. Salem, «Literatura, memoria y politica», p. 191.
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pasado de la Gnica forma verbal wayyiqtol que se encuentra en el poemaen el v.
2: «[El Senor] ha sido (*7"1) mi salvacién», cuya forma continuativa es la forma

verbal gatal (cf. vv. 4.5.8.10.12.13.14.15). Y este wayyigqtol estd precedido por una
proposicién no verbal, presente: «<Mi fuerza y mi canto es el Sefior», que con-
forma una profesién de fe en 3° persona: «Este es mi Dios [...] Yhwh es su nom-
bre» (vv. 1-3), que se repite en 2° persona en el v. 11: «;Quién como tu entre los
dioses...?» y en la aclamacidn final en 3° persona con una forma verbal x-yigtol
volitiva en el v. 18 delimitando la pericopa: «Yhwh reine por siempre jamas»®.

Ahora bien, en la lingiifstica textual de Harald Weinrich el sentido del texto
queda construido por las transiciones temporales: «passaggio da un segno
all’altro nel corso dello svolgimento lineare del testo»*°. Cuando Niccacci trans-
fiere esto en la Biblia Hebrea de la prosa narrativa al verso poético, donde los
mismos elementos aparecen combinados en el paralelismo, las transiciones
temporales pasan a ser merismas temporales y aspectuales*’. El sistema textual
de Niccacci se distingue, justamente, por reconocer un valor temporal y aspec-
tual para cada forma verbal en forma ascendente conforme a la posicién del
verbo en la frase que funciona como eje gracias al reconocimiento de la parti-
cula waw como parte integral de las formas verbales*. De este modo, de un pa-
radigma verbal binario construido sobre la articulacién de las formas qgatal-
yigtol, que se estudian en paralelo a las lenguas semitas®, se pasa a un sistema

¥ Cf. Alviero Niccacci, «Esodo 15. Esame letterario, composizione, interpretazioney,

Liber Annuus 59 (2009), pp. 18-19.

Harald Weinrich, Tempus. Le funzioni dei tempi nel testo. Trad. por Maria Provvidenza
La Valva (Bologna: Il Mulino, 1978), p. 218.

«Nel merismo temporale si verifica una tensione di assi temporali, il cui scopo &
indicare continuita, perennita. Nel merismo aspettuale si verifica una tensione di
aspetto, da azione unica ad azione continua, descrittiva, il cui scopo & dare profon-
dita di campo all'informazione» Niccacci, «Esodo 15», 21 n.35; cf. Sintassi, §§ 176,
178.

Cf. Alviero Niccacci, «Consecutive Waw», en Geoffrey Khan (ed.), Encyclopedia of He-
brew Language and Linguistics, Volumen 1 (Leiden - Boston: Brill, 2013), pp. 569-572.

Para el estudio del Canto del Mar, por tomar como ejemplo este mismo texto, el «mo-
delo profético» tradicional reconoce que los acontecimientos por los que se alaba a
Dios suceden en un futuro que va mas alld del periodo de Moisés considerando como
futuros proféticos las frases en pasado en paralelo con la formacién verbal acdica,
segun la cual la «conjugacién» hebrea con afijos gatal serfa originariamente una
flexién de temas nominales, por tanto, atemporales; y solamente la forma prefijada
yigtol serfa verbal propiamente. Mientras que la critica moderna, visién que ha do-
minado gran parte de la historia de la exégesis de este texto con el «modelo del
Sinai» representado por Noel Freedman (1955 y 1974), explica la dificultad como
una retroproyeccién a la época de Moisés de un poema mucho maés tardio que se
pronunciaria desde el mismo Sinai, lo que se justifica a partir del supuesto caracter
omnitemporal que habria tenido el hipotético yigtol primitivo hebreo con una evo-
lucién morfoldgica reconstruida sobre el antiguo cananeo y que permitiria traducir
el canto en pasado. Por su parte, Robert Shreckhise (2008) propone una via inter-
media que asume como lugar de referencia tanto el mar como el Sinaf a la luz del
andlisis aspectual de los verbos. Cf. Robert Shreckise, «The Problem of Finite Verb
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compuesto por cinco formas verbales auténomas e independientes: gatal, yiqtol,
asi como también weqatal, weyigtol y wayyigtol, en un intento de pensar el he-
breo por si mismo uniendo semiética y seméntica. El resultado es una morfolo-
gia que precede a la sintaxis, que tendrd, por tanto, significado*.

En el Canto del Mar, al eje del pasado de los vv. 4-5 que cantan el hundimiento
de los egipcios sigue el futuro en los vv. 6-7 celebrando la derrota de los enemi-
gos. Esto estd construido con presente (v. 6a) y cuatro formas yiqtol (vv. 6b-7)
con valor futuro que conforman un «merisma temporal» que anticipa y funda
el pedido de destruccién del enemigo (vv. 16-17). Mientras que el hundimiento
de los egipcios y paso del mar se expresan con un «merisma aspectual» que
figura un momento tinico®. De este modo la profesién de fe se basa en las ma-
ravillas que Dios cumplid en el pasado, y éstas representan la base de la fe pre-
sente en que Dios las repetira también en el futuro:

La fede acquisita grazie all’esperienza della liberazione dall’Egitto diventa la
base solida su cui si fonda la fede nell’assistenza futura da parte di Dio. Questa
dinamica tra gesta passate, fede presente e fiducia per il futuro che emerge da
un’attenta analisi delle forme verbali utilizzate, si manifesta in modo
programmatico nei vv. 4-7: «I carri del Faraone e la sua armata egli ha gettato
nel mare / ...sono stati sommersi... sono scesi nelle profondita... [= passato] /
La tua destra, o Yhwh, & glorificata per la forza [= presente], / la tua destra, o
Yhwh, fara a pezzi il nemico, / e con la pienezza della tua magnificenza
distruggerai i tuoi oppositori, / riverserai la tua ira, li divorera come paglia [=
futuro]»*e.

Se trata del mismo fenémeno que observamos en el Papiro Westcar, la profe-
sién de fe que se narra en el presente de las proposiciones nominales (vv. 2-3)
y que coincide con la omnitemporalidad de los merismas temporales entre los
vv. 6-8 (paso del x-yigtol, futuro indicativo 3x, al x-qatal y qatal 2x, pasado), se
realiza en el texto. Y esto es posible gracias a una extensién seméantica virtual
cualificada por la que el doble plano del signo lingiiistico, de presencia y ausen-
cia segun la teorfa de Saussure, sugestiona un campo de sentido que comprende
una actualidad mas compleja que el simple presente referenciado de una

Translation in Exodus 15.1-18», Journal for the study of the Old Testament 32.3 (2008),
pp. 287-310.

Una presentacién completa de la obra de Alviero Niccacci, que incluye también el
egipcio y la literatura sapiencial biblica, puede consultarse en Adriana N. Salvador,
«La sintaxis poética de Alviero Niccacci en los textos biblicos hebreos», LynX.
Panordmica de Estudios Lingiisticos 19 (2020), pp. 146-178. En esta instancia sefialo
solamente los elementos necesarios para la argumentacién que aqui estamos
desarrollando.

El constructo x-yigtol entre formas (x-)qatal, que enuncian una informacién unica
(vv. 4-5), genera un merisma aspectual que se repite en el v.10 en qatal. Se trata de
una informacién tnica, con el mismo verbo (703) y objeto (2°); ‘cubrir el mar’. cf.

Niccacci, «Esodo 15», pp. 21-22.
Niccacci, «Esodo 15», p. 24.

44

45

46

114



El Cruce del Mar en la Biblia Hebrea y los cambios de paradigma cientificos

situacién. Es decir, lo evocado, aunque ausente, guarda alguna funcién ser en la
conciencia del hablante.

A partir de la formacidn narrativa de los dos dltimos relatos del Papiro West-
car, Leila Salem desarrolla el concepto de «memoria futura», «memoria expre-
sada narrativamente», extendiendo el concepto socioldgico de «memoria co-
lectiva» de Maurice Halbwachs con la «memoria cultural» del matrimonio
Aleida y Jan Assmann. Se trata de una memoria que puede acceder a un pasado
mads remoto que el generacional. De este modo, «el recuerdo del pasado en la
narracién literaria es una anticipacidn a futuro, que ya es pasado para los crea-
dores de la obra literaria»®.

El narrador del Papiro Westcar se sitda en la Dinastia XII, en un tiempo pos-
terior al de los hechos relatados de la Dinastia IV, pero cuyo recuerdo es una
anticipacién a futuro. Se trata de un pasado para los creadores de la obra lite-
raria que intentan sostener en el recuerdo ese pasado idealizado. Durante el
Reino Medio, tras la experiencia traumatica que genera en Egipto el Primer Pe-
riodo Intermedio, se alcanza un nuevo lenguaje con la ficcién. Se trata de un
recurso para narrar los hechos que, por otro lado, no significa que no hayan
acaecido. Entonces se produce un uso extensivo del mito con una visién del
futuro transformada en una narrativa acerca del pasado: «narracién mitica del
recuerdo»*® que forma una estructura del «relato dentro del relato» provo-
cando un distanciamiento espacio-temporal entre la estructura y el contenido
con el fin de crear un sentido del pasado, una memoria del paso de la teocracia
identitaria durante el Reino Antiguo, y del futuro, que termina de afianzarse en
el Reino Nuevo con la teocracia representativa del monarca®.

En el Canto del Mar, por un lado, lo que plantea el paso de una serie de verbos
con afijos (vv. 4-5) a una serie de verbos con prefijos (v. 16ss.) es el momento
de «entrar en la tierra». La pregunta, justamente, es: «;Se concibe el ‘entrar en
la tierra’ como futuro o como pasado?»*°. Niccacci establece el paso del mar por
parte de los hebreos, Sitz im Leben, en los tltimos afios de Ramsés 11 (1290-1224
a.C.), a diferencia de la composicién literaria, Sitz in der Literatur, en torno al
siglo XI a.C. bajo Ramsés I11 (1192-1224 a.C.), cuando los filisteos llegan a la costa
en la que luego se establecen (cf. Ex 15,14) durante la segunda invasién de los
«pueblos del mar» a Canaan. All{ se instaura una dindmica de la liberacién pa-
sada y proteccién futura: el momento de la fe presente, entrando en la Tierra
Prometida, cuando la hegemonia de Egipto sobre Canadn se debilita y se forman
los reinos nacionales de Filistea, Edom, Moab e «Israel», testimoniado por

¥ Salem, «Literatura, memoria y politica», p. 191.

Salem, «Literatura, memoria y politica», p. 187.

Fendmeno literario que vemos también representado con las edificaciones. Los
reyes del Reino Medio no tomaran como modelo las pirdmides de la Dinastia IV en
Giza, sino las mds pequefias de la Dinastfa V, como la de Unas (2375-2345 a.C.) en
Saqqara Norte, o de la Dinastfa VI, como la de Pepi II (2278-2218 a.C.) en Saqqara
Sur, que finalmente alcanzardn la forma candnica en la Dinastia V con el Templo
adosado a su cara Este. Cf. Salem, «Literatura, memoria y politica», pp. 186, 188, 192.
50 Childs, El libro del Exodo, p. 254.
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primera vez en la Estela de Merneptah (1224-1214 a.C.)*!, sucesor de Ramsés II de
la Dinastia XIX>%

Direi percio che la prospettiva del canto & insieme proclamazione di fede in
Dio e acclamazione/glorificazione di lui per le gesta compiute al momento del
passaggio del mare e del transito per la Transgiordania, sul punto di entrare
nella Terra Promessa. La fede acquisita grazie all’esperienza della liberazione
dall’Egitto diventa la base solida su cui si fonda la fede nell’assistenza futura
da parte di Dio**.

De la cuestién de los origenes depende la cuestién del ser y de la identidad,
y para la sefializacién del inicio del pueblo de Israel, con una identidad propia,
los investigadores se dividen entre el tiempo de los Patriarcas (hacia los siglos
XX-XI a.C.); la liberacién de la esclavitud de Egipto y el asentamiento de las tri-
bus en Canadn (fines del siglo XIII a.C.); la formacién de las tribus durante el
primer perfodo del Hierro (1200 al 900 a.C.); o la Monarquia en el siglo X a.C.>.
Sin embargo, es el recuerdo, actividad colectiva que solamente puede exterio-
rizarse en el lenguaje, el que construye la memoria, acto de permanencia del
pasado en el presente; y esta memoria es la encargada de transmitir la identi-
dad, que en concomitancia con las nociones de tiempo y espacio es colectiva,
con el tnico condicionante de la incapacidad de poder recordar mas alld de dos
generaciones®. De modo que, por otro lado, podemos decir que el texto que
narra el acontecimiento mds grandioso del Antiguo Testamento concede iden-
tidad al pueblo, no por el acontecimiento que narra ni una datacién o localiza-
cién concreta, sino por cédmo lo narra: dindmica de la liberacién pasada y pro-
teccidn futura en el momento de la fe presente con las cldusulas nominales (vv.
2-3) y los merismas temporales (vv. 6-8).

3. La escritura en Israel y el Antiguo Egipto

Los lenguajes complementarios, como el utilizado por el Papiro de Turin 1879 /
1899 / 1969 del cual partimos, vimos que en lugar de apelar a los sonidos recu-
rren a graficos o senales. Ahora bien, para significar el reino mitico de Osiris
del cual nadie ha regresado para contarlo, o la vuelta a Egipto, que no es para
Israel algo deseado, los elementos de la realidad tridimensional se figuran en
un espacio bidimensional. Esta representacién binaria coindice con la

' Hoy en el Museo Egipcio de El Cairo (CG 34025, JE 31408), se puede ver en
https://es.wikipedia.org/wiki/Merenptah#/media/Archivo:Merenptah_Israel_Ste
le_Cairo.jpg

*2 Cf. Niccacci, «Esodo 15», pp. 25-26.

> Niccacci, «Esodo 15», p. 24.

Cf. Julio C. Trebolle Barrera, «;Cuando surgieron Israel y el Yahvismo?», Resefia Bi-

blica 15 (1997), p. 6.

Cf. Salem, «Literatura, memoria y politica», pp. 185, 189.
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dicotomfa saussureana a la hora de pensar el lenguaje a partir de caracteristi-
cas, no individualidad, que no han sido visualizadas sino pensadas. En efecto,
«la memoria recuerda sobre lo que ha sido, lo reinterpreta, lo reconstruye so-
bre una base que es real, aunque luego se exprese como imaginacién»®.

En el Canto del Mar, mientras se grafica un espacio bidimensional con las
aguas abiertas, paralela al Papiro Westcar se presenta una realidad tridimensio-
nal que desde el presente selecciona el pasado en favor del futuro que desea cons-
truirse.

Y para pensar la Filologia arqueolégicamente podemos intentar graficar los
sonidos que tenemos representados apoyados en un enfoque fundante que va
de la palabra a la idea en el que la morfologia antecede a la sintaxis. El mismo
enfoque desde el cual estudiamos la temporalidad de las formas verbales en el
Canto del Mar siguiendo la propuesta de Alviero Niccacci.

Fonéticamente en el acontecimiento que narra el Canto del Mar se presenta
un dato curioso en torno al epiteto que se da a lo que a partir de la traduccién
gpuBpav BdAacoav de la Septuaginta y mare Rubrum de la Vulgata la tradicién
ha asumido como el ‘mar Rojo™™’. En cuanto a posicidén geogréafica el sintagma
hebreo q10-0" podria aludir a los Lagos Amargos si el lexema m1o se vocaliza u,

y traduce ‘junco’ (cf. Ex 2,3.5; Isafas 19,6; Jonds 2,6); o bien a la regién del Canal
de Suez o Aqaba, si se vocaliza o, traducido como ‘fin’, ‘final’, ‘término’ (cf.
Qohélet 3,11; 7,2; 11,27; 12,13; 2 Crénicas 10,16; Joel 2,20)%%.

Ahora bien, si intentamos pensar una Arqueologia filolégicamente, en pri-
mer lugar, podemos notar que el término egipcio para referirse al Mar Rojo

s g
P

parece haber sido A NNET A]'U—U’, p3-ym 3 n mw-kd, ‘el-agua
grande de agua-invertida’, ‘el agua invertida™; mientras que con
MWW T = P N . 5
PN Ry AN SR p3-ym 3 n h3r.w, ‘el-agua grande de juncos’, se
estaria remitiendo al curso del Nilo entre Abu Hamed, Napata y Korti, en la zona
de la cuarta catarata, en Suddn®. Y, dato curioso, es que este término ‘junco’,

.. . .o . fis .. &
en egipcio, es con el que se identifica el reino mitico de Osiris, uﬂﬂmoﬁyﬁ,
sht-j3r.w, ‘campos de Jaru’, propiamente, ‘cafias’ o ‘juncos’, del cual, como diji-
mos, tenemos representaciones, aunque nadie haya vuelto para contar la

* Salem, «Literatura, memoria y politica», p. 186.

*7 Cf.Marc Vervenne, «The lexeme q10 (sdiph) and the Phrase 510 0* (yam siiph): a brief

reflection on the etymology and semantics of a key word in the Hebrew Exodus
tradition», en Karel van Lerberghe & Antoon Schoors, eds. Immigration and emigra-
tion within the Ancient Near East: Festschrift E. Lipiriski (Leuven: Peeters, 1995), pp. 403-
429.

%8 Cf. Luis Alonso Schdkel, Diccionario biblico hebreo-espariol (Madrid: Trotta, 1994), p.
528.

M T
> Para la discusién en torno a la expresién egipcia Pefemmi= p3-twfj, cf. Vervenne,

«The lexeme q10».

Cf. Lull Garcfa, «El papiro de las minas de oro»; Requena Abujeta & Lull Garcfa, «El
papiro Turiny, pp. 130-132.
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experiencia y geografia de este sitio. Asi como también, fonéticamente, encon-
tramos otra semejanza dentro de la misma Biblia Hebrea con una palabra un

tanto extrana: 7w,

Si ponemos en paralelo los dos términos hebreos H10-0' y 91w2* la semejanza
fonética es clara: dos fonemas nasales sonoros, bilabial /m/ y dental /n/, segui-
dos de dos sibilantes sordas, /s/ y /§/, vocalizado 73y con u, traducirfamos

entonces O como junco’.

En la Biblia Hebrea 53wy aparece como un ave prohibida e impura: «De entre
las aves, consideraréis abominables (y no las comeréis, por ser abominacién)
las siguientes [...] yawy...» (Levitico 11,13.17); «Podéis comer cualquier ave pura.

Pero no podéis comer las siguientes: [...] 99wW...» (Deuteronomio 14,11.16); contra

Edom: «Le heredaran el mochuelo y el erizo, la habitardn la lechuza y gwx.
Tenderd Yhwh sobre ella plomada de caos, nivel del vacio» (Is 34,11). Etimolé-
gicamente se la relaciona con el ‘biho’, en cuanto derivado de qws, ‘soplar’, li-

teralmente ‘el pajaro de canto estridente’; o bien de q¥3, ‘ocaso’, literalmente
‘ave nocturna’® o ‘lechuza’®. Sin embargo, una vez mds, como con el ‘mar Rojo’,
la Septuaginta y Vulgata identifican 1 con el ibis, ipig e ibin, que no es un
ave nocturna sino acudtica, caracterizada por el cuello largo y pico hacia abajo,
que vive de moluscos fluviales®.

Los antiguos egipcios crefan que el ibis se alimentaba de los reptiles que in-
fectaban el pais después de las inundaciones periddicas del rio Nilo®, y por ello

lo veneraban y utilizaron para identificar a Thot, Bion 0 USNH dhw.ty, el
dios de la escritura encargado de registrar el veredicto sobre el difunto en la
sala de la pesada del alma, donde, ante Osiris, se juzga el corazén del finado

| '
contrapuesto en la balanza a la pluma de =, m3°.1%, Nétese que el nom-

o=
bre de Thot aparece en la titulatura del Faraén coronado como , Skn.n-
r<, ‘Aquel a quien Ra ha hecho bravo’, pendltimo rey de la Dinastia XVII (1558-
1554 a.C.) del Segundo Periodo Intermedio, cuyo nombre de nacimiento era
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Cf. Paul Joiin & Takamitsu Muraoka, Gramdtica del Hebreo Biblico. Trad. por Miguel
Pérez Fernandez (Estella: Verbo Divino, 2007), §5c.

Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for
Readers of English (Jerusalem - Tel Aviv: Carta Jerusalem - The University of Haifa,
1987), p. 260.

8 Cf. Alonso Schokel, Diccionario, p. 320.

5 Una de las 30 aves de la familia tresquiornitinos, threskiornithidae.

Asi como también la tradicién judia ha asociado el ibis con Moisés para ayudarlo a
destruir serpientes. Cf. Jacobs, Joseph et alii, «<Moses», en Jewish Encyclopedia, Volu-
men 9 (New York: The Kopelman Foundation, 2002-2021), pp. 44-57.

% Cf. Elisa Castel, Gran Diccionario de Mitologia Egipcia (Madrid: Aldebaran, 2001), pp.
227-229.
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===/ £3-9(.w), ‘Thoth es grande’. Muerto en combate contra los hyksos, su
momia en el Museo Nacional de la Civilizacién Egipcia de Fustat (CG 61051) es
la tnica que tenemos con heridas abiertas visibles®’. Dato que estarfa confir-
mando la memoria de la derrota kyksa como momento histdrico que sirvié de
base para el relato biblico®.

«Sefior del Oriente», Thot es el protector de la regién minera, en la que,
como mencionamos, tiene origen el protosinaitico. Allf, por un lado, el princi-
pio que siguieron los escribas semitas fue la acrofonia®. Los creadores del sis-
tema ignoraron por completo, probablemente porque nunca lo conocieron, el
valor fonético o semdntico de los signos jeroglificos que vefan en torno dibuja-
dos, y aplicaron a esos signos una «lectura cananea». Aislaron cada uno de los
sonidos de su propia lengua semita eligiendo una palabra de su lengua que em-
pezara por cada uno de ellos, tomando como carécter para representarlo el je-
roglifico egipcio que figuraba en la realidad ese objeto™. Y, una vez asociados
los signos a su valor fonético, las imagenes que los signos mismos reproducen
dejan de ser pertinentes para la codificacién y transmision del mensaje lingiiis-
tico™. Y, por otro lado, esto evidenciaria la posible intencionalidad religiosa que
llevé a los semitas, lo mismo que los egipcios mil afios antes, a crear sus propios
agentes del lenguaje para poder comunicarse libremente, sin intermediarios,
con sus propias divinidades’. En efecto, mientras en Mesopotamia, en época
contempordnea al nacimiento de la escritura en Abidos, el cuneiforme aparece
ligado a la economia de los templos sumerios con una finalidad registral y con-
table, tanto en Abidos como en el Sinaf, para Orly Goldwasser seguida por Josep

67

Cf. Darrel D. Baker, The Encyclopedia of the Pharaohs. Volume I: Predynastic to the Twen-
tieth Dynasty 3300-1069 BC (London: Bannerstone Press 2008), pp. 402-405. La imagen
de acceso abierto en linea se puede ver en https://es.wikipedia.org/wiki/Se-
genenra_Taa#/media/Archivo:Sequenre_tao.JPG

8 Cf. Liverani, Mds alld de la Biblia, pp. 335-336.

% A diferencia del rebus, del latin ‘una cosa por otra’, principio de homofonia donde
la representacién es gréfica, la acrofonia, Grpog ‘extremo’ y gpovr] ‘sonido’, da a las
letras de un sistema de escritura alfabético un nombre de forma tal que el nombre
de laletra misma comienza con ella. Por ejemplo, alfa, amarillo y amor son nombres
acrofénicos de la letra espafiola A.

® Para el fonema /b/ eligieron el jeroglifico que representa una casa, T3, en hebreo

N, mientras que en egipcio es un signo bilitero: pr, 01 en la lista de Gardiner, cuyo
significado, como monograma coincide con ‘casa’ pero no su sonido. O bien, para el

fonema /m/ eligieron el jeroglifico que representa el agua, = (N35), en hebreo
o'n, cuando en egipcio el fonema /m/ se representa con el unilitero N (G17), y

(N35) corresponde al fonema /n/, en hebreo 1, para el cual los semitas tomaron la

serpiente de mar, en hebreo wn, del unilitero M (110), en egipcio /d/. Cf. Josep
Cervellé Autuori, Escrituras, lengua y cultura en el antiguo Egipto, 2 ed. (Barcelona: Uni-
versitat Autonoma 2020), §222; Sir Alan H. Gardiner, Egyptian Grammar, 3 ed. (Ox-
ford: Griffith Institute - Ashmolean Museum, 2001), pp. 544-548.

Cf. Cervelld Autuori, Escrituras, lengua y cultura, §221.

Cf. Goldwasser, «From the iconic to the linear», pp. 145-146.
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Cervell6 Autuori, las primeras secuencias escritas se encuentran dentro del 4m-
bito ritual con una finalidad magica™.

De modo que, a partir del paralelismo sonoro, una vez asociados los signos
070 y 93 a su valor fonético, se pueden vaciar de su codificacién y trans-

misién lingiifstica e identificar, a partir de la caracterizacién sonora, con el dios
Thot egipcio, reproduciendo el mismo mecanismo que los propios semitas em-
plearon en Serabit el-Khadim cuando crearon la escritura. Thot no se nombra,
individualiza, sino que se presentan caracterizaciones fonéticas del mismo.

Efectivamente, el Canto del Mar es parte de la unidad narrativa de Ex 1,1-
15,21, cuyo contexto inmediato es el relato de las plagas contra Egipto (Ex 7-
12). Estos primeros 15 capitulos del Exodo estédn unidos literariamente por el
drama que representa el enfrentamiento entre Moisés, jefe de un pueblo es-
clavo, y el Faradn, rey de la potencia més grande del momento. En este drama,
Moisés y el Faradén no son mas que la expresidn visible del enfrentamiento que
produce en el pueblo hebreo la eleccién entre Yhwh y los dioses egipcios. Estos
dioses son mencionados una tnica vez, por el mismo Yhwh, con ocasién de la
ultima plaga, donde la confrontacién de los israelitas con el Faradn se presenta
como un juicio sobre los dioses egipcios: «Yo pasaré esta noche por la tierra de
Egipto y heriré a todos los primogénitos del pais de Egipto, desde los hombres

hasta los ganados, y me tomaré justicia de todos los dioses de Egipto (15852
o™en). Yo soy Yhwh (M 1aR)» (Ex 12,12).

La finalidad de las plagas contra Egipto viene expresada con una férmula:
«As{ sabrés (v 191%) que no hay nadie como el Sefior, nuestro Dios» (Ex 8,6);

«... para que sepas (TR 712p3) que no hay nadie como yo en toda la tierra» (Ex

9,14); «... para que ustedes sepan (7R 1wn?) que el Sefior hace una distincién

entre Israel y Egipto» (Ex 11,7). Expresiones similares se encuentran en Egipto
ya antes de la reforma de Amarna con Amenophis IV - Akhenaton (1365-1349
a.C.), que las aplica de modo exclusivo, no como «dios tnico en su género»’. En
el contexto de las plagas, la férmula tinicamente aparece al comienzo de la pri-
mera, donde se cambia en sangre el agua del Nilo (Ex 7,17); de la cuarta, cuando
el Faradn se dirige al agua por la mafiana (Ex 8,16); y con ocasién de la séptima

7 Cf. Cervell6 Autuori, Escrituras, lengua y cultura, §§193-197.

Cf. Hornung, El Uno y los Multiples, pp. 43, 224-229. La religién egipcia conservé la
pluralidad de sus dioses hasta el final, sin llegar a ser nunca, ni siquiera en sus crea-
ciones de tinte mds «filos6fico», una creencia monoteista. Si bien para los principios
de la 1gica occidental serfa una contradiccién inconcebible que lo divino pueda
aparecer al creyente como Uno, casi Absoluto, y después de nuevo lo haga en su
variedad, ambas formas de pensar tan diferentes no se han excluido en el pensa-
miento egipcio. Solamente Akhenaton hizo el intento de reclamar para uno de esos
accesos a la naturaleza de Dios caracter obligatorio y cerrar todos los demas por la
violencia. Precisamente en esto fracasd, por mas que en lo demds su obra y época
hayan mantenido su influencia. Cf. Erik Hornung, Introduccién a la egiptologia. Estado,
métodos, tareas. Trad. por Francesc Ballesteros (Madrid: Trotta, 2000), pp. 52, 218,
233.
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plaga, en la manana (Ex 9,13), momento en el que Ra, el dios sol, tras superar
los peligros de la navegacién por el mundo subterraneo en la noche, surge re-
generado del Nun, agua primordial de la que participa el Faraén con las purifi-
caciones matinales para asegurar asi la regularidad del orden césmico del cual
el monarca es el garante.

De modo que, a partir de la sefializacién del agua y la mafiana, la férmula de
autopresentacion de Ex 12,12, M "IR, se pone en relacidn con los ritos, diarios

o festivos, que revindican la incomparabilidad divina haciendo emerger el sen-
tido de conflicto en la escena: Moisés debe enfrentar al rey de Egipto en el
momento en el cual éste renueva su realeza divina’. Asi como también, esta

misma férmula de autopresentacién de Ex 12,12, min® 1R, une la narrativa de
las plagas con la historia precedente de Moisés, a quien Dios le revela su nom-
bre con un juego de palabras con el verbo i°7, ‘ser’: 'R WK 7K (Ex 3,14a),

otra crux interpretum para la exégesis. Se trata, por tanto, de una férmula ligada
al nombre propio divino (cf. Ex 6,3.6.7.8), cuya variante ampliada en el relato de
las plagas (cf. Ex 8,6; 9,14.29; 11,7) revela, asimismo, un significado adjunto: la
unicidad del Dios de Israel frente a los dioses egipcios (cf. Ex 8,6; 9,14), y su
soberanfa sobre la tierra de Egipto (cf. Ex 9,29; 11,7).

Niccacci analiza Ex 3,14a como proposicién verbal correlativa directa de
identificacién, traduciendo «lo saro [yusivo (cohortativo)] quello che ero [ac-
cidn continuada]», subrayando la identidad en el ser y el obrar del Dios de los
Padres con el Dios del éxodo: como estuve con ellos, estoy ahora con ustedes y
estaré en el futuro (cf. Josué 1,5; cf. también Josué 3,7; 2S 16,19; 1 Reyes 1,37), lo
que coincide con la perspectiva dada al Canto del Mar de Ex 15,1-18. La inmuta-
bilidad del Dios de Ex 3,14a —el mismo que era y estuvo en el pasado, y serd y
estard presente en el futuro mutante de las circunstancias humanas— coincide
con la profesién de fe que se canta en el presente de las proposiciones nomina-
les (vv. 2-3) y la omnitemporalidad de los merismas temporales (paso del pre-
sente con una proposicién nominal simple al futuro indicativo en el v. 6; y del
futuro indicativo al pasado entre los vv. 7-8) al momento de la fe contempora-
nea de Fx 15,1-187°.

Conclusiones

> (f. Alviero Niccacci, «Yahveh e il Faraone. Teologia biblica ed egiziana a confronto»,

Biblische Notizen 38/39 (1987), pp. 85-102.
76 Cf. Alviero Niccacci, «Esodo 3,14a: ‘To saro quello che ero’ e un parallelo egiziano»,
Liber Annuus 35 (1985), pp. 7-26; Niccacci, «Esodo 15».
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Ya en 1814 John Davis habfa puesto en relacién las plagas contra Egipto con
diversos dioses egipcios” en el marco de una interpretacién literaria del re-
lato’. Por nuestra parte, partimos de que, si la escritura tiene su origen en el
protosinaitico con la consecuencia de que semitas y egipcios compartan la
misma ontologia de base, cuando se pasa a los lenguajes complementarios los
patrones de pensamiento y, como corolario, el mecanismo de construccién de
la memoria, deberian ser los mismos.

Alaluz de los elementos que el mapa geoldgico més antiguo del mundo (Pa-
piro de Turin) y el primer relato de ficcién que tenemos (Papiro Westcar) nos otor-
gan, el enigmatico «mar» que encontramos en el Canto de la Biblia Hebrea
puede estar representando al dios egipcio de la escritura, responsable, por otra
parte, de que egipcios y semitas posean la misma ontologfa de base”. Asi como
también es posible incluir en dicho acontecimiento un sinfin de actores a través
de la historia humana a partir de la revalorizacién temporal del relato.

Sin lugar a duda, no es posible probar la intencionalidad del redactor biblico;
sin embargo, el didlogo con estos nuevos enfoques que se plantean desde las
Ciencias Sociales no deja de ser atractivo y fascinante.

La Arqueologia integrando el estudio de la tierra, geografia y geologfa, se ha
pensado como instrumento que busca demostrar la veracidad histérica de la
Biblia Hebrea a partir de los hallazgos materiales, donde el equilibrio entre co-
rrientes maximalistas y minimalistas no siempre es facil. La Filologfa, por su

77 La primera plaga del agua convertida en sangre con Hapi, dios del Nilo y la fertili-

dad; la segunda plaga de las ranas con Heket, diosa del parto; la tercera y cuarta
plaga de los mosquitos y tdbanos con Kheper; la quinta plaga de la muerte del ga-
nado con Hathor o Apis de Menfis, toro que se asocia a Atom-Ra; la sexta plaga de
las tlceras con Sekhmet, diosa de las plagas por excelencia en Egipto; la séptima
plaga del granizo con Nut, Shu o Tefnut, dioses de caracter atmosféricos; la octava
plaga de las langostas con Senehem; la novena plaga de las tinieblas con Ra, dios
solar; y la décima de la muerte de los primogénitos con el mismo Faradn, dado que
queda sesgada su continuidad con la muerte de su propio hijo. Cf. John J. Davis,
Moses and the Gods of Egypt. Studies in Exodus (Michigan: Baker Pub Group, 1814).

Las plagas se han explicado como reflejo de los fendmenos naturales estacionales
que acontecen cada afio en Egipto por William Matthew Flinders Petrie & Matthew
William, Egypt and Israel (London: Society for Promotiong Christian Knowledge,
1912); desastres naturales que acontecen con regularidad en Egipto por Greta Hort,
«The Plagues of Egypt», Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 79 (1958), pp.
48-59); creacidn literaria por John Van Seters, «The Plagues of Egypt: Ancient
Tradition or Literary Invention?», Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 98
(1986), pp. 31-39 y Eduard Meyer, Die Israeliten un ihere Nachbarstimme (Halle: Verlag
Von Max Niemeyer, 1906); de-creacién que busca la derrota de los éxitos del faraén
como garante del equilibrio para una nueva conquista del caos por John D. Currid,
Ancient Egypt and the Old Testament (Michigan: Baker Books - Grand Rapids, 1997).
Para la identificacién de Thot con Yhwh, cf. James H. Cumming, Torah and Nondua-
lism. Diversity, Conflict and Synthesis (Lake Worth: Ibis Press, 2019), y su presencia en
el Sinaf, cf. Dominique Valbelle & Charles Bonnet, Le Sanctuaire d’ Hathor maitresse de
la turquoise (Paris: Picard, 1996), p. 38.
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parte, ha aplicado la estratigrafia arqueoldgica a los textos para «reconstruir-
los» en su formalidad al mismo tiempo que, para muchos, quedan mutilados y,
finalmente, sin palabras. Lo mismo que vemos en la Arqueologia, la integracién
entre analisis diacrénico y sincrénico sigue estando siempre en debate. Sin em-
bargo, se debe tener en cuenta que el judaismo, que a partir del TaNaK se piensa
como «religién del libro», es un pueblo que con esos escritos construye una
memoria cuyo contenido —promesa— es la tierra (cf. Génesis 12,1-3). De modo
que la integracién entre Filologia y Arqueologia creo que sigue siendo una
deuda. Para la exégesis biblica, una deuda en relacién con la reflexién sobre la
tierra y la palabra, y las subsiguientes teologias de la creacién y de la alianza
muchas veces disociadas; para las Ciencias Sociales, en la comprensién histé-
rica de la identidad judeocristiana. En uno u otro caso, estas no pueden sepa-
rarse de sus origenes africanos que es donde el protosinaitico es situado.
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