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Resumen: La interpretacién de Clemente de Alejandria sobre la figura de
Abraham implica un profundo reconocimiento a la interculturalidad. La
lectura realizada por el alejandrino resulta novedosa dentro de los circulos
del cristianismo primitivo en la medida que recupera el caracter astrolégico
del patriarca. Los argumentos aducidos para sostener dichas practicas
astroldgicas de Abraham proceden por lo menos desde tres fuentes: el origen
caldeo; la apropiacién del saber enciclico de la cultura grecorromana; el
conocimiento de la aritmética. La importancia de esta lectura radica en la
capacidad de Clemente para integrar y dialogar con las diferentes tradiciones
disponibles en su tiempo a través de un enfoque de hibridismo intercultural.

Palabras clave: Abraham; Ciencia astral; Judeo-helenismo; Cristianismo;
Interculturalidad; Hibridismo cultural.

Abstract: Clement of Alexandria’s interpretation about the figure of Abraham
suggests a broad understanding of interculturality. A reading made by the
alexandrine writer results innovative within early Christian circles as it
retrieves the patriarch’s astrological nature. Supporting arguments for
Abraham’s astrological practices come from at least three sources: Chaldean
origin, Greco-Roman culture, encyclical knowledge appropriation, arithmetic
knowledge. This interpretation consists in Clement’s ability to incorporate
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and engage dialogue with different traditions available in his time through an
intercultural hybridism approach.

Keywords: Abraham; Hellenistic Judaism; Christianity; Interculturality, Cultural
Hybridism.

Introduccién

La figura de Abraham, en una buena parte de la literatura judeo-
helenistica, destaca como un ejemplo paradigmatico de didlogo con su
entorno cultural. El contacto del patriarca con civilizaciones previas al
pueblo de Israel representa para los judios helenizados un genuino
acercamiento y un proceso de asimilacién de practicas culturales distintas
a las que més tarde se asumirian como divinamente reveladas. Asi los
escritores judios del mundo helenistico y grecorromano pudieron
proyectar en la historia de Abraham su propia manera de relacionarse
con el ambiente cultural de su época. De esta manera, la actitud atribuida
a Abraham en realidad representaba la disposicién de apertura que tenian
ciertos sectores del judafsmo y después del cristianismo hacia la
civilizacién helenistica y, posteriormente, grecorromana.'

Entre las diferentes facetas que se le asignaban al patriarca, tanto en
los circulos judios como en los ‘paganos’, destacan al menos tres aspectos.
De acuerdo con Siker’ el perfil del patriarca es definido dentro de la

Este trabajo se ha realizado en el marco del proyecto de investigacién I+D del
Ministerio de Economia y Competitividad (Espafia) titulado Edicién y estudio de textos
biblicos y parabiblicos (FF12017-86726-P).

Jefrey S. Siker, “Abraham in Graeco-Roman Paganism”, Journal for the Study of Judaism
Vol. XVIII (1987), p. 193.
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literatura de la Antigiiedad cldsica como un personaje sabio y justo, como
un legislador politico y como un astrélogo y filésofo habilidoso en la
tedrgia. De todas las representaciones de Abraham, sin duda, la que gozo
mds amplia popularidad fue aquella que sitia al patriarca como un
astrélogo prominente desde tiempos ancestrales.

La base para la caracterizacién de Abraham como astrélogo procede de
una relectura helenistica de la narracién del libro del Génesis (11,31; 15,7)*
donde se establece el origen caldeo del patriarca. Es precisamente este
lugar de procedencia lo que le confiere a Abraham un perfil
estrechamente relacionado con el saber astroldgico. Dentro del periodo
helenistico y romano la palabra XaAdaios, ‘Caldeo’,’ referfa mds a un
experto en la ciencia astral que a un atributo étnico.” Por consiguiente, la
designacion de Abraham como Caldeo, dentro de la cultura
grecorromana, lo vinculaba directamente con la astrologfa.

Dentro del ambiente helenistico existia la preocupacién por
remontarse hasta los origenes de la humanidad, a través de cronologfas,

Al respecto el libro del Génesis que Dios le dice a Abraham lo siguiente: ¢y 6 feb¢ 6
geayaydv g éx ywpas Xardalwy (Gn 15,7), “Yo soy tu Dios que te sacé de la tierra de los
Caldeos”.

Como ejemplo de ello se puede citar el siguiente pasaje que cuenta la historia de
Bélesis: tév §" fepéwy émonudratos, obs Bafudavior xadobor Xardalous. éumetpiay odv Exwy
weylomyy dotpodoylas e xal pavtindic mpoéheye Tols moAdols TO dmoPnadpevov AolaTTWTWS
(D.S. 11 24.2; Cf. 11 29-31), «Era ése Bélesis de nombre, el mds insigne de los sacerdotes
que los babilonios llaman caldeos. Pues, grandisimo experto en astrologia y
adivinacidn, predecfa infaliblemente el futuro a la gente». Diodorus Siculus, Library of
History, Volume I: Books 1-2.34, Traslated by Charles Henry Oldfather, col. «Loeb Classical
Library» 279 (Cambidge - London: Harvard University Press/William Heinemann LTD,
1968); Diodoro de Sicilia, Biblioteca historica: Libros I-III. Introduccién, traduccién y
notas de Francisco Parreu Alas3, col. «Biblioteca Clasica Gredos» 294 (Madrid: Editorial
Gredos, 2001), p. 365.

> Annette Yoshiko Reed, “Josephus, Ant. 1.154-168. And the Greco-Roman Discourse
about Astronomy/Astrology”, Journal for the Study of Judaism, XXXV, (2004), pp. 124-
125; Numenio de Apamea, Ordculos caldeos. Fragmentos y testimonios. Notas y traduccién
del griego por Francisco Garcia Bazdn, col. «Biblioteca Clasica Gredos» 153 (Madrid:
Editorial Gredos, 2008), pp. 12-14.
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sagas etioldgicas e invenciones culturales atribuidas a determinados
personajes.’ Como parte de ese entorno los historiadores judeohelenistas
también se dieron a la tarea de situar a sus propios personajes biblicos en
el escenario de los primeros inventores o fundadores del patrimonio
cultural de la humanidad. Asf la figura de Abraham, que gozaba de una
venerable antigiiedad,” fue vista, debido a su procedencia de la tierra de
los caldeos, como el promotor de la ciencia astral entre los diversos
pueblos de la regién de Canadn y de Egipto.

De esta manera, gran parte de la historiografia judeo-helenistica siguié
el criterio que en cuanto una doctrina es mds antigua resulta mas
apreciada y verdadera.® Por ello las figuras de Abraham y Moisés,
anteriores a los sabios griegos, representaron para los escritores del
judeohelenismo auténticos modelos de sabiduria. En este sentido, los
historiadores se apropiaron de los topoi helenisticos del mpéitos codés,
‘primer sabio’ y del mpdtos elpetris, ‘primer inventor’.” Asi el
judeohelenismo termina asimilando en Abraham el topos del primer
inventor™ y, por consiguiente, el patriarca de Israel llega a convertirse en
el primer astrélogo de la civilizacién.

Natalio Ferndndez Marcos, “Interpretaciones helenisticas del pasado de Israel”, en
Filologia biblica y humanismo, col. «Textos y estudios “cardenal Cisneros”» 78 (Madrid:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2012), p.155.

En el mundo helenistico prevalecia la siguiente idea: Tyudtatov ptv yip 1 mpesBiTatov
(Arist. Metaph. I, 983b. 31-32), «Ahora bien, lo més antiguo es lo mds digno de estima»
Aristételes, Metafisica. Notas y traduccién de Tomds Calvo Martinez, col. BCG 200,
(Madrid: Editorial Gredos, 1994), p. 81. De ahi que la antigiiedad atribuida a Abraham
por las fuentes judfas era una evidencia irrefutable de la participacién del patriarca en
la construccién de la civilizacién.

8 Fernandez Marcos, “Interpretaciones helenisticas del pasado de Israel”, p. 155.
Ferndndez Marcos, “Interpretaciones helenisticas del pasado de Israel”, pp. 155, 158,
170.

1® En este mismo sentido se pronuncia Reed, “Abraham as Chaldean Scientist and Father
of the Jews”, p. 127 cuando interpreta el pasaje de Flavio Josefo, en Antigiiedades Judias
1.154-68, sobre la procedencia caldea de Abraham. Para la autora referida el historiador
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Abraham como astrdlogo en la tradicién judeo-helenistica

Las fuentes judeo-helenisticas, que abordan el origen Caldeo de Abraham,
tienen indudablemente como trasfondo la caracterizacién del patriarca
como astrélogo. No obstante, la opinién se encuentra divida. Hay quienes
asumen que su procedencia caldea lo habilita como un experto en las
ciencias astrales; mientras que, otros en cambio sitian su éxodo de ese
lugar como una evidencia del abondo de sus antiguas précticas, lo cual
incluye también la astrologfa.

Entre aquellos que incorporan la idea de Abraham como astrélogo
prevalece la idea central de relacionarlo con el marco de la historia
helenizada universal. Por esta razén siguieron el canon habitual de
enmarcar el relato biblico del Génesis bajo la mirada de la ‘historia de la
cultura’; es decir, dentro de los ebpruata o invenciones de la humanidad.
Asi, llega a ser el mparos ebpetys o inventor de las artes y la cultura; con
ello se convierte, dentro del ambiente helenizado, en el primer sabio o
inventor de la humanidad. Sobre este tema el Pseudo Eupdlemo, hacia el
siglo IT a.C., da cuenta cuando afirma lo siguiente:

JexdTy 0t yeved, dnolv, év méder Ths Bafuvlwviag Kapapivy, fiv tvag Aéyew
méhv Odpiny (elvar 68 pebeppunvevopévny Xaldaiwy méAW), <ij> &v Tpioxaidexdy
yevéobat ‘APpaday yeved, ebyeveia xal codia mdvrag vmepfeByxndta, 8v 0% xal T
doTporoylav xal XaAdainny edpelv éni Te TV eboéfelav Spuioavta edapeotiioal
76 06 (psEup., Frag. 1.3)."

Abraham nacié en la décima generacién en la ciudad babilénica de

Camarina; aunque otros afirman que la ciudad se llamé Ourie (que
significa ‘ciudad de los caldeos’) y que nacié6 en la decimotercera

judio sigue las pautas grecorromanas de los ‘primeros’ y considera al patriarca el
‘inventor’ del monoteismo sobre la base de la ciencia astral.

Esta y las siguientes citas del texto griego de los autores judeohelenistas son
retomadas de Ferndndez Marcos, “Interpretaciones helenisticas del pasado de Israel”,
pp. 147-171.
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generacién. Abraham superd a todos en nobleza y sabiduria; él buscé y
obtuvo el conocimiento de la astrologia y de la ciencia caldea. Agradé a
Dios porque buscaba con entusiasmo al Ser reverente.”

Artdpano de Alejandria, hacia el siglo II a.C., es otro autor judeohelenista
anterior a la era cristiana que también interpreta la figura de Abraham en
una direccién similar. Comparte una postura similar a la expresada por el
Pseudo Eupdlemo, pues registra que:

ToliTov 3¢ byt mavoixia ENOEWV eig AlyumTov Tpds TOV TEY AlyumTiny Baciiéa
Dapebwbyy xal v dotporoylav adtév diddEal (Artap., Frag. 1).

Se dice que [Abraham] vino a habitar a Egipto con toda su familia y al rey
egipcio Pharethothes le ensefid astrologfa.

De acuerdo con un sector del judeohelenismo, Abraham también ensefié a
los fenicios la astrologfa. De ello da testimonio una vez mads el Pseudo
Eupdlemo:

ToliTov 0¢ 01& T& mpooTaypata Tol Beol eig Powixny EABéVTa xaTokfjoal,
\ \ < 4 \ A \ \ blA A A \ !,

xal Tpomas NAlov xal ceMivng xal & dAa mdvta diddEavta Tovg Polvixag

eVapeatiioal T6 Pactdel altdv (psEup., Frag. 1.3).

Por orden de Dios, viajé a Fenicia y habité alli. El complacié al rey fenicio
ensefiando a los fenicios los ciclos del sol y la luna y todas las demds cosas
también.

La informacién anterior es ampliada por este mismo autor al afiadir mas
datos sobre las actividades del patriarca entre los egipcios:

culioavta 0t Tov ABpap év ‘Hlouméler Toi Alyuntiwv iepelor moArd
uetadiddéar adtods xal THV doTpodoylay xal T& Aoimd TolTov alTois
elonynoacbatl, dapevov BaPfulwviovs tadta xal adTév edpnxévat, Ty 8¢ elpeoty
adtédv eis "Evay dvaméumew, xal Toltov edpnxéval mpétov THY doTpodoyiav, obx
Alyvmrious (psEup., Frag. 1.8).

2 A menos que se sefiale lo contrario, las traducciones son propias.
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Abraham vivié en Heliépolis con los sacerdotes egipcios. Ahi les ensefié
muchas cosas y también les explicé la astrologia y las otras ciencias,
diciendo que los babilonios y él mismo habfan descubierto este
conocimiento; no obstante, atribuyd este descubrimiento inicialmente a
Enoc. En efecto, fue [Enoc] quien descubrié por primera vez la astrologfa,
no los egipcios.

Hasta ahora todas las referencias presentadas proceden de autores
anteriores a la era cristiana. No obstante, la misma percepcién sobre la
figura de Abraham se sostiene en determinados circulos de judaismo
hacia finales del siglo I d. C. De manera concreta Flavio Josefo persiste en
la misma idea de sus antecesores y recupera el origen caldeo del patriarca
como un indicio que confirma su dominio de la ciencia astral. Al estar
haciendo referencia sobre los distintos autores de la antigiiedad que
narran la salida de Abraham de Ur de los Caldeos Josefo sefiala siguiente:

Mynuoveter 8¢ Tol matpds Nudv APpduov Brpwsds, odx dvoudlwv, Aéywv 3§
ofitwg: ‘wetd Ot TOV xataxAvoudv dexdty yeved mapd XaAdalow Tig Hv dbxatog
avip xal péyas xal & odpdvia Eumeipos.” (I A 1.158).

A nuestro padre Abram lo menciona Beroso, sin citar su nombre, pero

expresdndose asi: «En la décima generacién después del diluvio hubo en
Caldea un varén justo, grande y experto en astrologia».”

Hacia el final del apartado destinado a la historia de la migracién del
patriarca nuevamente Josefo vuelve a retomar la misma temdtica.
Particularmente, al estar dando cuenta de las ensefianzas que Abraham
compartié con los egipcios el historiador judio comenta:

Bavpaabels olv Om” adtév év Tals cuvouaials we ouvetwTaTos xal Sewds avip ol
vofjoat wévov @Are xal meloar Aéywv mepl @y Emiyelprioete SddoKew, THY TE
GpBuyruay adTols xapiletar xal T& mept doTpovopiay mapadidwat (1 Al 1.167).

Asi, admirado por ellos en aquellas conversaciones como el hombre mds
inteligente y formidable no sélo para idear cosas, sino también para

Y Flavio Josefo, Antigiiedades judias I-XI. Traducido del griego por José Vara Donado,

(Madrid: Ediciones Akal, 1994), p. 47.



86 Jestus Caos Huerta

persuadir cuando exponia los temas que pretendia ensefiar, los obsequid
con la aritmética y les transmitid la ciencia de la astronomf{a.*

El testimonio de estas citas presenta un claro panorama acerca del
prestigio que gozé la figura del patriarca en la Antigliedad. Una idea
recurrente en los textos referidos es que antes de la llegada de Abraham
los egipcios no tenfan conocimiento acerca de las cosas celestiales (t&
odpavia). De ahi se sigue, de acuerdo a las citas expuestas, que el patriarca
realizé una intensa labor educativa entre los egipcios al ensenarles el
camino de la ciencia astral. Finalmente, un tercer tema comudn en las
narrativas consideradas es el supuesto de que el origen caldeo de
Abraham le faculta para poseer el dominio de la astrologfa. Son estas tres
ideas las que van a permanecer latentes en el didlogo y debate entre los
autores y judeohelenistas y, posteriormente, los cristianos.

A pesar de la existencia de estas referencias, que sefalan la actividad
‘astrolégica’ de Abraham, no se puede sostener que la tradicidén judeo-
helenistica fuese undnime sobre este tema. Dentro del mismo grupo de
escritores helenizados es posible encontrar una postura diferente que
interpreta el origen caldeo del patriarca de manera distinta. La esencia de
esta otra lectura descansa sobre la siguiente premisa: el hecho de
compartir un entorno cultural afin a la astrolégica no implica que haya
continuado con la practica, sino que su salida de Babilonia representa en
realidad un distanciamiento de la ciencia astral.

Hay varios escritores procedentes del judeohelenismo que recuperan
la historia de Abraham bajo el supuesto de la ruptura con la cultura
caldea. Entre estas otras interpretaciones en primera instancia destaca la
efectuada por los Ordculos Sibilinos. En esta obra del judeohelenismo hay
un pasaje” donde se realiza un juicio negativo hacia las practicas
adivinatorias caldeas; de manera concreta, se descalifica a la astrologia
porque se le considera vinculada a la actividad méntica. Asi lo deja ver de

14

Josefo, Antigiiedades judias, p. 49.
1> 3 Sib. Or. 218-229.



Abraham el astrélogo 87

forma especifica el texto cuando senala lo siguiente: o0d¢ e XaAdaiwv T&
TpopdvTi  GoTpoloyoloy ovd¢ wév  dotpovopolorr (3 Sib.Or. 227-228),
“Tampoco practican la adivinacién astrolégica de los caldeos, ni se
dedican a la astronomia”.' Aquellos que abstienen de ejercer dichas
practicas estan regulados por la justica, porque tanto la astrologia como la
astronomia son acciones que no tienen cabida dentro dixatotdTwy
Gvbpwmwy, olow del Pouln T dyadn xaAd T Epya wéunrev (3 Sib.Or. 219-220),
«de los hombres mds justos, de recto pensar y ocupados siempre en
buenas obras»."”

En la obra de Filén de Alejandria es donde se muestra mds claramente
el rechazo de la imagen de Abraham como un astrélogo. El origen caldeo
del patriarca no es una evidencia de su apego a la ciencia astral; por el
contario, la salida de la ciudad de Ur implica un alejamiento de las
practicas culturales caldeas. El fildésofo alejandrino interpreta la
migracién de Abraham a partir de una lectura procedente de la exegesis
alegdrica mistica, con lo cual la partida fue de caracter espiritual, pues
uetaviotato xal T Yuxfi mpd ol cwpatos (Ph. Abr. 66), «su migracién fue
mas del alma que del cuerpo». Claramente Filén de Alejandria da cuenta
de esta realidad interna en la vida del patriarca cuando interpreta el
significado que posee el cambio de nombre de Abram a Abraham:

B ABpap utv ydp doti “matihp uetéwpos”, APpady 0t “matip éxhextds fyols?, o
ugv mpbrepov Eudaivov TOV ATTPOAOYIXOV xal UETEWPOAOYIXOV ETIXAAOVUEVOV,
obtwg @y XaAdaixdv doyudtwy émuehoduevov. ¢ uév olv uetewpooyued
wetlov 003ty Tol wéopou O mapdmay elvar Soxel, ¢ xal Tag TEY ywoudvay altiag

16 Ordculos Sibilinos. Traduccidn del griego por Emilio Suarez de la Torre, en Alejandro

Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento I1I, (Madrid: Ediciones cristiandad, 1982), p.
295.
Ordculos Sibilinos, p. 295.

17
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avatibyow: 6 8¢ codds dxpiBeaTépors Supacty idwy TI TEAEWTEPOY VONTOV dpYoY Te
xat éyepoveov (Ph. Abr. 82, 84)."®

%En efecto, Abram se interpreta como ‘Elevado Padre’; en tanto que,
Abraham ‘Electo Padre del Sonido’. La primera manera [del nombre]
manifiesta al llamado astrélogo y meteordlogo, al que se ocupa de los
dogmas caldeos; *Ahora, para el meteordlogo nada le parece mas grande
que el universo, al que atribuye las causas de lo que llega a existir. Sin
embargo, el sabio mirando con una visién més exacta visualiza algo
inteligible més perfecto que rige y gobierna todas las cosas.

De manera clara Filén de Alejandria senala la “actividad” astroldgica de
Abraham, pero también es enfatico en subrayar que tales préacticas
quedaron en el olvido una vez que adquirié la sabidurfa. El filésofo judio a
lo largo de su obra es persistente en afirmar que la salida de Ur y el
cambio de nombre del patriarca son evidencia fehaciente de la condena
de la ciencia astral por parte de Abraham. No obstante, el énfasis de Filén
Unicamente revela que para el siglo I la percepcién de Abraham como
astrélogo segufa alin vigente, pues de lo contrario no tendria sentido
oponerse a esa percepcion si no fuese una interpretacién presente en su
contexto. La evidencia irrefutable de la firmeza de dicha lectura se
encuentra en el pasaje antes mencionado de Flavio Josefo quien mantiene
la misma idea hallada siglos atras en la tradicién judeo-helenistica. En
otras palabras, al parecer ni los Ordculos Sibilinos ni la hermenéutica
alegérica de Filén pudieron revertir la imagen de Abraham como
astrélogo. Todo parece indicar que el contexto grecorromano lejos de
contrarrestar la lectura astroldgica de la vida de Abraham, en realidad
contribuy? a fortalecerla.

% Philo, De Abrahamo. Text and Translate from the Greek by F.H. Colson, col. «Loeb
Classical Library» 289 (Cambridge, London: Havard University Press/William
Heinemann LTD, 1984), pp. 44-46.
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Abraham el patriarca en el Nuevo Testamento

Hacia el cambio de era el cristianismo se constituyé en heredero de la
tradicién judeo-helenistica. Aunque no existié en los inicios del
cristianismo ni en el desarrollo de los primeros dos siglos una tnica
interpretacién de la fe cristiana, la lectura del AT procedente del judaismo
helenizado fue la postura dominante de la nueva religién que a la postre
vino a delimitar el sistema de creencias cristianas.” Asi, los escritores del
NT, como sucesores de la tradicién del judeohelenismo, desarrollaron su
teologia sobre esta vertiente helenizada del judaismo. Por ello resulta
pertinente sefialar que “desde el punto de vista de la influencia o impacto
social, religioso o literario, el Nuevo Testamento, es con mucho, la obra mas
importante del judeohelenismo”.”

Al considerar el NT como el legado mas importante de la tradicién
judeo-helenistica conviene revisar, para propédsito de este estudio, la
manera en la cual dicho corpus de textos conservd la figura de Abraham. El
nombre del patriarca ‘ABpady aparece registrado un total de 73 ocasiones
en todo el NT.* De esa cantidad 34 corresponden a los evangelios, 7 al
libro de los Hechos y 32 a las epistolas. De manera concreta, con respecto
a los evangelios, la tradicién sindptica recupera el nombre en 23
ocasiones, mientras que el evangelio de Juan lo hace en 11 veces. En el
caso de las epistolas, es la tradicién paulina la que conserva el mayor
nimero de menciones al patriarca. Los escritos de Pablo contienen un

Jesus Caos Huerta Rodriguez, La moral estoica como parte de la ética cristiana: El trasfondo
estoico del Pedagogo de Clemente de Alejandria, (Mexico, D.F.: CUPSA, 2015), pp. 36-46.
Antonio Pifiero, “El judaismo helenizado” en Juan Signes Codofer, Beatriz Antén
Martinez, Pedro Conde Parrado, Miguel Angel Gonzdlez Manjarrés, José Antonio
Izquierdo (Eds.), Antiquae lectiones: El legado cldsico desde la Antigiiedad hasta la Revolucién
Francesa, (Madrid: C4tedra, 2005), pp.117-123.

Los datos corresponden a William Fiddian Moulton - Alfred Shenington Geden, A
Concordance to the Greek New Testament. Sixth Edition, (Edinburgh: T & T Clark
International, 2004), pp. 1-1144.
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total de 19 referencias en el siguiente orden: 9 en la epistola a los
Romanos, 9 en la epistola a los Gélatas y 1 en la segunda epistola a los
Corintios. En el resto de los escritos neotestamentarios existen 13
menciones mas a Abraham: 10 en la epistola a los Hebreos, 2 en la carta a
Santiago y 1 en la primera epistola del apdstol Pedro.

El escenario anterior de citas muestra sin duda la asimilacién de la
figura de Abraham al horizonte del cristianismo. Sin embargo, aun
cuando hay un nimero importante de referencias a Abraham, en realidad
muchas de ellas se concentran mayoritariamente en ciertos pasajes
especificos bajo una temdtica particular. Por ejemplo, en el caso del
evangelio de Juan las 11 referencias al patriarca se centran en un Unico
pasaje donde Jesus mantiene una discusién con los judios.”” Algo similar
ocurre en el evangelio de Lucas donde practicamente la mitad de las citas
se localizan en un dnico episodio.”” En el caso de la tradicién paulina
acontece un escenario parecido, pues en la epistola a los Romanos es en el
capitulo cuarto donde se sitdan la gran mayoria de las referencias;
mientras que en la carta a los Galatas practicamente la totalidad de las
citas se hallan en el capitulo tercero.”” Por ultimo, en la epistola a los

2 El pasaje concreto se ubica en Jn 8,31-59 donde se discute el origen de Jesus y la

paternidad de los judios.

De manera especifica el pasaje referido es la célebre pardbola de “Lazaro y el rico” en
Lc 16,19-31. En la narracién Abraham aparece manteniendo un didlogo con un
personaje de gran riqueza que desciende al Hades. El texto en si refleja una tradicién
totalmente diferente por lo que es dificil de situar la procedencia de esta narracién. La
historia del destino sobre la vida de rico en contraste con la de un pobre tiene
numerosos paralelismos en la Antigliedad. Hay relatos egipcios, grecorromanos y
judios que bien pudieran ser el origen de esta narracién, véase Joseph A. Fitzmyer, El
evangelio segin San Lucas, II, Texto y comentario. Traducido del inglés por Dionisio
Minguez, (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987), pp. 748-771; Frangois Bovon, El
evangelio segin San Lucas, III. Traducido del francés por Antonio Pifiero Séenz,
«Biblioteca de Estudios Biblicos» 87 (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2004), pp. 146-149.
El pasaje aludido por Pablo tanto en Ro 4,1-25 como en Gal 3,6-29 corresponde a Gn
15,1-7 donde Dios ratifica la promesa hecha a Abraham con respecto a una
descendencia numerosa. La hermenéutica realizada por el apéstol sigue de cerca la
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Hebreos mds de la mitad de la referencias se ubican en capitulo séptimo
donde se narra la historia del encuentro entre Abraham y Melquisedec.

En pocas palabras, aun cuando existe una considerable cantidad de
citas, lo cierto es que solo en cinco pasajes se concentra casi la mitad de
todas las referencias halladas en el NT. En total se localizan 38 menciones
a Abraham en solamente cinco pasajes biblicos. Entre estas referencias y
las restantes ninguna recupera la controversia astroldgica que prevalecia
en el primer siglo de la era cristiana en torno a la figura de Abraham de la
cual Filén de Alejandria y Flavio Josefo representaban las dos posturas
posibles. Asi pues, a pesar de que los escritores del NT se formaron dentro
de la tradicién judeo-helenistica no retomaron aparentemente los
motivos astroldgicos en la lectura que realizaron de Abraham; por el
contrario, silenciaron toda alusién a la actividad astrolégica del patriarca.

No obstante, es posible ubicar un pasaje bastante interesante sobre el
tema que se esta analizando. Durante el discurso pronunciado por Esteban
en el libro de los Hechos ante sus acusadores se presenta un recuento de
la historia del pueblo de Israel. Esteban como representante de la
comunidad judeohelenista de Jerusalén convertida al cristianismo
comienza su “apologia” con el pasaje de Gn 11,31-12,1 y retoma la salida
de Abraham de la tierra de Mesopotamia y refiere su origen caldeo:

*Avdpes adeddol xal matépes, axoloate. ‘O Beds tiis 365 Wby ¢ matpl Y
APpady Svti év i Meogomotaple mplv 3 xatowdjoar abtov év Xappay *xal elmey
v

mpds alTéV-E2eAle Ex THs yis oov xal [éx] THs auyyevelas oov, xal dedpo eic THY
yiv fy dv oot Jeitw. ‘tére dgedbav éx yijc Xadalwy xatgunoey &v Xappdv.

manera de explicar las escrituras bajo los procedimientos exegéticos del Midrash.
Ahora bien, la existencia de otras alusiones en el NT al mismo pasaje del Génesis por
otros autores (Heb 11,17-19, Stg 2,20-24) “pone de manifiesto que en el cristianismo
primitivo continud siendo corriente la interpretacién judia de la fe de Abraham de Gn
15,6 como mantenimiento de la fidelidad a la fe” (Ulrich Wilckens, La carta a los
romanos, I. Traducido del alemdn por Victor A. Martinez, col. «Biblioteca de Estudios
Biblicos» 61 (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1989), p. 318.
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naxelfev pera 76 amobavely Tov matépa alTol pwetwxioey aldTov eis THY Yy
TadTy elg iy Opels viv xatoxeite (Hch 7,2-4).%

Hermanos y padres, escuchad. El Dios de la gloria se aparecié a nuestro
padre Abraham cuando estaba en Mesopotamia, antes de que se
estableciese en Jardn ’y le dijo: Sal de tu tierra y de tu parentela y vete a la
tierra que yo te muestre. ‘Entonces salié de la tierra de los caldeos y se
establecié en Jardn. Y después de morir su padre, Dios le hizo emigrar de
alli a esta tierra que vosotros habitdis ahora.”

En el texto citado existe un claro reconocimiento explicito al origen
caldeo (Xaldaios) de Abraham. Dicha precision en el discurso es
interesante debido por lo menos a dos consideraciones. En principio, tal
caracterizacién del patriarca procede evidentemente de un judio
helenizado, el cual sin duda pudo haber conocido las tradiciones del
judeohelenismo en torno a las lecturas astrolégicas con respecto a la
figura de Abraham. Resulta factible inferir que tales interpretaciones se
mantenfan vigentes en el tiempo de la redaccién del libro de los Hechos
debido al comentario realizado por Flavio Josefo en su obra Antigiiedades
Jjudias cuando aborda la historia de Abraham (I. AL I 154-168). En segundo
lugar, la simple caracterizacion del patriarca con el nombre de XaAdaios lo
sittia dentro del dmbito de la astrologia, pues como se sabe tal término es
practicamente sinénimo de astrélogo.”

% Novum Testamentum Graece, 28" Revised Edition (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,

2015). Esta es la edicién del texto del Nuevo Testamento que se utiliza en el resto de las
citas.

Sagrada Biblia. Version critica sobre los textos hebreo, arameo y griego. Traducida por
Francisco Cantera Burgos y Manuel Iglesias Gonzalez, (Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1975). Esta es la edicién que se sigue en la traduccién de las citas restantes
del Nuevo Testamento.

El diccionario LS] define el término de la siguiente manera: “xaAd-alos, 6”, Chaldaean,
Hdt.3.155, S.Fr.638, etc. IL. astrologer, Arist.Fr.35, Cic.Div.1.1.2, Phld.Rh.1.42S., Gem.2.5
(since the Chaldaeans were given to astrology, cf. Hdt.1.181, Arr.An.7.17.1, etc.)”, cf.
Henry George Liddell & Robert Scott, A Greek-English Lexicon, (Oxford: Clarendon Press,
1996), p. 1971.
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No obstante, Esteban no hace alusién al conocimiento de la ciencia
astral que se supone deberia de poseer Abraham. En estos versos iniciales
no hay nada que afirme o niegue de manera contundente la dimensién
astroldgica en el cardcter del patriarca. A partir de estas consideraciones
tal vez serfa razonable pensar que Estaban compartiera la idea presente
en cierto sector del judeohelenismo y viera en el relato del Génesis una
manifestacién de la actividad astroldgica de Abraham. Lo cierto es que en
el discurso conservado en el libro de los Hechos no son las
preocupaciones astrolégicas lo que determinan el contenido de la
exposicidn, sino dar cuenta de la genealogia de las practicas idolatricas de
los judios, pues son ellos los que nunca han obedecido las palabras de
Moisés y construyeron un templo en contra de la voluntad divina.”®

Aunque pudiera ser llamativa conexién del origen caldeo de Abraham
con un supuesto conocimiento de la ciencia astral el discurso de Esteban
parece ir en otra direccién. En el mismo texto mds adelante hay una
precisién muy interesante:

Hyal dpoayomoinoay év Tals uépats éxelvais xal dviyayov Buaiay T6¢ eldwle xal
eVdpaivovto v Tois Zpyols Tév yelpdv aldTév. YEoTpeey Ot 6 Beds xal mapédwrey
adtols Aatpedew Tff otpatié Tol odpavod (Hch 7,41-42).

“IE hicieron aquellos dias un becerro y ofrecieron un sacrificio al idolo e

hicieron una fiesta a las obras de sus manos. “Entonces Dios se apartd de
ellos y los entregé al culto del ejército del cielo.

En estos versiculos se aprecia la perspectiva del discurso respecto a la
astrologfa. Sin embargo, cabe sefialar que el texto griego no se menciona
el término estrella (&otpov), sino que en su lugar se emplea la palabra
ejército (orpatid). La expresién concreta es T otpatid Tol ovpavod y no
necesariamente remite a las précticas astroldgicas. Tal frase tiene varios

% Josep Rius-Camps, De jJerusalén a Antioquia. Génesis de la iglesia cristiana: Comentario

lingiiistico y exegético a Hch 1-12 (Cérdoba: Ediciones El Almendro, 1989), pp. 175-176.
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paralelos en los LXX; asi por ejemplo en III Reyes 22,19” tiene un sentido
diferente al que remite en el libro de los Hechos.*® Ahora bien, también
existen varios pasajes en los LXX donde hay coincidencia exacta con la
frase tfj otpatid tod odpavod del libro de los Hechos.” En cada uno de estos
sitios el contexto de enunciacién remite al trasfondo de la idolatria y a los
cultos paganos en el antiguo Israel. La expresién en los LXX es muy
similar a la manera en la cual se emplea la frase dentro del discurso de
Esteban, de ahi que no haya indicio alguno que permita traducirla e
interpretarla fuera de la condena del escenario de la ciencia astral. Por
consiguiente, la postura general, enarbolada en boca del martir cristiano,

»  El texto dice lo siguiente: €idov Tov xlplov Bedv Iopanh xabruevov émi Bpévou adroll xal méoa

7 oTpatid Tolf obpavol eloTrxel mepl adtov (I Re 22,19), «He visto al Sefior Dios de Israel
sentado en trono, y todo el ejército del cielo estaba en pie alrededor de él». Una cita
més: ol ai yelpes Extioav mécav T otpatiey Tol obpavel (Os 13,4), «Tus manos
establecieron todo el ejército del cielo». Otro paralelismo similar se puede ubicar en
Nehemfas 9,6 (LXX II Esdras 19,6): o {womotels T& mdvra xal ool mpooxuvolow al otpatial
T6v odpavév (I Esd 19,6), «tu das vida a todo, y te adoran los ejércitos de los cielos».
Particularmente esta dltima referencia resulta interesante porque inmediatamente
después se enlaza con la historia de Abraham y su salida de la tierra de los caldeos.
Para las todas las citas del texto griego de los LXX se sigue la edicién de: Septuaginta,
Editio altera de Robert Hanhart, (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006); mientras
que para la traduccién al castellano se emplea: La Biblia griega Septuaginta, I, II, III, IV.
Natalio Ferndndez Marcos y Marf{a Victoria Spottorno Diaz-Caro (Coordinadores), col.
«Biblioteca de Estudios Biblicos» 125,126, 127, 128 (Salamanca: Ediciones Sigueme,
2008, 2011, 2013, 2015).

También en la versién de los LXX de Jeremias la misma frase es puesta en un contexto
que no refiere el culto a los astros, sino que alude de manera sinénima a las estrellas
en general: xai Yo€ouow adTa mpds TOV Hhiov xal TV ceEMfuny xal mpds mdvTag Tobs doTépag
xal mpds méoay TV aTpatidy Tol odpavold (Jer 8,2), «Y soplardn hacia el sol, la luna, los
astros y todo el ejercito del cielo».

Los lugares en la Septuaginta donde se localiza la misma frase son los siguientes: kal
Tob¢ mpooxuvolvrag éml T dwpatae Ti otpatiéd Tob odpavod (Sof 1,5), xal mposexivyaey mdon
# oTpatiéd ol odpavol (II Cr 33,3), xal ¢xoddunaey Quaiacmipia mdoy Tf orpatiéd Tol odpavod
(I Cr 33,5), motfjoat yavéveas i atpatié ol odpavod (Jer 7,19), éml T6v dwpdTtwy altév mdoy
T§j oTpatid Tol ovpavol (Jer 19,13).
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a pesar de reconocer el origen caldeo de Abraham, parece acercarse mas
al criterio de Filén de Alejandria que al de Flavio Josefo. Asi pues, el juicio
neotestamentario acerca de la dimensidén astroldgica del caricter de
Abraham, a pesar de la referencia a su origen caldeo, parece no reconocer
esta lectura presente en determinados ambitos del judeohelenismo. No
obstante, la literatura del NT tampoco descalifica dicha tradicién
abiertamente como ocurre en la obra de Filén de Alejandria; mas bien, los
escritores biblicos no aluden de forma especifica en el tema y no entran
en polémica con las ideas reinante en esta época sobre dicho asunto.

En la literatura inmediatamente posterior al NT tampoco se presenta
de manera evidente una discusidén sobre la cuestién. El indice de citas
biblicas de la Biblia Patristica® identifica al menos ocho referencias,” sin
contar a Clemente de Alejandria, que aluden a los versiculos iniciales del
capitulo 12 del Génesis. Al revisar cada una de las citas proporcionadas
por dicho indice se puede detectar una ausencia del motivo astrolégico
cuando se utiliza o comenta la narracién biblica de la salida de Abraham
de la tierra de los caldeos. Todo parece indicar que ninguno de los Padres
Apostdlicos ni de los Padres de la Iglesia de los dos primeros siglos estuvo
interesado en continuar con la lectura procedente del judeohelenismo
que hacfa de Abraham un experto en las ciencias astrales. Sera hasta la
obra de Clemente de Alejandria cuando el tema volverd aparecer ya
dentro de los cauces del cristianismo de una manera mas desarrollada.

Abraham como astrélogo en la obra de Clemente de Alejandria

327, Allenbach, A. Benoit, D.A. Bertrand, A. Hanriot Coustet, P. Maraval, A. Pautler, P.
Prigent, Biblia Patristica. Index des citations et allusions bibliques dans la littérature
patristique : Des origines & Clément d’Alexandrie et Tertullien, (Paris : Editions du Centre
National de la Recherche Scientifique, 1975).

Las referencias que arroja la Biblia Patristica son los siguientes: Iren.Lugd., Haer. IV 5.3
(Gn 12.1-5),130.10 (Gn 12.1-3), IV 7.3 (Gn 12.1-3), 111 3.3 (Gn 12.1), Dem. 23 (Gn 12.1); Ep.
Clem. 10.3 (Gn 12.1-3); Iust.Phil., Dial. 119.5 (Gn 12.1); Interpretatio animae 133.30 (Gn
12.1).

33



96 Jestus Caos Huerta

El aporte de Clemente de Alejandria al desarrollo de la cultura occidental
es invaluable y lleno de matices. De todos los aspectos relacionados con
esta contribucién se busca analizar en su obra lo que hoy podria
denominarse, con un lenguaje contemporaneo, la naturaleza intercultural
de sus escritos. En este sentido, el filésofo alejandrino mantiene una
postura de intenso didlogo desde una perspectiva cristiana con la cultura
helenizada de su época. A lo largo de sus textos puede observarse esa
actitud de conciliacién entre por lo menos dos horizontes: el cristiano y el
grecorromano (“pagano”). Sin duda, uno de eso espacios donde se puede
apreciar ese acercamiento y didlogo cultural es en torno a la recuperacién
de la imagen de Abraham como astrélogo-astrénomo.

Como parte de ese didlogo con su entorno cultural Clemente es capaz
de reconocer el aporte de los BdpPapot, ‘Barbaros’, para el desarrollo de la
humanidad. El alejandrino es claro en sefalar que ellos fueron los
descubridores (ebpetat) de la filosoffa y de la gran mayoria de las artes
(Clem.Al., Strom. 1 74.1). Este filésofo cristiano, consecuente con la
tradicién helenista de la cual es parte, continua con las historias que
identifica al mp&tos evpemis, ‘primer descubridor’ en los distintos ambitos
del saber y de la cultura (Clem.Al., Strom. 1 74.2-77.1). Culmina este
registro histérico haciendo hincapié en la capacidad inventiva de los
barbaros (BdpPapor evpetindic) de la cual los griegos ha sabido sacar
provecho (Clem.Al., Strom 1 77.2).

Sin embargo, antes de comenzar a delimitar el perfil astrolégico de
Abraham, hay una referencia sumamente interesante en la obra del
alejandrino que marca la pauta para interpretar la ciencia astral. En el
mismo texto del Protréptico, antes de pronunciarse por el origen caldeo de
la astronomia, Clemente de Alejandria parece introducir una distincién
importante entre astrologia y astronomia, aun cuando en la Antigiiedad
no era comun separarlas. En este sentido, no parece seguir la opinién
generalizada de su época donde estas dos ‘ramas’ de la ciencia astral se
asociaban como sindnimas. Al respecto comenta:
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Tolg BvTws memAavyuévols T avlpwmwy O Tis moAuBpuAnTou TalvTNS
aoTporoylag, ovx GoTpovowlas, petewporoyoloa xal ddoleoyolow;
(Clem.AlL, Prot. 67.2).**

Disertas sobre los fenémenos celestes y engafias a los hombres, que estdn
perdidos por esta astrologfa tan celebrada, no por la astronomia.”

El contexto inmediato donde se inserta este texto alude a los mitos y
fabulas obsoletas que las ancianas cuentan. Tales relatos ni siquiera son
aptos para ser narrados a los nifios con la intencién de tranquilizarlos
cuando lloran (Clem.AL, Prot. 67.1). Por ello, para el alejandrino resulta un
acto de extrema impiedad que quienes se ostentan de ser sabios recurran
a historias de semejante indole, pues en este caso su comprensién de la
realidad no rebasa el entendimiento propio de la nifiez. Asimismo,
aquellos que atribuyen cualidad divina a los astros y a los fenémenos
celestes no son diferentes de las ancianas y nifios porque toman como
verdad ciertos cuentos que carecen de toda validez.® A la luz estas
consideraciones la astrologfa “falsa” parte de un entendimiento que
diviniza los elementos; en lugar de aproximarse al creador a través de la
contemplacién de los astros como procede el saber de la astronomia,
termina divinizando los objetos astrales. Por esta razén concluye este
cuestionamiento a la astrologfa sefialando: fedv éminté, ov & €pya Tob Beol
(Clem.Al., Prot. 67.2), «Busco a Dios; no a las obra de Dios». De esta manera,
parece haber ya en Clemente una distincién entre la astrologia como una
actividad idolatrica y la astronomia como un conjunto de saberes que

*  Clementis Alexandrini, Protrepticus. Edidit Miroslav Marcovich, col. «Supplements to

Vigiliae Christianae» 34 (Leiden, New York, Koln: Brill, 1995), p. 102.

Clemente de Alejandrfa, Protréptico. Notas y traduccién del griego por M? Consolacién
Isart Hernandez, col. «Biblioteca Clasica Gredos» 199 (Madrid: Editorial Gredos, 2008),
p. 131.

La postura enarbolada por Clemente de Alejandria es muy cercana a la que se
encuentra en la primera epistola a Timoteo: “Rechaza, en cambio, la fibulas profanas y
cuentos de viejas. Ejercitate en la piedad” (1 Tim 4,7, Cantera-Iglesias).
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conduce a Dios. Es desde esa perspectiva que el alejandrino recupera la
“esencia” caldea de Abraham y su dominio de la ciencia astral.

a) Abraham el caldeo

En los textos de Clemente alejandrino vuelve aparecer el tema de la
ciencia astral vinculado a la figura de Abraham, pero ahora ya vinculada
al horizonte cristiano. Como parte de esa recuperacion, el alejandrino
retoma la idea extendida en el mundo antiguo que hace de Babilonia y
Egipto la cuna de la astrologfa (Protr. 70.1). Incluso la ciencia astronémica
es uno de los saberes que los griegos plagiaron de los barbaros (Strom.
74.1-2). De manera que no es casual encontrar referencias tanto a los
caldeos (Strom. VI 143.1) como a los egipcios (Strom. VI 35.4) practicando
la sabiduria correspondiente al conocimiento astral. Sin embargo, no
solamente comparte el origen caldeo de la astrologia, sino que también
vincula, al igual que lo hace una buena parte de la tradicién judeo-
helenistica, al patriarca Abraham con la sabidurfa astral debido al origen
caldeo de este.”” Asi lo manifiesta claramente en un pasaje de los Stromata
donde aborda el tema de la invisibilidad de Dios:

3nr N ~ ~ 21 5\ 14 14 ~ [ r 1
avbic e mepl Tob feol, dépatov alTdv Aéywy, udvew yvwobivar évi Tivi dnot o

, Py Ve N " N
yévos Xardaiw, eite Tov APpadu Aéywy Toltov elte xal Tov vidv Tov adTol, did
ToUTwy" €l uy powvoyewis Tig dmoppwé dvou dvwbey Xaddalwv: 1pis yap v
dapoto mopeing, xal abaipns xivnu' dudl xbéva [6'] ws mepiédder xuxdoTepes év
fow Te xatd odétepov xvwdaxa, Tvedpata ' Nvioxel mepl T Répa xai mepl yelpa
(Clem.AlL, Strom. V 123.2).%°

7 De hecho Clemente recoge una tradicién en la cual no solo Abraham est4 vinculado a

los caldeos, sino que el mismo Moisés posee también un origen caldeo (Strom. I 151.1).
Incluso, también el alejandrino afirma que los caldeos y egipcios fueron los maestros
de Moisés y ellos le ensefiaron la ciencia astral (Strom. 1153.3), Véase, Ph., VM 1 23.

Clément d’Alexandrie, Les Stromate: Stromate V, Tome I. Introduction, Texte Critique et
Index par Alain Le Boulluec, Traduction de Pierre Voulet, col. « Sources Chrétiennes »
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Por otra parte, acerca de Dios, dice que es invisible y manifiesta que ha
sido conocido por uno solo, de origen caldeo, refiriéndose a Abraham o a
su hijo, mediante estas [palabras]: Al menos una porcién unigénita de la
antigua raza de los caldeos, pues era conocedora de la marcha astral, y
cémo realiza alrededor de la tierra el movimiento de la esfera, girando
circularmente por igual alrededor de su propio eje, y [cdmo] gufa los
vientos en torno al aire y al mar.*

Indudablemente en este pasaje hay una clara referencia al perfil
astrolégico de Abraham. La relacién entre el patriarca y la astrologifa estd
determinada por su filiacién caldea inicial. Sin embargo, la lectura
realizada por el alejandrino en cierto sentido no es excepcional, pues
solamente retoma la tradicién disponible a él y se acoge a las narrativas
preexistentes. Asi lo atestigua también Le Boulluec cuando revisa este
texto en su comentario a Les Stromates “La légende des relations entre
Abraham et les astrologues chaldéens, ainsi que les sages Egyptiens, est
connue de la littérature juive hellénisée en Egypte et en Palestine dés la
fin du II° siecle avant J.-C.”.” No obstante, la novedad de la interpretacién
de Clemente radica en que por primera vez dentro de la literatura
cristiana aparece la imagen de Abraham vinculada al conocimiento de la
ciencia astral tal y como ya habfa prevalecido en ciertos circulos del
judeohelenismo. Concretamente, el alejandrino en este punto parece
alejarse de las premisas de Filén de Alejandria sobre este tema, y por
consiguiente se acerca a la linea de interpretacién hallada en Flavio
Josefo.

278 (Paris : Les Editions du Cerf, 1981), p.224. Todas las citas de Stromata V son
tomadas de este volumen.

Clemente de Alejandrfa, Stromata IV-V: Martirio cristiano e investigacién sobre Dios.
Introduccién, traduccién y notas de Marcelo Merino Rodriguez, col. «Fuentes
patristicas» 15 (Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 2003), p. 525.

Clément d’Alexandrie, Les Stromate: Stromate V, Tome II. Commentaire, Bibliographie et
Index par Alain Le Boulluec, col. «Sources Chrétiennes» 279 (Paris : Les Editions du
Cerf, 1981), p.348.
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Es a partir de este contexto cultural donde cobra significado la
interpretacién realizada por Clemente acerca del caracter astroldgico de
Abraham. Sin embargo, las fuentes utilizadas para delimitar el
conocimiento astroldgico del patriarca son diferentes a las de sus
antecesores. De acuerdo con el indice de Stdhlin aparece una sola vez
referido (Strom 11 103.2) el pasaje de Gn 11,31 en toda la obra del
alejandrino. Pero no es el tema astrolégico el que intenta recuperar al
aludir al origen babilénico de Abraham; por el contrario, su interés se
centra en desarrollar el asunto de la amistad. De manera similar ocurre
cuando en Paed. I1I 12,4 retoma la cita de Gn 12,1-3, su Unica finalidad es
nuevamente hacer mencién a la relacién de amistad entre el patriarca y la
divinidad. Respecto al otro lugar en Gn 15,7 donde se indica la
procedencia caldea de Abraham précticamente pasa desapercibida en los
textos de Clemente, pues los registros de citas de Stdhlin* y la Biblia
Patristica no refieren ninguna entrada a este versiculo. Esta situacién
demuestra la poca relevancia que tuvieron estos pasajes para la
conformacién de la imagen de Abraham como un conocedor de la ciencia
astral. En este sentido, todo sugiere que existe un distanciamiento
evidente de las fuentes clésicas sobre el tema, aun cuando al parecer tiene
conocimiento de esta tradicidon al aludirla en Strom. V 123.2. la
argumentacién realizada por Clemente seguird otro camino diferente al
de Filén de Alejandria y Flavio Josefo, pues ambos autores judios, aun
cuando muestran posturas diametralmente opuestas, terminan
focalizando su interpretacién astroldgica del patriarca a partir de la salida
de la regién de Ur de los caldeos. Clemente de Alejandria muy
probablemente no desconoce esa tradicién, porque también comparte el
origen caldeo de la astrologia, pero no fundamenta su interpretacién

‘' Clemens Alexandrinus, Vierter Band: Register. Otto Stdhlin, col. «Die Griechischen

Christlichen = Schriftsteller Der Ersten Jahr» 39 (Leipzig: J.C. Hinrichs'sge
Buchhandlung, 1934), p. 1.
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astrolégica de Abraham solamente en este topos del procedente del
judeohelenismo, sino que es capaz de elaborar una argumentacién propia.

b) Abraham el astrénomo

A lo largo de su obra Clemente de Alejandria es reiterativo en sefialar el
valor que la astronomfia tiene para el ejercicio de la fe. De varias maneras,
enfatiza el aporte de esta ciencia en la contemplacién de las verdades
celestes. Segun el alejandrino es una de las actividades practicadas por un
auténtico gndstico. Junto con la mdsica, geometria, también la aritmética
y la astronomia son disciplinas esenciales del saber enciclico que un
creyente debe conocer y dominar (Strom. VI 80.1-6)."

De manera especifica son las dos dltimas disciplinas las que tienen un
contenido relacionado con la astrologfa. De acuerdo con el propio
Clemente la figura del patriarca constituye un ejemplo claro de alguien
que domina ambas ciencias.” As{ Abraham representa el modelo por

* Las cuatro disciplinas enumeradas por Clemente de Alejandria es lo que conforma el

quadrivium de las “siete artes liberales”, cuyo ordenamiento muy probablemente se
puede datar desde los tiempos de Pitdgoras, véase Henri- Irénée Marrou, Historia de la
educacion en la antigiiedad. Traducido del francés por Yago Barja de Quiroga, (Madrid:
Akal, 1985), p. 235. El alejandrino recupera estos saberes y los relaciona con la
formacién del auténtico gndstico. Al parecer era comun recuperar este curriculo y
asignarlo a un proyecto formativo especifico, pues algo similar realiza Quintiliano con
respecto a la formacidn del retérico. Asi se atestigua en la formacién que debe recibir
un estudiante de retdrica (Quint. Inst. I 10.24-50); de manera concreta se alude a la
astrologfa en Quint. Inst. I 10.47-48; Quintiliano de Calahorra, Sobre la formacién del
orador: Obra completas, edicién bilingiie, Tomo I. Traduccién y comentarios de Alfonso
Ortega Carmona, (Salamanca: Publicaciones Universidad Pontificia/Caja Salamanca y
Soria, 1996).

Kabdmep odv émi tijc dotpovoplas Eyopev Iméderypa Tov APpady, oltws ém i dpibuntudic
Tov adtdv ABpady (Clem.Al, Strom. VI 84.1), «Lo mismo que tenemos a Abrahdn como
ejemplo acerca de la astronomia, de este modo el mismo Abrahdn también lo es con
respecto a la aritmética». Para el texto griego de Stromata VI, en esta citas y las
restantes, se utiliza la edicién: Clément d’Alexandrie, Les Stromates. Stromate VI.
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excelencia del gnéstico que es capaz de apropiarse del saber enciclico con
fines espirituales (Strom. VI 82.4). Particularmente, en el caso de ciencia
astral, es bien sabido que en la Antigiiedad tanto la astronomia como la
astrologia estaban conformadas por un mismo nicleo de conocimientos;
por consiguiente, se asumian como saberes intercambiables de una misma
ciencia.” De ahf que no resulte indistinto que Abraham sea definido como
astrénomo o astrélogo, pues en esencia se hace referencia a la misma
préactica cultural.”

44
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Introduction, Texte Critique, Traduction et Notes par Patrick Descourtieux, col.
«Sources Chrétiennes» 446 (Paris: Les Editions du Cerf, 1999), p. 228.

Al respecto Marrou, Historia de la educacién en la antigiiedad, p. 241, afirma lo siguiente:
“la astronomfa era la més popular, el objeto de la mds viva curiosidad: ese interés no
era puramente especulativo y debe ser relacionado con el favor, cada vez mayor, de
que goz6 la astrologfa en la sociedad helenistica y romana. Astronomfa y astrologia
eran de hecho inseparables (ambas palabras parecen practicamente intercambiables):
un auténtico sabio como Ptolomeo no sélo firmé un tratado de astronomia auténtica
como el Almagesto, sino también un manual de astrologia, el célebre Tetrabiblos”.
También se puede citar a manera de ejemplo un texto de Didgenes Laercio donde
utiliza el término astronomfa para referirse a las actividades astroldgicas: tobg 8¢
XaAdalovs mepl dotpovoplav xal mpdppnawy doyoheicbar (D.L. I 6), «Que los caldeos se
dedicaban a la astronomia y la adivinacién del futuro». Para el texto griego de esta cita
de y de las restantes de Didgenes Laercio se emplea la siguiente edicién: Diogenis
Laertii, Vitae Philosophorum, Vol I: libri I-X. Edidit Miroslav Marcovich, col. «Bibliotheca
Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana» 1316 (Berlin: Walter de Gruyter
GmbH & Co., 2008). Para el texto castellano se emplea aqui y en las siguientes citas:
Didgenes Laercio, Vida de los fildsofos ilustres. Traduccidn, introduccién y notas de Carlos
Garcia Gual (Madrid: Alianza Editorial, 2007), p. 39.

La esencia de tal préctica cultural Clemente de Alejandria la define claramente al
sefialar que: alty ydp, petd ™y Tév petapoiwy iotoplav mepl Te axNuatos Tod mavtds xal
dopéis odpavol Tiis Te TAY doTpwy xivioews TANoiaitepov T xTi{ovay Suvduer mpoadyouoa THV
Yy, edatoditugs Exetv iddoxet wpiiv érelwy, dépwv wetafolijs, émToAdv dotpwy: (Clem.Al
Strom V1 90.3), «Esta después de la informacién sobre los fenédmenos del cielo y sobre la
configuracién de todo [el universo]. La evolucién del cielo y el movimiento de los
astros, capacita al alma para una mayor aproximacién al poder creador, ensefia a
apoderarse del ciclo de las estaciones, del cambio del aire y de las salidas de los
astros», Clemente de Alejandria, Stromata VI-VII: Vida intelectual y religiosa del
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El punto de inicio para explorar la dimensién astroldgica de Abraham
en el pensamiento de Clemente de Alejandria parte de un pasaje distinto
del Génesis que no remite a la salida de la tierra caldea. Especificamente la
fuente empleada para relacionar al patriarca con la ciencia astral la
constituye el episodio donde es justificado por la fe:

eEvyayev 0t adtov Fw xal eimev adté avdPrefov 3% elg ToV olpavdy xal

Gpibunoov Tods doTépas, €l duwiay eapbudicar adTols. xal eimev OYtws EoTal T

oméppa gou *xal émioteuaey APpay 76 Bed, xal Ehoylahn adté eic Sixatoabvyy.

*Lo sacé afuera y le dijo: ‘Levanta tus ojos al cielo y cuenta las estrellas, si

es que puedes contarlas’. °Creyé Abram en Dios y se le computd como

justicia.

Al margen de la interpretacién paulina de este pasaje mediante la cual el
cristianismo lo ha recuperado, Clemente hace una lectura novedosa del
texto. Particularmente, la atencién del alejandrino, para el caso de la
astrologfa, se centra en el verso 5 donde la propia divinidad le da la orden
de levantar los ojos al cielo. Son dos elementos en los cuales el filésofo
cristiano se concentra: en la procedencia de la orden y en el contenido de
la misma. Estas dos caracteristicas del texto le sirven para demostrar que
la vida cristiana es totalmente compatible con la practica de la astrologia,
pues es Dios mismo quien le ordena a Abraham salir para mirar y contar
las estrellas.

Gracias a la paideia “terrenal” Abraham pudo alcanzar los estadios mas
altos de la fe. Las ciencias griegas en lugar de apartarlo de la verdad
fueron capaces de conducirlo a la sabiduria y a la amistad con Dios, asi lo
interpreta claramente el siguiente pasaje de los Stromata:

76 0& APpady motedoavtt Sucatootvy Ehoyiohy». oltos TV peTdpatov TEV xatd
ToV dépa oupPawbvtwy xal TV HeTéwpov TEY xaTd TOV 0Upavdy KIVOUUEVWY
.

dhocodlay petiav APpap éxalelto, & uebepunvedetar «mathp peTEwpog»
Uotepov 0t dvaPrédag elg Tov odpavdy, eite Tov vidv &v T4 mvedpatt 0w, dg

cristianismo. Introduccidn, traduccién y notas de Marcelo Merino Rodriguez, col.
«Fuentes Patristicas» 17 (Madrid: Ciudad Nueva, 2005), p. 205.
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g&nyolvral Tiveg, elte dyyehov Eviokov eite xal dAAwe émiyvols Bedv xpelTTovae THg
mowjoews xal mdang Tis év adtf TdEews (Clem.Al., Strom. V 8.5-6).

‘Pero a Abrahdn, le fue reputada justicia, porque habia creido’. Este al
ocuparse en la elevada filosoffa sublime concerniente a los fenémenos
celestiales y a los movimientos del cielo, era llamado Abram, lo que
traducido significa ‘padre sublime’. Sin embargo, después alzando la vista
al cielo, sea que vio al Hijo en el espiritu, como algunos lo explican, o un
angel glorioso, o de cualquier otra manera reconocié al Dios superior que
estd por encima de la creacidn y de todo el orden en ella.

Aun a pesar de que la preocupacién inicial en el contexto discursivo de
este pasaje no es presentar el cardcter astroldgico de Abraham, sino la
accién de creer, sin duda el argumento construido por Clemente se basa
en el perfil astrolégico del patriarca.” La fuerza argumentativa descansa
en la expresion avaBAédag eic Tov ovpavdy, ‘alzando los ojos al cielo’. Para
el alejandrino esta es la esencia de la astronomia, es decir; ‘alzar los ojos al
cielo’, pues:

& Te ad Tiic doTpovoplag yijbev alwpolpevos T 6 v& cuvulbwdcetal odpavé xal
Tfi mepidopd ocuumeptmodoel, loTopdv Gel Ta fein xal T Tpds EAAnAa
cupdwviay, 4o’ Gv sppduevos ABpady els T Tob wticavros tmebavéPy yvéaw.
(Clem.Al, Strom. V1 80.3).

Del mismo modo, desde la astronomia se alza por encima de la tierra, para
ser conducido por el entendimiento a las alturas del cielo y para
acompafiar el movimiento circular [de los astros], averiguando
constantemente las cosas divinas y su mutua sinfonia; desde estas cosas
partié Abraham para ascender gradualmente hacia el conocimiento del
Creador.

A través de la observacidn del cielo, en su calidad de astrélogo, es como
Abraham pudo llegar a la verdad divina. La ciencia astral, lejos de ser un

 Jestis Caos Huerta Rodriguez, Exégesis biblica en Clemente de Alejandria: Usos e

interpretacion de las citas de los LXX (Pentateuco), (Madrid: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 2018), pp. 117-122.



Abraham el astrélogo 105

impedimento para alcanzar el desarrollo de su fe cristiana, constituyé una
herramienta para adquirir un auténtico saber acerca del Creador de todas
las cosas. El nudcleo central de su argumentacién reside en el verbo
avaPrénw, ‘alzar la vista’,” el cual es el mismo que se emplea en los LXX
cuando en Gn 15,5 Dios le ordena a Abraham que levante sus ojos hacia las
estrellas.

El uso acotado del verbo dvafiénw, para las cuestiones relacionadas
con la ciencia astral, se encuentra atestiguado mas adelante en un pasaje
del mismo libro V de los Stromata. Tras una serie de citas de autores
antiguos que Clemente emplea para demostrar el valor simbdlico del
ndmero siete (Strom V 106.1-108.6), el alejandrino procede a iniciar una
nueva seccién con la misma 1égica argumentativa; pero esta vez lo hace
con relacién a la ‘unicidad de Dios’ (Strom. V 109.1-115.6). La afirmacién de
arranque que intentara argumentar a lo largo de toda la unidad discursiva
es la afirmacién de Jenéfanes de Colofén quien ensefia que: el xai
Gowpatos 6 Oeds (Clem.Al. Strom. V 109.1), ‘Dios es uno e incorpdreo’. Desde
este supuesto procede a enumerar una serie de filésofos antiguos cuyas
palabras van en la misma direccién de la declaracién inicial. Al final de
este breve apartado destinado a exponer las premisas de los filésofos hace
la transicién para citar las fuentes de los tragicos que concuerdan
también con el mismo pensamiento filoséfico y dice lo siguiente:

Nai uny xal 9 tpaywdic amd Tév eldwlwy dmosmdoa eig ToV olpavdy qvaBAémety
diddoxet (Clem.Al Strom. V 112.4).

Y Esa es la definicién inicial que contempla la primera entrada del DGE al verbo

dvaPArénw: levantar, alzar la vista mpds T &g Antipho Soph.B 50, PLR.515¢, &g Tov odpavév
Pl.Ax.370b, Arist.Mete.346a34 *abs. avafréyas eides vedéAny Ar.Nu.346 «c. ac. int. levantar,
alzar &ig $og Tobg ddBaipots LXX I5.40.26. Lo mismo sucede con el 1éxico de LSJ: look up,
Ar.Nu.346; “mpds 10 dés” PLR.515¢; “els Tdv olpavéy” Ax.370b; Diccionario Griego-Espafiol,
Volumen II: &\\a - émoxowvytos. Dirigido por Francisco A. Adrados (Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1995), p. 227.
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Ciertamente, en verdad, también la tragedia nos arranca de los idolos y
nos ensefia alzar los ojos hacia el cielo.*

A partir de este pasaje se puede perfilar un determinado uso ‘técnico’ del
verbo avafAénw para referir implicitamente a la actividad astrolégica. De
ahi que no resulte casual que después de senalar la importancia de alzar
los ojos al cielo, Clemente entresaque una cita de Séfocles parafraseada de
un texto de Hecateo que hace referencia a la historia Sobre Abraham y los
egipcios (Strom. V 113.1). Nuevamente vuelve a aparecer la referencia al
patriarca relacionado con los egipcios dentro de un contexto discursivo
alusivo a la astrologia. El extracto recuperado de Séfocles en la obra de
Hecateo le sirve a Clemente para vincular el conocimiento acerca de la
unicidad de Dios con la contemplacién del cielo (Strom. V 113.2).

No obstante, este aparente empleo “técnico” del verbo dvafAénw no
es casual. En un pasaje del Protréptico existe un paralelo estrechamente
cercano. En el apartado del capitulo séptimo (Prot. 73.1- 76.6) destinado a
ejemplificar el valor de la poesia para el testimonio de la verdad,
Clemente de Alejandria introduce una acotacién similar con respecto a la
tragedia. Concretamente sefiala lo siguiente:

"Hoy 0¢ xal éml Tiis ounviic mapayvuvolol THv dAnbetav: § pév xal eic Tov aibépa
xal elg TOV 0dpavdy dvaPAédas Tévde yol Bedv, dnaly, Edpimidns: (Prot. 74.1).

Ademds, también en el teatro revelan la verdad. Asi, Euripides, alzando sus

ojos al éter y al cielo, dijo: ‘considera esto como Dios’.*

% La traduccién francesa de Voulet hace la misma precisién con respecto al uso del

verbo dvaBrénw: « Bien plus, la tragedie elleméme nous arranche aux idoles et nous
enseigne a élever les yeux vers le ciel », Clément d’Alexadrie, Les Stromates. Stromate V,
p. 211. En el caso de la versién castellana Merino traduce la expresioén ei¢ tov odpavéy
dvaPrémew diddoxe, como “ensefia a levantar la mirada hacia el cielo”, en lugar de ojos
emplea la mirada, Clemente de Alejandria, Stromata IV-V, p. 513.

Nuevamente la traduccidn francesa, ahora de Mondésert, hace explicita la idea del
‘alzar los ojos’ para referir al verbo dvapAénw: « L'un dit, apres avoir levé les yeux vers
'ether et le ciel : Considére cela comme Dieu : c'est, Euripide », Clément d’Alexandrie,
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En esencia, la referencia del Protréptico confirma la misma idea sefialada
anteriormente en los Stromata con respecto al uso del verbo dvafiérw. En
ambos pasajes existe una invitacién a levantar la vista hacia el cielo para
descubrir al Creador. Al igual que en los Stromata, aqui en el Protréptico
también después de la indicacién de mirar hacia lo alto viene seguida de
una referencia a un poeta tragico. En la primera ocasién parafraseaba a
Hecateo, ahora sin mds simplemente se dice que la cita pertenece a
Séfocles (Prot. 74.2). Sin embargo, aunque parecen ser dos diferentes
autores, en realidad se trata exactamente de la misma referencia
empleada en los Stromata y en el Protréptico.” En otras palabras, sea que
Clemente recurre a las mismas fuentes o a las mismas ideas, utiliza el
mismo horizonte discursivo de significacién para otorgarle igual sentido
al verbo dvaBiénw; es decir, mirar hacia el cielo con una heuristica
astrolégica para descubrir al Dios supremo.

La anterior correspondencia se ve fortalecida cuando se examina el
texto de Euripides citado en el Protréptico (74.1) y se le compara con el
pasaje inmediatamente posterior a la cita de Séfocles en los Stromata. Asi
como aparece la misma cita de Séfocles en ambos pasajes, lo mismo
ocurre con la referencia a Euripides. En Strom. V 114.1, inmediatamente
posterior a las palabras de Séfocles nuevamente Clemente vuelve a citar
la frase atribuida a Euripides: tévde #yod Bedv, ‘considera esto como Dios’.
Sin lugar a dudas, se apela al mismo nucleo de ideas en donde la

Le Protreptique. Introduction, Traduction et Notes de Claude Mondésert, col. « Sources
Chrétiennes » 60 (Paris : Editions du Cerf, 1949), p. 137.

Tanto en Strom. V 113.2, como en Prot. 74.2 aparece la misma cita vinculada a la razén
por la cual se debe levantar los ojos hacia el cielo: €is Taic dAnfeiaiow, els Eotiv Oebs, 8¢
obpavév ' Ereve xal yaiav paxphny mévtou Te yapomdy oldpae xal dvépwy Blag: Bunol 0t Mool
xapdia mAavdypevol idpuoapesha myudTwy Tapauyiy Bedv dydipat éx AMbwv, § yaréwy %
XPUoOTEVXTWY % éAedavtivwy TUToug: Buaiag Te ToUTolg xal xevas mavnylpels VEROVTES, oUTwS
eboeBely vouilopev, «Uno en verdad, uno es Dios, el que creo el cielo y la tierra inmensa,
la brillante ola del mar y el impetu de los vientos. Pero muchos mortales equivocados
en el corazén hemos dirigido el consuelo de los sufrimientos a estatuas de dioses de
piedras o a imdgenes de bronce, oro o marfil. Les concedemos victimas sacrificadas y

panegiricos vacios y pensamos que con ello actuamos piadosamente».
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caracteristica bdsica predominante es elevar los ojos hacia el cielo. De tal
manera, bajo el influjo de esta interpretacién podria senalarse que tanto
la figura de Euripides como de Abraham son intercambiables, pues los dos
son un ejemplo de personajes que han podido alcanzar el conocimiento de
los divino mediante la contemplacién astrolégica del firmamento.
Abraham junto con las otras personalidades destacadas de la antigiiedad
comparte la misma fuente del saber, por consiguiente, Clemente de
Alejandria termina interpretando la imagen del patriarca en clave
intercultural bajo un paradigma del hibridismo de la cultura.”
c) Abraham el matemético

Aparte de los dos matices revisados existe uno mdas que también permite
aproximarse implicitamente al caracter astrolégico de Abraham. El
patriarca domina la ciencia astral debido a su origen caldeo, a su
conocimiento de la astronomia y a la ejercitacién en las matematicas
(aritmética). Este ultimo perfil no estd claramente delimitado en la obra
del alejandrino pero es posible rastrear algunos indicios que pudieran
conducir en esa direccién.

El punto de partida de esta caracterizacién pudiera ser lo que
Clemente denomina % T&v olpaviwv émotiuy, ‘ciencia de las cosas
celestiales’. Es un frase que parece retomar de Filén de Alejandria de la
obra De vita Mosis 1 23 donde el judio afirma que Moisés recibié de los
caldeos la ensefianza sobre la ciencia de los astros.”” En ese mismo pasaje

°' Peter Burke, Hibridismo cultural. Traducido del inglés por Sandra Chaparro Martinez,

(Madrid: Akal, 2013).

El texto de Filén dice: of & éx tév mAnaioxdpwy Té Te Acolple ypdupate xai THY TGV
obpaviwy XaAdaixny émotiuyy (Ph., VM I 23), «mientras que de los paifses vecinos le
ensefiaron las letras asirias y la ciencia caldea de los astros». Philo, De Vita Mosis. Text
and Translate from the Greek by F.H. Colson, col. «Loeb Classical Library» 289
(Cambridge, London: Havard University Press/William Heinemann LTD, 1984), p. 288.
Filén de Alejandria, Obras completas, V. Traduccién del griego por José Pablo Martin,
(Madrid: Editorial Trotta, 2009), p. 33.
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de Filén se afirma que Moisés aprendié de los egipcios las matemadticas:
ety xal map’ Alyvntiwv dvedauPave pabyuatoly &y Tois  wdhota
¢mrndevdvtwy (Ph.,, VM 1 24), ‘Esta ciencia también la recibié de los
egipcios, que frecuentan muy especialmente la matematica’.”> A partir de
esta asociacién que hace Fildn entre el saber de los caldeos y el de los
egipcios como uno mismo que fue dado a Moisés por dos fuentes distintas,
es posible derivar que se trata de la misma ciencia aprendida, es decir, es
una referencia a la astrologfa. Por consiguiente, en determinados
contextos al referirse a las matemdticas se estd aludiendo también a la
episteme de las cosas celestiales, de ahi que en esencia se hable de un solo
saber, la astrologfa. Esta idea parece muy bien sintetizarla Clemente de
Alejandria cuando recupera el pasaje de Filén, pues en lugar de referir el
saber de los caldeos y de los egipcios por separado, termina integrando
ambas fuentes en una sola: la ciencia de las cosas celestiales:

4 r > ~ 7 r A 1 ) r A 1
7 dnot Plwv &v ¢ Mwvséws Biw, Tposeudvlave 0t T& Acouplwy ypdupata xal
TV TGV olpaviwy EmoTiuy mapd Te XaAdalwy mapd Te Alyvmtiwv (Clem.Al,
Strom 1153.2-3).

Como dice Filén en la Vida de Moisés, aprendid la gramética de los asirios
y la ciencia de las cosas celestiales de los caldeos y egipcios.

A pesar de que Clemente estd citando el texto de Filén de forma evidente
no lo sigue de manera puntual. El filésofo cristiano introduce algunas
adecuaciones, mediante las cuales implicitamente termina haciendo
equivalente, en este caso, las matemdticas a la ciencia astral. De tal

> La traduccidn al inglés de Colson es mds enfética con respecto a la relacién que existe

entre 7 Tév oVpaviwy émomiuy ensefiada por los caldeos y la pabyupatuer impartida por
los egipcios, pues en lugar de referir a la matemética lo interpreta como astrologfa:
“This he also acquired from Egyptians, who give special attention to astrology”, Philo,
De Vita Mosis, p. 289.

Para el segundo libro de los Stromata se sigue la siguiente edicién: Clément
d’Alexandrie, Les Stromates. Stromate II. Introduction et Notes de Th. Camelot, Texte
Grec et Traduction de Claude Modésert, col. « Source Chrétiennes » 38 (Paris : Editions
du Cerf, 1954).
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manera que al hablar de lo referente a tév oVpaviwy, por alusién también
evoca a las matemdticas dentro del contexto de la astrologfa.

La idea de que la matemadtica en cierto sentido estd ligada a la
astrologia no es ajena al resto de la obra de Clemente. Asi por ejemplo, en
un pasaje de los Stromata, Clemente dice énta 8¢ xal of dmd Tév pabyudrwy
Tobg mAavitas eval dacy dotépas TV meplyeov diobenow émitelodvrag
(Clem.Al., Strom. VI 143.1), «Son siete, segun dicen los matematicos, los
astros errantes que rigen la administracién que rodea la tierra».
Claramente establece una vinculacidn entre la astrologia y la matemética
Por ello no es casual, que unas lineas mds adelante, el alejandrino dentro
del mismo contexto de ideas se refiera a Zéheuxos 6 pabnuatixds, ‘Seleuco
el matematico’ como alguien que es capaz de conocer las distintas fases de
la luna (Strom. VI 143.3).

Dicho vinculo entre estos dos saberes queda de manifiesto
explicitamente en otro pasaje de los Stromata donde se alude al “robo de
los griegos”. El alejandrino, al estar comentando que la cultura general del
proyecto educativo griego (enkiklios paideia), sefiala que la astrologfa, las
matematicas y los encantamientos magicos son herramientas ttiles™ que

*  Con respecto a la utilidad/inutilidad de estos saberes existe una variante en el texto.

En sus respectivas ediciones de los Stromata tanto Mondésert en Clément dAlexandria,
Les Stromates- Stromate II, p. 33, como Merino adoptan la lectura dxpnotog, ‘inutil’, cf.
Clemente de Alejandria, Stromata II-IIIl: Conocimiento religioso y continencia auténtica.
Introduccidn, traduccién y notas de Marcelo Merino Rodriguez, col Fuentes Patristicas
10, (Madrid: Ciudad Nueva, 1998), p. 56. Mientras que Stdhlin propone la lectura
elxpnaros, ‘Util’, cf. Clemens Alexandrinus, Zweiter Band: Stromata Buch I-IV. Otto Stahlin,
col. «Die Griechischen Christlichen Schriftsteller Der Ersten Jahr» (Leipzig: J.C.
Hinrichs’sge Buchhandlung, 1906), p. 114. Independientemente de la leccién que se
elija una cosa es segura, la matemdtica aparece en el mismo nicleo tematico que la
astrologfa. Por consiguiente, si se asume que Clemente de Alejandria tiene una
valoracién positiva de las matemadticas, entonces podria ser mds pertinente optar por
la lectura que refiere el aprecio por las matemdticas.
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deben tenerse en cuenta (Strom. 11 2.3).* Asi pues, entre otros significados
probables, resulta factible poder relacionar en la obra del alejandrino la
episteme de las cosas celestiales con el saber de las matematicas; aun cuando
sin duda refieren a conceptualizaciones distintas, ambas tienen un punto
en comun, es decir, pueden evocar y converger en el saber astroldégico. De
tal manera, que al hacer mencién de 7év odpaviwy, entre otras cosas, se
alude a la préctica de la astrologfa (Strom. 1 73.2, 177.1) y se le puede
relacionar con las matemadticas.

La asociacién de la matemadtica con la astrologia también se encuentra
atestiguada por otras fuentes cercanas a la época de Filén y Clemente. Por
ejemplo, Plutarco habla de xal t@v én’ dorpodoylas pabyuatixéyv (Plut. De
Iside 41),” «principios matemadticos obtenidos de la astrologfa»;*® Diégenes
Laercio acerca de los egipcios sefiala que Aéyouat 6¢ xal w¢ adtol yewpetpiay
Te xal dotpodoylav xal dpibuntuay dvelpov (D.L. I 11),” «Dicen también que
ellos inventaron la geometria, la astrologia y la aritmética».”® En esta
ultima referencia aparece ligada la astrologia y la aritmética, tal como
Clemente lo habia asociado con el perfil de Abraham (Strom. V1 84.1).

Por dltimo, baste otro ejemplo cercano a la época de Clemente para
ilustrar la correspondencia entre la astrologia y determinado uso de las
matematicas. El caso procede del emperador Marco Aurelio, quien en su

* En la cita aludida el alejandrino une estas tres disciplinas como parte del cultura

general de la educacién griega: 8¢ xal mepl Tiig &yxurhiov xadovuévns madelas, s Soa
elypnotos, mepl Te doTpohoyuiis xal mabnuatindic xal payudic yontelag Te émdpauntéov
(Clem.Al, Strom. 1I 2.3), «Sobre la denominada enciclica paideia muestra su utilidad
acerca de la astrologfa, la matematica y los encantamientos magicos».
°7 Plutarch, Moralia: Volume V. Text and Translate from the Greek by Frank Cole Babbitt,
col. «Loeb Classical Library» 306 (Cambridge, London: Havard University Press, 2003),
p. 100.
Plutarco, Obras morales y de costrumbres (Moralia): Isis y Osiris - Didlogos piticos.
Introduccidn, traduccién y notas de Francisca Pordomingo Pardo y José Antonio
Ferndndez Delgado, col. «Biblioteca Cldsica Gredos» 213 (Madrid: Editorial Gredos,
1995), p. 139.
Diogenis Laertii, Vitae Philosophorum, p. 11.
Didgenes Laercio, Vida de los fildsofos mds ilustres, p. 41.
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obra utiliza el término pabyuativol, ‘matemdticos’, para sefialar
implicitamente a los astrélogos. El filésofo estoico estd disertando sobre la
aceptacién de la muerte de manera simple y para ello aduce una serie de
situaciones cotidianas donde el fin se presenta de manera irremediable:

"Ewvoeiv ouvey@s méool pév iatpol dmotebvixaat, moAddxis tas ddplc Omep THY
dppwoTwy cucTacavtes: méool 0t mabnuatixol, dAAwv Bavdtous d¢ T péya
TpoetméyTeg: mogot 08 dLAdaodot, mepl Bavdrtov 7 dbavaciag pupia datewapevol
(M.Ant. Med. V 48).%

Considera sin cesar cudntos médicos han muerto después de haber
fruncido el cefio repetidas veces sobre sus enfermos; cudntos astrélogos,*
después de haber vaticinado, como hecho importante, la muerte de otros;
cudntos filésofos, después de haber sostenido innumerables discusiones
sobre la muerte o la inmortalidad.”

Desde este horizonte discursivo es posible enarbolar la sugerencia de que
hay por lo menos una tercer manera en la obra de Clemente de aludir al
caracter astroldgico de Abraham. Si las conclusiones expuestas son las
adecuadas, entonces se pudiera afirma que el dominio de la aritmética es
otro rasgo mdas de dicho perfil. El patriarca, al igual que Moisés, al
especializarse en la ciencia de las cosas celestiales, adquiere un profundo
conocimiento acerca del mundo sideral. Esta es una forma méas mediante

81 Marco Aurelio, Pensamientos. Traduccién y notas de Antonio Gémez Robledo, col.

«Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana» (México, D.F.:
Universidad Nacional Auténoma de México, 1992), p. 38.

La traduccién al castellano de Gémez Robledo, también coincide con la de Bach
Pellicer, Marco Aurelio, Meditaciones. Introduccién Carlos Garcia Gual, Traduccién y
notas Ramén Bach Pellicer, col. «Biblioteca Clasica Gredos» 5 (Madrid: Editorial
Gredos, 1977), p. 94, al interpretar el término padnuatixol como astrélogos: “Piensa de
continuo cudntos médicos murieron después de haber tantas veces fruncido el
entrecejo sobre sus enfermos; cudntos astrélogos que pensaron hacer algo grande al
predecir la muerte de otros; cudntos filésofos, después de mil disputas sobre la muerte
y la inmortalidad”, Marco Aurelio, Pensamientos, p.38,

Marco Aurelio, Meditaciones, p. 94.
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la cual Clemente de Alejandria indica que Abraham era un conocedor de
la astrologfa. De ahi pues que resulte consecuente que en otro pasaje de
los Stromata realice la siguiente afirmacién:

g¢ dv debovutar Sdatuony elvar T codlav. v petiiAev APpady, ¢ i Tdv
olpaviwy Géns petiov els Ty xatd Bedv mioTv Te xal dcatoolvny (Clem.Al,
Strom.131.2).**

Eso nos muestra que la sabidurfa se puede ensefiar. Esto es lo que
Abraham persiguid, pasando de la contemplacion [“epistemologia”] las cosas
celestiales a la fe y a la justicia segtin Dios.

El principio del camino de la fe comienza con la actividad astral, luego se
sigue un recorrido de ascenso gradual hasta alcanzar el pleno
conocimiento de lo divino. Abraham es un preclaro ejemplo de ello, la
contemplacién de los astros no es una actividad que se opone a la fe
cristiana en la perspectiva de Clemente; por el contrario, es un recurso
que faculta al gndstico en el ejercicio de su practica religiosa.

Conclusién

El creciente avance del fundamentalismo religioso resulta
desconcertante. Una de las tesis que promueve el nuevo rostro de este
tipo de religiosidad es la lectura literal de los textos sagrados, bajo la idea
de que existe un significado inmutable y esencial que es accesible para el
lector contemporaneo. Al margen de cualquier contexto desde que se lea
el texto siempre se asume que el sentido literal debe prevalecer. Desde
esta perspectiva la figura de Abraham, presente en las tres grandes
religiones monoteistas de nuestro mundo, nos invita a reconsiderar la

¢ Clément d’Alexandrie, Les Stromates. Stromate I. Introduction de Claude Mondésert,

Traduction et Notes de Marcel Caster, col. « Sources Chrétiennes » 30 (Paris : Editions
du Cerf, 1951), p. 68.
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aparente certeza con la cual se condenan determinadas practicas
culturales que no son afines al sistema de creencias instaurado como
ortodoxo.

Como se ha tratado de sefalar en este documento, que presupone una
lectura mas filoldgica que teoldgica, la imagen de Abraham como padre de
la fe no siempre ha tenido el mismo perfil que se le ha asignado en las
diferentes tradiciones religiosas ligadas a él. Particularmente dentro del
cristianismo, la imagen del patriarca es un modelo de fe, en tanto que los
cristianos son los “verdaderos hijos de Abraham”. La apropiacién piadosa
de esta figura por parte del cristianismo clausura otras opciones de
lectura y dificulta el didlogo con distintitas alternativas de interpretacién.
Por consiguiente, la intencién de abordar el perfil astrolégico de este
personaje lleva implicita la deconstruccién de aquellas imdgenes que se
han instaurado como hegemdnicas, con el firme propdsito de sefialar que
no existe ninguna sola mirada que pueda abarcar la totalidad de la
realidad. En este sentido todo acercamiento es parcial, de ahi que sea
necesario siempre el enfoque intercultural que permita el didlogo entre
las diferentes lecturas y experiencias vitales.

As{ pues se puede afirmar que la construccién del perfil astrolégico de
Abraham en el pensamiento de Clemente se nutre cuando menos de tres
fuentes. En principio, resulta evidente que retoma el tema tipico del
judeohelenismo acerca del origen caldeo del patriarca para sefialar su
conocimiento astral. Luego, circunscribe a Abraham dentro del dominio
del curriculo de los saberes enciclicos de la cultura grecorromana.
Finalmente, recupera el conocimiento que tiene el patriarca de la
aritmética como un saber vinculado a la matematica y la ciencia de las
cosas celestiales. Es desde estos tres lugares, por lo menos, a partir de los
cuales Clemente elabora su argumentacién para sefialar que Abraham
poseia una profunda compresién de la astrologia.

La tarea realizada por Clemente de Alejandria es una muestra
fehaciente de didlogo e hibridismo cultural. En el desarrollo que efecttia
de la imagen de Abraham recupera temas y motivos presentes en el
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entorno de la cultura grecorromana de su tiempo. Se apropia de
diferentes tradiciones relacionadas con el patriarca y las proyecta en un
escenario de sintesis intercultural. La manera de proceder de Clemente es
un caso paradigmatico de didlogo y apertura que bien vale la pena
recuperar en un horizonte contempordneo donde cada vez se yerguen
peligrosamente los fundamentalismos religiosos. La actitud del
alejandrino ejemplifica que las creencias de los sistemas religiosos no son
fijas; por el contrario, siempre hay espacio para la redefinicién y la
incorporacién de nuevos significados a la estructura del pensamiento
religioso.



