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Resumen: El presente articulo rescata un antiguo debatginado en el siglo XIX, que
hacia derivar el origen de la iconografia de lapaltas de peregrino del martir egipcio
San Menas, de la imagen-tipo de las estelas magedsiorus sobre los cocodrilos”.
Tomando como punto de partida dicha controversiglizo mas detenidamente la
iconografia de loseulogia del santo egipciocon el objeto de explicar posibles
coincidencias y disidencias iconograficas y funeles entre ambas imagenes.

Abstract: This article rescues an old debate originated & nfneteenth century which
aimed to derive the origin of the iconography of thgyptian martyr St. Menas pilgrim-
flasks, from the image-type in the so called “Heamsthe-crocodiles” magical stelae.
Taking this controversy as a starting point, my asmo examine more closely the
iconography from theeulogia of the Egyptian saint for discerning possible
iconographical and functional agreements and diffees between both images.
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Desde la segunda mitad del siglo XIX algunos etpptds llamaron la
atencion sobre el posible vinculo iconografico et imagen-tipo que
aparece representada en ¢ampullaedel santo cristiano Menas (que se
datan entre los siglos IV-VII) y las imagenes de émtelas méagicas de
“Horus sobre los cocodrilos’cé siglos Xl a. C.-ll A. D.), como
proponian, Birch, Wiedemann y NéroutsoEsta tesis fue desarrollada
posteriormente por Miedema, al plantear la posikii de que el culto a
San Menas se basara, de hecho, en un culto amedoionado con dioses
egipcios como Osiris, Horus o MirDe la misma forma, otros autores, ya
en el siglo XX, han sefialado la inviabilidad deegsrentesco, sefialando
que como mucho se trata de una semejanza mas papen redl El
debate, aparentemente cerrado, admite todaviaasgefiexiones que me
propongo reflejar a continuacion.

Con el auge del cristianismo a partir de los siglleB/ se desarrolla un
nuevo lenguaje visual que debe hacer visible lavaaue, las nuevas
creencias, de tal forma que se haga reconociblegiyle- para sus fieles.
Una de las formulas utilizadas para llevar a cabproposito consistia en
“asimilar” la imagineria del acervo religioso presgente, adaptandola a la
propia idiosincrasia del nuevo credo. Se tratabauda cuestion de
pragmatismo, ya que resultaba mucho mas (til irrarp adaptar y
transformar el lenguaje visual precedente, conogid@amiliar entre la
sociedad. Uno de los ejemplos mas evidentes akctses el caso del
modelo de la Virgen con el Nifio y su precedentéadsislactans un tipo

1 's. BreH, “Vermischtes aus LondonArchaologische Zeitungfio 10, n° 46 (1852), p.

223; Alfred WEDEMANN, “Die Darstellungen auf den Eulogien des heiligemi&, en
Actes du Sixieme Congrés International des Origsted tenu en 1883 a Leide,
Quatrieme partie, Section 3: Africair{eeiden: Brill, 1885), p. 157-162, espec. 162; T.
NEROUTSOSBEY, L'’Ancienne Alexandri¢Paris: Ernest Leroux Editeur, 1888), p. 48.
Rein MEDEMA, Der heilige MenagRotterdam: W.J. van Hengel, 1913)
Principalmente, Margaret B&RAY, “St. Menas of Alexandria”Proceedings of the
Society of Biblical Archaeolog®25 (1907), pp. 25-30, espec. 28-29.; y Martinse,
“Karm Abu Mena”, en Klaus \&&sEeL (ed.), Reallexikon zur byzantinischen Kungbl.

3 (Stuttgart: Hiersemann, 1978), cols. 1116-1&58ec. 1132.
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iconografico egipcio que adquiere su configuradéfinitiva a partir de la
dinastia XXII, durante el Tercer Periodo Intermediaque se extendera
rapidamente, no sélo por Egipto, sino por todo eltérraneo a partir de
época grecorromana como paradigma de la madreiaugrprotectora del
nifio divind. Es evidente que en el sentido teoldgico y redigjolsis
lactans con Horus en su seno, es sustancialmente distifta Virgen
Maria con el Nifio Jesus, pero resulta innegableda tuces la herencia
iconografica

En el contexto de pugna entre cristianismo y paganj durante los
siglos Il y IV, cobrara especial importancia latficacion de los martires
gue cayeron durante la persecucién de Dioclecidnigual que se produce
un proceso de asimilacion con algunos repertoresimigenes, el culto
cristiano a los santos parece sustituir, de mgmegresiva, el culto pagano
de los héroes y los muerfosAl igual que el héroe pagano, el santo

4 El origen del modelo iconogréfico de Isis comilo se remonta al Imperio Antiguo,
como asi lo atestigua una estatuilla del fara6pi Pelonde aparece representado en el
regazo de su madre (Brooklyn Museum n° 39.119)RGbert S. BaNCHI etalii (eds.),
Cleopatra’s Egypt. Age of the Ptolemi@éueva York: Brooklyn Museum, 1988), pp.
206-207.

® Para un estudio mas pormenorizado sobre estetaprés iconogréficos asi como otros
ejemplos remito al estudio de Andr&RABAR, Christian Iconography. A Study of its
Origins, Trad. de T. Grabar, «Bollingen Series» XXXV, Rrificeton, NJ: Princeton
University Press, 1980), especialmente el capRulthe Assimilation of Contemporary
Imagery.

5 Sobre esta comparacién y los puntos de contattie ééroes y santos vid. Rafael
GoNzALEZ FERNANDEZ, “El culto a los martires y santos en la culturat@na. Origen,
evolucion y factores de su configuraciorKalakorikos 5 (2000), pp. 161-185; y
Amparo RDREGAL, “El culto a los martires: una herencia magica deadaocacion
magica de los héroes”, en JaimevAR & Carmen BAzQuEz & Carlos G. WAGNER
(eds.),Héroes, semidioses y daimor{dtadrid: Ediciones Clasicas, 2005), pp. 354-359.
Este paralelismo, sin embargo, no es compartid@pos estudiosos de los origenes del
cristianismo, por ejemplo Hippolyte EDEHAYE, Les origines du culte des martyrs
«Subsidia Hagiographica» 20 (Bruselas, 1933, 3° Bdra una vision general del culto
a los santos como herederos de los dioses pagdeo®e BRNTYVES, Les saints
successeurs des dieRaris: Emile Nourry, 1907). Cf. VictoraSer “Martirio”, en
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cristiano es un intercesor entre el Cielo y la fEigr se erige como figura
protectora en lugar de los héroes y/o dioses gt paganos. En este
sentido, Paulino de Nola y Ambrosio de Milan, atipadel siglo IV
inducen a los fieles y a las comunidades cristisamapie tomen como
intercesores a estos hombres y mujeres, pionerda defensa de la fe
cristiana y ejemplos morales de conducta. Precisemgor su martirio,
han trascendido la dimensién humana, pero sinratefde ella, actuando a
partir de ahora como seres intermedios entre elldif@mla Divinidad. Sin
embargo, a pesar de la continuidad existente amttgas figuras mitico-
religiosas, el santo se ve enriquecido con otraga@aciones impropias de
los héroes, como es la capacidad para intercedelapsalvacion de los
fieles, y no sélo en el sentido puramente esplritiiao también fisico

El santo es capaz de curar enfermedades, protédied durante un
periplo por mar o un viaje por tierra, e inclusocapaz de resucitar a los
muertos. Se preocupa, en definitiva, por los probke mundanos de la
comunidad, y especialmente actia sobre aquellos eggapan a la
influencia del hombre. Al igual que un egipcio deoéa faradnica, se
encomendaba a diversos dioses, amuletos y ritoaggcos para remediar
estos mismos problemas de la vida cotidiana (aurarenfermedad, pedir
proteccién durante los viajes peligrosos, protegees un enemigo, etc.).
Ahora es el santo el que acomete esta funcionqiooge y el milagro, el
medio por el cual actda.

En este sentido, San Menas fue uno de los santomger popularidad
en Egipto, dada su efectividad para combatir el jnalu santuario, el de
Aba Mina en el lago Mareotis, préximo a Alejandria, fue aiedos centros
de peregrinaciébn mas importantes de la Antigliedetig, famoso por las

Angelo D BERARDINO (dir.), Diccionario Patristico y de la Antigliedad Cristiana
(Salamanca: Edic. Sigueme 1998), pp. 1377-1388anwslia bibliografia.

Sobre el campo de actuacion de los santos, usieiohes especificas y las diferencias
con los héroes remito a PeterdvN, The Cult of the Saints. Its Rise and Functions in
Latin Christianity (Chicago: University of Chicago Press, 1981).
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ampullaedel santo que contenian el aceite 0 el agua seg@dcedentes
del templ6.

San Menas de Alejandria y la iconografia de laampullae

De acuerdo con la leyenda recogida ererdomiumde San Menas,

atribuido a Juan, patriarca de Alejandridenas era hijo de un oficial del
ejército romano establecido en Frididras la muerte de éste, Menas entr6

10

La popularidad del santo se confirma por la gramtidad deampullaeencontradas, no
s6lo en Egipto, sino en lugares tan distantes cOwlonia, Marsella o Jerusalén. Vid.
James RESCHER Apa Mena. A Selection of Coptic Texts relating toMenas (El
Cairo: Publications de la Société d’Archéologie ©opl946), pp. x-xii. Sobre las
excavaciones y el sitio arqueoldgico detAldina remito a los estudios de Carl M.
KAUFMANN, Die Ausgrabung der Menas-Heiligtumer in der Marswiiste (El Cairo:
Diemer, Finck & Baylaender, 1906-1908peM, Die Menastempel un die Heiligtiimer
von Karm Abu Mina in der Mar(twiiste: ein Fuhrer dirdie Ausgrabungen der
Frankfurter Expedition (Frankfurt: Baer, 1909); bEm, Die Menasstadt und das
Nationalheiligtum der altchristlichen Aegypter irerd westalexandrinischen Wiste,
(Leipzig: Hiersemann, 1910). De época mas recieidtePeter ROSSMANN, Abd Mina

1: Die Gruftkirche und die Gruft<Archaologische Veroffentlichungen 44» (Mainz am
Rhein: Ph. von Zabern, 1989)dwv, Abl Mina 2: Das Baptisterium«Archéologische
Ver6ffentlichungen 54» (Mainz am Rhein: Ph. von &al 2004).

No sabemos si se trata de Juan Ill, 681-689 o Da/75-789. En 1910 se encontraron
en Hamouli (Fayym) los manuscritos de una biblioteca monastica eca@ompleta
conservada posteriormente en la Pierpont Morghmaty de Nueva York. Uno de los
volimenes estaba dedicado por completo a San Mehaddice M. 590, datado en el
892/893, y compuesto de tres partes: a) el mad&iGan Menas; b) los milagros de San
Menas; y ¢) eencomiunde San Menas atribuido al citado Juan, patriagcaldjandria.
De la misma coleccion, destaca el codice M.585 d@dnarran otros dos milagros del
santo. Estos textos se encuentran editados en JarEssHER Apa Mena pp. 1-6 y
100-104. Hay que afiadir ademéas el martirio de Samasl de autor andénimo y
conservado en griego, en BHG 1254, Wit latina de San Menas, texto del siglo XV
editado por Bonitius Mombritius (= BHR921). Cf. Henri [ECLERCQ “Ménas (Saint)”,
en Fernand @BRoL & Henri LECLERCQ (eds.), Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne
et de Liturgie,11.1 (Paris: Letouzey et Ané, 1938)Is. 324-398, espec. 325-336 para
el analisis de las diferentes fuentes textualesesalbsanto egipcio.

Sobre la vida, muerte y milagros de San Menasulaistes son diversas y de diferente
indole, llegando a contradecirse unas y otras.eSpecto remito principalmente al
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a formar parte del ejército, si bien cuando comemezdas persecuciones
contra los cristianos promovidas por Diocleciand@alerio a partir del
303", desertd, volviendo cinco afios después confesamdmnversion al
cristianismo, por lo que fue muerto a espada, pdezapitado. Siguiendo
con esta leyenda, su cuerpo fue recogido por sitguea comparferos de
milicia con la intencién de trasladar sus restdsggpto, donde estarian
protegidos de los ataques barbaros. Ya en tergipoie, en Mareotis, las
tropas tuvieron que abandonar el sarcofago comelicguias del martir
porgue los camellos que transportaban los restoegaron a avanzar mas.
De esta forma enterraron el cuerpo en un lugaraner@a un pequefio
pueblo llamado “Este”. Posteriormente, los lugase$® cercioraron de las
facultades curativas de la tumba, y construyerdimesella un pequefio
oratorid? En tal sentido, uno de los milagros conservadas,dice que el

trabajo de JamesHBSCHER Apa Mena para las fuentes coptas y al estudio de Felicitas
JARITZ, Die arabischen Quellen zum Heiligen Mena8bhandlungen DAI Kairo,
Islamische Reihe» 7 (Heidelberg, 1993), para laantles arabes. En parte, dicha
confusién proviene de la aparente existencia desatantos con el nombre de Menas,
siendo el caso mas conocido el de San Menas OHbisp&tenas, muerto en Frigia en
época de Constantino. Cf. HippolyteEBHAYE, “L’invention des reliques de Saint
Ménas a ConstantinopleAnalecta Bollandiana229 (1910), pp. 117-150, espec. 117-
118. James BescHER Apa Mena en la introduccién de su estudio, concluye que
probablemente, y a falta de mas evidencias, erdstiéos santos con el mismo nombre,
uno en Egipto y el otro en Frigia, y que ambosdndusionados por los hagiégrafos, lo
que explicaria en parte la confusion de los datesgidos hasta la fecha. Cf. Henri
LECLERCQ “Ménas (Saint)” en DACL 11.1 (1933), cols. 341534 Victor SAXER,
“Menas” en DPAC (1998), p. 1425.

El primer edicto de Diocleciano contra el crisisano se dio a conocer el 24 de febrero
del 303, fecha elegida por su coincidencia conestd de loSTerminalia Este ataque
contra el cristianismo es llamado, mas comiunmedrgeGran PersecucianVid. Radul
GONZALEZ SALINERO, Las persecuciones contra los cristianos en el liapesmano.
Una aproximacion critica(Madrid: Signifer Libros 2005), pp. 67-72.

James BRESCHER Apa Mena pp. 35-72 y 126-149. Existen otras versionescacdel
enterramiento del santo y su descubrimiento pastdfli mas coherente es el que indica
que tras el martirio de Menas, los restos fueramid®os por su hija y trasladados a
Alejandria. Vid. Peter 0ossMANN “The Pilgrimage Center of Ab( Min&”, en David
FRANKFURTER (ed.), Pilgrimage and Holy Space in Late Antique Egglptiden: Brill
1998), pp. 281-302, espec. 281, n. 3. Sobre etorie las reliquias de San Menas vid.

11

12
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lugar del enterramiento fue durante largo tiempadado, y descubierto

milagrosamente después por un pastor al obsermaw oda de sus ovejas
—enferma para mas sefias— se curaba al revolcarketigora y el agua que
rezumaba del lugar. El pastor, un tanto incrédapdicé el mismo remedio

a personas enfermas y vio cOmo éstas también sgnektendiéndose
rapidamente la reputacion del emplazamiento congarlue curacion.

Tanto fue asi, que la leyenda nos dice que la arbjja del emperador
Constantino, aquejada de lepra, acudié al lugadnusca de remedio. San
Menas se le aparecio a la princesa en una visad@ndiole dénde encontrar
Su cuerpo, y que en agradecimiento por restauraakud, el emperador
habria de construirle una iglesia sobre el lugarderramientt.

Al margen de las leyendas sobre el inicio del calt8an Menas, la
documentacion arqueoldgica nos indica que las pasneonstrucciones en
el santuario, basicamente una pequefia iglesia quepaoel &rea del
mausoleo, datan de principios del siglo IV, incrathadose progresiva-
mente las construcciones a la par que se exteaddnla del lugar por sus
cualidades curativas Al mismo tiempo que se construian las diferentes
iglesias en honor al martir, la regién circundasgeconvirtié6 en un gran
centro de peregrinacion, donde se incluian unaesger hostales para los
peregrinosXenodochia que acudian en masa al lugar.

El periodo de mayor auge en el santuario se dianteirios siglos V-
VII, es decir, hasta la conquista arabe, y durase tiempo destaco la
industria local, donde se manufacturaban objeteergmicas de diversa

Hippolyte DeLEHAYE, “L'invention des religues de Saint Menas...Analecta
Bollandiana29 (1910).

13 vid. Margaret MRRAY, “St. Menas...”, Proceedings of the Society of Biblical
Archaeology225 (1907), pp. 26-27.

14 Al margen de la bibliograffa citada en la notaeBnito al estudio de PetelRGSSMANN
“The Pilgrimage Center...”, en David REBNKFURTER, (ed.), Pilgrimage and Holy
Space.., pp. 281-302, donde se resume el proceso de coagtnude los diferentes
edificios que componian el santuario. Cf. HereclErRcQ “Ménas (Saint)” en DACL
11.1 (1933), cols. 346-348.
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indole®. Entre estos objetos destacan principalmente dampullae
pequefias ampollas o cantimploras destinadas a reansel aceite
santificado de las lamparas o el agua santa protede algin manantial
cercano a la tumba, y que el peregrino podialdlesasigo como recuerdo
de su visit®. No se trataba de un simmeuvenir sino que los peregrinos
seguian la creencia, como indica Gary Vikan, “gaesantidad de la
personas sagradas, de los objetos sagrados y tleggéoes sagrados eran,
en alguna medida, transferibles a través del ctntfisico™’. Se han
conservado cientos de estas “ampollas” bendecidizunos museos
guardglrg colecciones bhien nutridas, como el Argugodd Nacional de
Madrid™.

15

16

17

18

Peter ®ossmaNN “The Pilgrimage Center...” en David RENKFURTER, (ed.),
Pilgrimage and Holy Space, pp. 298-300.

Estos pequefios frascos tenian una medida estéled8x6x2 cm., aunque existen
algunas excepciones que llegan a los 27 cm deaaltomo es el caso de la ampolla
conservada en el Louvre, MNC 1926. En su mayorepestaban hechas de barro
cocido. En particular sobre las “ampollas” con iemagle San Menas, vid. Carl M.
KAUFMANN, Die Menasstadt.. Zsolt Kiss, Les ampoules de Saint Ménas découvertes a
Kdm el-Dikka [1961-1981](Varsovia: Editions scientifiques de Pologne, 1989
Janette WiT (ed.), Werke der Alltagskultur. Teil 1: Menasampull&taatliche Museen
zu Berlin — Preussischer Kulturbesitz Skulpturenstimg und Musem fur
Byzantinische Kunst Benstandskataloge, Bd. 2 (\Widsh, 2000).

Gary MKkaN, Byzantine Pilgrimage Art(Washington: Dumbarton Oaks, Trustees for
Harvard University, 1982), p.5. Zsolt$§ Les ampoules de Saint Ménaslas concibe
como manifestaciones de la religiosidad popular.

Como bibliografia general sobre las ampollas efegrino remito al trabajo de Chiara
LAMBERT & Paola PEDEMONTE DEMEGLIO, “Ampolle devozionali ed itinerari di
pellegrinaggio tra IV e VIl secolo’Antiquité Tardive2 (1994), pp. 201-231, donde se
hace un recorrido por los principales centros degrsacion y se enumeran las piezas
conservadas en los diferentes museos. Asi mismangoortantes los catélogos de las
diferentes colecciones, que obviamente incluyescéia de San Menas, como el trabajo
de Catherine MTzGER Les ampoules a eulogie du musée du Lowiote et
documents des musées de France 3» (Paris, 1981¢g,lasampullaeconservadas en el
Louvre; o el efectuado por IsabelRAs SANCHEZ & Feliciano NovOA PORITELA,
“Ampullae ampollas de peregrino en el Museo Arqueolégicaidizal (con apéndice
sobre las conservadas en el Museo CerraBudgtin del Museo Arqueoldgico Nacional
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La configuracion iconogréfica basica de estos objetfigs. 1) presenta
en su anverso un medallén con la efigie de San Mdeaie y en posicion
frontal, con los brazos alzados en actitud oraptfianqueado por dos
camellos —uno a cada lado- que se encuentran gosteate el santo. San
Menas aparece como un hombre jéYeimberbe y viste la indumentaria
militar romana con una tdnica y un manto que esiooas lleva abrochada
en el hombro derecho y en otras en el cuello. Aesetambién se
incorporan algunos simbolos religiosos, como elboino dos cruces sobre
los brazos del santo realizadas con pequefios pantoslieve, un motivo

t. XVII, n® 1 y2 (1999), pp. 141-174, sobre la @oién del Museo Arqueoldgico
Nacional de Madrid.

Describo aqui la iconografia béasica y fundamedéakstos pequefios frascos, referida
exclusivamente al anverso de las ampollas, la lcaaido tema de debate en relacion
con la iconografia de las estelas magicas de “Heale los cocodrilos”. Esta
descripcidn coincide con el tipo A.1 descrito psalel ARIAs SANCHEZ y Feliciano
NovoA PORITELA, “Ampullae..”, Boletin del Museo Arqueoldgico NacionalXVII, n®
1y 2 (1999), pp. 144-145. Los demas tipos quenaitstos autores, A.2, A3y A4,
incorporan pequefias variaciones —sin alterar ne@haesquema general- que se dan
como consecuencia de la importante industria dasta en estos momentos, y donde
eran utilizados numerosos moldes para la fabricadi los frascos. Los tipos B.1-4
hacen referencia a las representaciones que apaeecel reverso de las ampollas,
generalmente motivos cruciformes, inscripcionestdride perfil de estilo negroide en
altorrelieve, o incluso la presencia de otros santomo Santa Tecla. En cuanto a la
cronologia, dada la secuencia reconstruida en Kébikka, la fabricacion en serie no
se daria hasta el siglo V, con el tipo de San Meawaste. Entre el 560-612 la
produccién se diversifica afiadiéndose las cruceputitos y las inscripciones en el
reverso. Por Ultimo, entre 612-650 se da el tipe difuso y aparecen en el reverso las
cabezas humanas de perfil. En cuanto a la difud#dlas ampollas fuera de Egipto vid.
Chiara LaMBERT & Paola PedemontBeEMEGLIO, “Ampolle devozionali...” Antiquité
Tardive2 (1994), p. 218.

Si bien en laampullaeéste es el aspecto comun de Menas, posteriormehteante el
periodo bizantino - y sobre todo tras la crisim@dasta- la caracterizacion del santo
cambiara a la de un hombre mayor y barbado. Pdos psrmenores vid. WarrenT.
WoobrIN “An Officer and a Gentleman: Transformations ire tlconography of a
Warrior Saint”,Dumbarton Oaks Pape®0 (2006), pp. 111-143, espec. 117. De forma
mas general sobre la iconografia del santo vid.riHerCLERCQ “Ménas (Saint)” en
DACL 11.1 (1933), cols. 336-338.

19
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comun en el arte copto. El conjunto aparece enmargar una grafila
entre dos lineas en resalte.

En muchos casos la imagen suele ir acompafiadaad@esaripcion, que
bien puede ir situada dentro del medallén, genenalensobre los brazos
del santo, aunque también aparece inserta enflilagrae rodea la imagen
de Menas, como ocurre en la fig. 2. Las inscripaigs comin que acom-
pafia este tipo de imageneseesoria TOy AriIoY MHNA, la forma contraida
TOY ATIOY MHNA, O bien otra formula mas elaborada que la antexisaber:
EYAOTIA AABOME[N] TOY ATIOY MHNAZL, Por lo tanto se trata, explicitamente,
de lassvroyio (bendiciones, o agua bendita) del santo.

Fig. 1. Lisboa BSA.987.55.1%5

2L Carl M. KaurMaNN, Zur Ikonographie der Menas-Ampull¢Bl Cairo: Diemer, 1910),

pp. 57-58.
Luis BRamMAO et alii (eds.),Um gusto privado. Um ohlar publico. Doagoékisboa:
Instituto Portugués de Museus, 1994), p. 158, &° 31

22
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Fig. 2.Louvre AGR MN 148°

Coincidencias y Disidencias entre San Menas y lastelas magicas de
Horus

Las estelas magicas de Horus-Harpdcratesippi de Horué®, eran
monumentos en piedra de tamafio variable utilizadoso amuletos para
prevenir o curar los ataques de los animales neaju@ cualquier egipcio
podia encontrar en aquella época. Tanto los queod&@n hallar en el
desierto —leones, antilopes, serpientes, escopior@mo en el rio, en este

2 Catherine MTzGER Les ampoules a eulogie.p. 25, fig. 10.

24 Sobre estas estelas y amuletos remito a losiestabnogréficos de HeikerSRNBERG
EL-HotaBl, Untersuchungen zur Uberlieferungsgeschichte demulsistelen: Ein Beitrag
zur Religionsgeschichte Agyptens im 1. Jahrtauser@hr. 2 vols., «Agyptologische
Abhandlugen» 62 (Wiesbaden: Harrassowitz, 1999Royingo SWRA, Las estelas
magicas de “Horus sobre los cocodrilos”. Formacid@olucién y sentido de un tipo
iconografico(Madrid: Signifer Libros, 2009), con amplia bildiafia.
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caso principalmente cocodrilos. Se originaron atipale época post-
amarniense y las encontramos, con las ldgicas cianies, hasta bien
entrado el siglo Il A. D., tanto en territorio egip como fuera de &l A
partir del siglo IV a. C. cobraran especial impocia, y es en esta época
cuando se constituye el monumento-paradigma pédips de objetos: la
estela Metternichi.

Tanto el repertorio de imagenes que incorpora estala como el
corpus de textos de tipo magico que las acompagigignen el mejor
ejemplo en cuanto a estelas magicas se refieresefl objetos que
estuvieron vigentes durante tanto tiempo —mas tafios- resulta evidente
gue su iconografia paso por continuos cambios,wiabmodelo estandar,
gue es el que se compara con el de San Menas,nf@reaeHorus-
Harpocrates de pie sobre dos cocodrilos, generédmdasnudo y en
posicion frontd’.

Sus brazos, extendidos, sujetan diferentes alimaf@aso leones,
serpientes, antilopes y escorpiones. Encima del ulfante aparece la
cabeza de Bes, y por lo general, el conjunto apaemarcado por un tallo
de papiro y una flor de loto de Nefertum aqoenata modo de columnas,
plantas representativas del Bajo y el Alto Egigspectivamente (fig. 3).

25
26

Domingo 3URA, Las estelas magicas.pp. 166-171.

Realizada bajo el reinado de Nectanebo Il (35P-84C.). Sobre las imagenes de la
estela y su andlisis vid. HeikerlERNBERG E-HOTABI, “Die Gotterdarstellungen Der
Metternichstele. Ein Neunsatz zu ihrer Interpretati als Elemente eines
Kontinuitdétmodells”, GM 97 (1987), pp. 25-70; y DomingoASRA, Las estelas
magicas... pp. 109-129. Para los textos remito principalmeaittrabajo de edicion y
traduccion de Constantin E.ASER-HANSEN, “Die Texte der Metternichstele”,
Analecta Aegyptiacd@ (1956), pp. 2-76.

La frontalidad de Horus, algo atipico en el atgpcio, no se concreta en un rasgo
iconografico fijo hasta la evolucion del modeloudaken época grecorromana, aunque
encontramos algunos casos aislados anteriores. Dbthingo 3URA, Las estelas
magicas...pp. 75-77.

27
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Cabeza de Bes ————— (77

=

——

+——— Loto de Nefertum
Menat

Escorpion Serpientes

Oryx-Antilope —— Leon

Harpécrates

Cocodrilos 4~

Fig. 3. Imagen-tipo de las estelas magicas de Horus

Si realizamos una simple comparacién iconografideeda imagen de
las estelas de Horus y la imagen de las ampoll&adeMenas (figs. 4y 5),
podemos constatar que la Unica semejanza radicue®n ambos casos
aparece una figura humana -de connotaciones divamposicion frontal
flanqueada por animales. En el caso de Menas tsedealos dos camellos
postrados, y en el caso de Horus de los animaleisamoya citados. Si
bien, en el caso de Horus-Harpécrates, es evidgmesujeta diversos
animales nocivos con sus manaos, en el caso de aaswsta apreciacion
es solo aparente en algunas ampollas cuya falsicads tosca y resulta
complicado distinguir los detalles. En este caseqegmque los camellos —
cuando es posible distinguir que se trata de asteak cuelgan de sus
manos, mientras que en otraspullaede mejor fabrica (fig. 2), queda
claro que el santo esta en una actitud interceganante y que con sus
manos no sujeta nada. Los camellos claramente pssirados uno a cada
lado del santo, tanto por una cuestién de adaftaflibl marco decorativo
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como por el propio papel que desempefia este arimlals hechos de San
Menas.

Fig. 4. Londres/BM 49737 Fig. 5. Madrid/MAN 1876/6/1159

Desde mi punto de vista, la tesis defendida parralg egiptélogos que
defiende la relacion directa entre la imagen deuslgrla de San Menas no
tiene sustento posible, como resulta evidente.sBigue, probablemente,
los ejemplos dempullaebastante deteriorados, o bien aquellos realizados
de manera mas tosca en los que resulta compligsiilogdir los elementos
que estan representados, pueden llegar a confahdibservador, y de
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hecho han confundido, como muestra el debate adscientre ambas
imagenes.

Por otro lado, parece que la iconografia de Sanasleeflejada en las
ampullae tiene un origen claro en la propia vida y martidel santo.
Volviendo al tema de los camellos, uno de los rasgaracteristicos de
estas imagenes, aparecen repetidamente en losshtgel8an Menas. En el
codice MS.58% se narra cémo el santo, una vez iniciada la pecs&at
contra los cristianos, se retiré al desierto acdraga por varios camellos
gue lo ayudaban en sus trabajos diarios:

Y cada noche, cuando llegaba la hora de alejarse
de ellos, solia bendecirlos, diciendo, ‘Muchas

gracias; (y) que el Sefior os bendiga’. Ellos a

cambio solian postrarse y reverenciarlo.

Por otro lado, en |¥ita latina de San Men&s el santo indica a sus
seguidores que su cuerpo decapitado debia seridejmosobre un camello
y conducido hasta que el animal se detuviera &umgal indicado por Dios
para su enterramiento. En un momento determinadmietal se niega a
seguir avanzando, postrandose, y a la vez sugijene se trata del lugar
elegido para que el santo sea venerado a través tdenbd’.

Otras dos apariciones significativas de los carmefioceden en los
textos relacionados con San Menas, concretament&l emanuscrito
MS.59G. Por un lado, encontramos gue, mientras las tiakgdel santo

28
29

Vid. supran. 9. James RESCHER Apa Menapp. 108-109

BHL 5921. El texto lo reproduce Carl M.AKFMANN, Zur Ikonographie der Menas-
Ampullen.., pp. 49-55.

Como indica Warren T. WbDFIN, “An Officer and a Gentleman.. Dumbarton Oaks
Papers 60 (2006), p.115, el tema de las bestias de carga rgchazan seguir
moviéndose una vez alcanzado el lugar de destirmlpasacralizacion de las reliquias
del santo, es un lugar comin en la hagiografiaggrig latina, aunque resulta
sorprendente la influencia de este pasaje en fégewacion de la imagen del santo.
James BEScCHER “St. Menas’ Camels Once More”, Bulletin de la Société
Archéologique Copt&@ (1941), pp. 19-32, espec. 24-25. JamesdOHER Apa Mena,

30

31
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estan siendo transportadas desde Frigia a Alefmut los antiguos
compaferos de San Menas en el ejército, la embéancas atacada por
unos monstruos marinos con largos cuellos y cab@rakres a camellos.
Estos intentan atacar a la tripulacion, pero ennesmento unas llamas
emanan del cadaver del santo, devolviendo a lossmms a las
profundidades. Por otro lado, en otro pasaje ddbteemos cémo el
prefecto Atanasio, que estaba a cargo del cueopenterr6 en Mareotis,
para cuya tumba habia preparado una imagen coll&aas como soldado
y los camellos postrados ante el s¥tha presencia en el texto de una
imagen cultual nos ayuda a entender, como sugiemdi®, la
uniformidad de las imagenes representadas eangmillaedel santuario
egipcio

Esta uniformidad en la iconografia de San Menagsthe época no se da
solamente en las ampollas de peregrino. Empyris o caja de marfil (fig.
6), datado en el siglo VI y conservado en el Britduseun’., aparece
representado el martirio de San Menas. En unasdedeenas observamos
al santo en su ya conocida representacion comaepraleva sus manos y
sus ojos hacia el cielo, declarando su fe, mientea®s peregrinos se
aproximan por los costados. A sus pies, y juntcas dolumnas que
enmarcan la figura del santo, aparecen dos canmadieisados en el suelo
con la cabeza vuelta hacia San Menas. En estasespaeion, que
desarrolla con mas claridad la imagen-tipo delsas® puede observar, de

pp. 35-72. El tema del camello como animal “toté@hide San Menas también es

desarrollado por HenridcLERCQ “Ménas (Saint)” en DACL 11.1 (1933), cols. 338-

340.

Hippolyte DeLEHAYE, “L'invention des religues de Saint Menas...Analecta

Bollandiana29 (1910), p. 125.

Warren T. WopFIN, “An Officer and a Gentleman...Dumbarton Oaks Paper§0

(2006), p. 116.

34 Vid. BRrITISH MUSEUM, A Guide to the Early Christian and Byzantine Aritigs in the
Department of British and Mediaeval Antiquitigéondres: British Museum Press,
1921), p. 169, 180; n° 297, lam. IV. Cf. HenEdLERCQ “Ménas (Saint)” en DACL
11.1 (1933), col. 336.

32

33



Los eulogia de San Menas y las representaciones de Horus 181

forma mas evidente, el contraste iconografico admbhgen-tipo de “Horus
sobre los cocodrilos”.

Fig. 6.Pyxisde marfil con San Menas, Londres/BM M&ME 1879.1212

Teniendo en cuenta todos estos datos resulta amdplihacer derivar
la imagen-tipo de San Menas de la de “Horus saisecdcodrilos”. Las
coincidencias iconograficas se limitan a la deidgarf divina flanqueada
por animales, un tipo de representacion que, porlado, es comun a otras
a otras representaciones de figuras paganas iast. Por todo lo dicho,

% Es el caso, por ejemplo, de Santa Tecla, cuyaseptacién mas comdn en las ampollas
sigue el mismo esquema compositivo. La santa apaecel centro de la imagen, en
posicion frontal, y rodeada de diversos animalesna leones, perros, etc. Dicha
representacion se basa en el propio martirio dmatda, que fue arrojada a las bestias
para ser devorada pero éstas, lejos de atacarfmssgban docilmente ante ella. Vid.
Stephen J. Bvis, The Cult of Thecla. A Tradition of Women'’s PietyLate Antiquity
(Oxford: Oxford University Press, 2001).
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no podemos hablar de una continuidad iconograficeieelas estelas
magicas de Horus y las ampollas de San Menas.

A pesar de estas diferencias, la comparacion étdras y San Menas
no debe reducirse al campo visual. En mi opinidwjreeculo entre ambas
figuras se asienta principalmente a través de dasidnes curativas y
profilacticas que desempefian ambos a través dasgtempollas.

Las estelas magicas de Horus desempefian su adtpiteipalmente
en la religiosidad popular, igual que sucede ceratapullaecristianas. Al
margen de las estelas votivas de gran tamafio gsiriaban en las puertas
de los templos, como es el caso de la estela Metterlos principales
tipos decippi que se fabricaban eran de pequefio tamafio, muchelse
lo suficientemente pequefios como para poder llevadlgados del cuello,
a modo de amuleto. Ademdas de la proteccion quegaian contra los
animales nocivos y venenosos, eran muy utilizaddasrutas caravaneras
y para los largos desplazamientos por territorippedg. De la misma
forma, las ampollas de San Menas cumplian una dansimilar, El
peregrino, a través de estos pequefios frascosacmnagen grabada del
santo, se veia protegido en sus largos viajes atgade el santuaffo En
este sentido, la imagen de San Menas como “Salvattotos peligros
presumiblemente continda la tradicion precedeneeaquipaba Horus en el
mismo territorio.

Ademas del uso de la imagen apotropaica, en andss @parece el
agua como agente activo. En el caso de las esieldsrus, el ritual de uso
consistia en verter agua sobre el monumento, defotaha que se
impregnara, y activara, al pasar el liquido elemgtr la imagen del dios
y por los textos magicos inscritos en la piedraa Wez realizado este paso
del ritual, el agua estaba magicamente “activadad ger ingerida y poder

% Al margen del uso del agua o aceite sagradosielm imagen del santo servia como
agente apotropaico. En el milagro 231 de la vid&ae Simeodn el estilita, se da buena
muestra de esto cuando el santo dice: “El pod®ide es eficaz en cualquier lugar. Asi
pues toma estaulogia hecha de mi polvo, marcha, y cuando mires la imprae
nuestra imagen, es a nosotros todo lo que verdd” Gary MkaN, Byantine Pilgrimage
Art, p. 33.
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realizar su funcién profilactica o curatiVaEn el caso de las ampollas de
San Menas, aunque el uso sea distinto, la fundgire ssiendo la misma.
En este caso el agua esta directamente sacrabt&ssar en contacto con
la tumba del martir, de igual forma que el aceite e quema en el
santuario. Las cualidades salvificas y purificadaodal agua curativa de
San Menas no sélo se derivan por el uso de ammi#laeregrino, sino que
el propio santuario de San Menas se constituia aomeerdadero centro
de “balneoterapia”, como se atestigua por el com@istema de fuentes,
piscinas y bafios en el yacimiento arqueolégico b& Mina, destinado a
acoger a los peregrinos enfermos como parte dewsacdion milagrosa®.
Asi, se lee en una inscripcidon dejada por un esotirnen la llamada
“fuente sagrada” del santo Menas:

“Toma el agua benefactora de Ménas, y el
sufrimiento acabara. Sefior, ayldanos. Uno de
Esmirna®

Otro punto interesante seria el del caracter miitguerrero de ambas
figuras. San Menas es representado generalmentedwmentaria militar
romana. Este caracter combativo o guerrero se gaddtérpretar como
punto de partida para la lucha contra los everdyadéigros que acechaban
al peregrino. Ademas del pasado militar del sastio,de destacar algunas

37 Sobre el “agua méagica” en el contexto de ladassie Horus y la magia egipcia vid.
Domingo S\WURA, Las estelas magicaspp. 47-50, con bibliografia sobre el tema.

%8 Sobre el complejo “termal” del santuario detAHina vid. Henri LECLERCQ, “Ménas
(Saint)” en DACL 11.1 (1933), cols. 363-367. Es dfstacar que la produccion de
ampollas de peregrino, no s6lo de San Menas, seiaa®m muchos casos con
emplazamientos paganos de larga tradicion religiosao es el caso del santuario de
Knido, el Heraion de Samos o elAsklepeionde Pérgamo; lugares que fueron
convenientemente cristianizados, adaptados y cbdesra la nueva fe, lo que implica
la importancia del contexto religioso preexistestela configuracion de estos objetos.
William ANDERSON “An Archaeology of Late Antique Pilgrim FlasksAnatolian
Studiesb4 (2004), pp. 79-93, espec. 89.

% Henri LECLERCQ “Ménas (Saint)” en DACL 11.1 (1933), col. 364.
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representaciones que lo presentan como un guen@antado a caballo, en
la misma linea que las representaciones de Sae'Jorg

Este tipo de representacion tiene su precedentasemagenes en las
gue aparece Horus vestido paradigmatico encontraenota placa del
Museo del Louvr&. En un manuscrito nubio de época posterior haleado
1907 cerca de Edfa, en el Alto Egipto, encontrampa obra titulada
Menas, un martir de Cristodonde aparece una representacion de San
Menas montado a caballo y ataviado como un guéfreEm la mano
derecha sostiene una lanza cuya punta se diriga dbsuelo. A pesar de
gue dicho manuscrito esta fechado en el 1053 Ae®presumible que la
imagen se base en modelos mas antiguos, en laylindescrita de “Horus
legionario” o “San Jorge matando al drag8n”

En definitiva, cuando la religion egipcia cae mioneente herida con las
ordenes represoras de Teodosio, precisamente lasfidal siglo IV, con
medidas como el cierre d€erapeunde Alejandria, el templo de Isis en
Filé, etc., la espiritualidad popular egipcia ne terra de golpe”, sino que
esta vigente y laterite

Menas es, a mi juicio, el heredero natural pardirsalgunas funciones
de Horus —no todas, ni su mitologia- sino, comam,dajguna o algunas,

40 para los pormenores de San Menas como santeegueid. Christopher W.TER, The
Warrior Saints in Byzantine Art and Traditi¢Aldershot: Ashgate, 2003), pp. 181-190.

*1 N°inv. E 4850.

42 F. 10a. El manuscrito se conserva en la Britiddrdry, Londres, OR6805. Para una
publicacion reciente de la imagen a la que hagereatia remito al catalogo de la
exposicion de la Fundacion La Caikéybia. Los reinos del Nilo en SudéBarcelona,
2003), p. 266, n° 241.

4 Huelga decir que los aspectos guerreros de Harued contexto de las estelas magicas
estan de sobra atestiguados, principalmente pasatiacion con la divinidad semitica
Ched y con otros dioses guerreros como Onuris ytidrid. Domingo BURA, Las
estelas mégicas. pp. 64-95.

44 Una buena muestra de esto se observa en algjurasss funerarios procedentes de la
necropolis de Ab Mina, entre los que se encuentran pequefias figurasmoeééalo de
clara tradicion faradnica.dcLERCQ “Ménas (Saint)” en DACL 11.1 (1933), col. 371,
fig. 7959.
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particularmente las que realizaba Horus, a traefas estelas mégicas,
como deidad salvadora y protectora de los peligeisdesierto y como

remedio para diversas enfermedades. Si bien hayupntara iconografica

con el modelo secular de Horus “salvador”, existea wontinuidad

funcional de los aspectos arriba citados. Una @im¢talismanica” que

ocupaban las estelas magicas de Horus y que abosapdida por las

ampullaede San Menas.
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