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Resumen EIl propésito de este articulo es presentar y cbanebrevemente un
pasaje del tratato andéinn&obre la seta mahometa@sS Escurialensis h-Il-
25): de la segunda mitad del siglo XIV, relativordab de Las Fadas, una
ceremonia del nacimiento practicada por musulmanjeslios en la Hispania
medieval.

Abstract: The aim of this paper is to present and discuig$lypa passage from the
anonymous treatis©n the Mohammedan se{MS Escurialensis h-I11-25),
second half of XIV century, on the ritual dfas Fadas a birth ceremony
practiced in Medieval Spain by Muslims and Jews.
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E contra esto es, aln sin todo esto, una heregégimes vil que fazen todos los
moros en esta manera que se sigue: en el sétimdedijpués que pare una mora
fijo o fija, cercenan esa criatura alderredor, ansgjanca de la ¢ergenadura de los
conversos de la horden del Cistel, e pénenle nontbren la noche que se sigue
ponen una mesa, e sobrella una sdvana blanca, suse otra como cortina, e
ponen un cabegal de la una parte e otro de la @rppnen en la dicha mesa pan e
un terrazo nuevo con agua. E ponen figos pasades siembra, e si es macho
ponen datiles e almendras, e un espejo e un peygreda e alfefia e alcohol. E
non fazen en esto departimiento alguno si es vardnuger, sino en los figos
pasados, que ponen si es muger, e si es varon p#tides e non figos pasados, e
componen la casa, e encienden candelas, e velan ltodhoche. E esto facen
porgue dizen que en esa noche vienen las hadag pagsan en esos cabecgales, e
que toman la criatura en sus bracos, e que fadancesatura, e dizen que todo lo
que esas fadas dicen a esa criatura, que le coréeegque por todo a de pasar sin
falta ninguna. E si bien la afadan, es bien fadaglaj mal la fadan, es mal fadada.
E yo demandé a algunos sabios de los viejos comam smombre esas fadas, e non
me lo sopieron decir; e si eran mugeres o varongemn que non sabian mas
qgue eran angeles. E demandeles si veian nuncafadas, e dixieron que non. E
demandeles si dexavan alguna sefial, o en qué sabiasa criatura era bien
fadada o mal, e dixieron que non sabian ende n&dgo dixeles que no era
maravilla en no lo saber, ca no era nada, e lo guees no se puede saber.

Pseudo Pedro Pascu@hbre la seta mahometana
(ms. El Escorial h-11-25, ff. 35v- 36r)

El texto que aqui presento es un fragmento deddeeBobre la seta
mahometanaque se ha transmitido en un Unico manuscrito: ridad
Biblioteca del Real Monasterio de El Escorial I28- de la primera mitad
del siglo XVI. Esta obra tiene a la vez una orientacion poléraist
catequistica, pues su primer y mas extenso tiellocspa de denunciar la
biografia y doctrinas del Profeta Wammad, mientras que los doce
siguientes exponen y comentan los principales djpsalel Nuevo Testa-

! Para una descripcién de este cddice, véase Jhirno CUEvAs, Catalogo de los

manuscritos castellanos de la Real Biblioteca d&$&torial. Monasterio de El Escorial
(Madrid, 1924-99), vol. 1, pp. 208-209.
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mento, desde la natividad de Jesucristo hastazéma®n, y los tres dltimos
inciden en cuestiones clave de la apologéticaiamigt contra judios y
musulmanes, como son la justificacion del cultasaitnagenes y la defensa
de la trinidad y de la condicion divina de Jesticri&€n su conjunto, el
tratado puede ser entendido como un manual paretradoniento de
musulmanes y conversos.

Desde fines del siglo XVI se viene atribuyendoutoda de este escrito
a Don Pedro, obispo de Jaén desde febrero de 1246 Hiciembre de
1300, momento en que el prelado fallecié6 en Grardelpués de un
periodo de alrededor de tres afios de cautiverisu &ez, la historiografia
eclesiastica hispana, especialmente la de la amkmeedaria, identifico
desde inicios del siglo XVII al obispo Don Pedrond®edro Pascual, un
fraile mercedario natural de Valencia que, desdeirizios de su carrera
eclesiastica, habria vivido siempre consagrada anenesteres propios de
su orden: la predicacion, la redencion de cautiyo® fundacion de
conventos mercedarios en distintas ciudades de gg Castilla. Ademas
del tratado antimusulman, a Pedro Pascual se lgliadjla paternidad de
otros escritos doctrinales en castellano y en @atajue conservamos en
varios manuscritos y ediciones incunables. Al parele sus biégrafos, el
tratado que nos ocupa habria sido la Ultima obmapcesta por este autor,
en el mismo afio de su fallecimiento, 1300

2 La primera forma en que se divulgé el tratadogmeina versién latina publicada por el
mercedario Pedro deaSazar, Sancti Petri Paschasii Martyris, Giennensis Epidcop
Ordinis Beatae Mariae de Mercede Redemptionis ®@aptim Opera. SS.D.N. Clementi
Papae X sacramenta. Reverendissimi P.N.M. Fr. Pa¢ri Salazar totius praedicti
Ordinis Magistri Generalis iussu edifMatriti: Ex Typographia Bernardi a VillaDiego
1676). La primera (y hasta la fecha Gnica) edi@dna lengua original castellana es la
de Pedro Armengol M.ENzZUELA, Obras de S. Pedro Pascual, martir, obispo de Jaén y
religioso de la Merced, en su lengua original, clantraduccion latina y algunas
anotacionefRoma, 1905-1908), vol. IV. El mismo Valenzueleekautor de una prolija
biografia de Pedro Pascu¥ida de S. Pedro Pascual, religioso de la Mercdaismo de
Jaén y martir glorioso de Crist(Roma, 1901).
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Por razones que no puedo detenerme a exponergoeses necesario
revisar a fondo esta opinién tradicichal efectos de contextualizar
debidamente el pasaje concreto que quiero comedrdatara con sefialar
gue, desde mi punto de vista, el trat&ddre la seta mahometafe com-
puesto por un autor anénimo en la segunda mitasgiglel X1V, entre 1352
y 1392. Existen, ademas, muchos indicios de gaebiente intelectual en
gue se redact6 estaba notablemente influido pldetatura predicatoria de
tradicién dominicana y, a la vez, conservaba vavanemoria del obispo
cautivo. Una hipotesis tentadora seria localizerlda propia didcesis de
Jaén durante el episcopado de Nicolds de Biedm@8{1378 y 1381-
1383f.

Pasando ya al fragmento encausado, sefialaré eer fwigar que ofrece
una interesante descripcién de la ceremonid.ake Fadas,un rito del
nacimiento practicado por musulmanes y judios depéatia, que
conocemos sobre todo por los manuscritos aljamiddobs moriscos y
por los procesos del Santo Oficio contraflsos conversoa lo largo de
los siglos XV, XVIy XVII, si bien se ha podido cqmobar la pervivencia
de la practica y del propio nombre del rito endasiedades musulmanas
del Magreb y en algunas comunidades sefardies pagtiicamente la
época contemporanea.

La celebracién aparece descrita en muchos documjetitados en el
estudio clasico de Pedro Longas sobre las practiebgiosas de los
moriscos, y en las mas recientes contribuciones de Merc&msia

® Remito a dos estudios realizados desde perspsdtigensibilidades muy distintas, que

llegan a conclusiones diferentes, pero que coinc@®e poner en cuestion la tradicion
recibida sobre Pedro Pascual y su obra. Me refielidoro de Ramén BDRIGUEZ DE
GALVEZ, San Pedro Pascual, obispo de Jaén y mértir. Estuditticos(Jaén, 1903) y
el articulo de JaumelERA Sans, “La invencio literaria de Sant Pere Pasquadipllietre

1 (1986), pp. 45-60.

Para una argumentacién de esta hipotesis remigstadio introductorio a la edicion
critica de esta obra, que estoy preparando entlalatad y cuya publicacion estd
prevista en la Colecciéon Parnaseo, de la Univedsi@aValencia.

Pedro IoNGASBARTIBAS, La vida religiosa de los moriscq&ranada: Editorial Univer-
sidad de Granada, 1915, 189%p. 256-261.
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Arenal sobre los procesos de la Inquisicién contm moriscod v,
especialmente, de Dolors Bramon sobre las fiestatas Fadas y Las
Estrena$§ Consistia en una serie de operaciones llevadab@a la sema-
na o a los catorce dias del alumbramiento: el daivay el enfajamiento del
recién nacido, el corte del cabello y la uncion c@neo con afeites y
perfumes, la imposicion del nombre, acompafadandesarie de oraciones
preceptivas y, por ultimo, la celebracion de undo@te en el que participa-
ban familiares y allegados, en el curso del cugbssumia la carne de una
victima previamente sacrificada. Los invitados aolitraer regalos y
pronunciar votos de salud y prosperidad para el niia familia.

Apoyandose en la documentacién de los procesossitariales, los
primeros estudiosos de este rito consideraban ladad- como una
ceremonia de descristianizacion, esto es, como @anismo simbolico
para borrar el éleo del bautismo cristiano por meldil lavado, la friccién
del craneo y la nueva uncién. De esta forma, cgloribian su ambito y
época de vigencia a la comunidad de los converispaiios de los siglos
XV, XVI y XVII. Es mérito de la profesora Dolors Bmon haber descu-
bierto el verdadero sentido de la practica y seestnales origenes.

En efecto, este ceremonial constituye una contidoadel primitivo
rito semitico de laagiga (literalmente:pelo, pelusy que consistia basica-
mente en el corte de cabellos y uiias del reciéidmacen el sacrificio de
una res, con cuya sangre se ungia el craneo dé Agpesar de su origen
pagano, el islam toleré esta practica sin otorganlearacter preceptivo e
introduciendo algunas modificaciones: se estipul@ ¢p sangre de la
victima (ordinariamente, una oveja) fuese substypor unglientos, se
recomendd el ofrecimiento de una limosnha en ordvatgnte al peso del

& Mercede$sARcia ARENAL, Inquisicién y moriscos. Los procesos del tribunal@lienca

(Madrid: Siglo XXI, 1978, 198%, pp. 56-59.

Dolors BRamoN, “El rito de Las Fadas, pervivencia de la ceremgnkislamica de la
Aqgiga”, en A. EMimI (ed.),Actas del Ill Simposio Internacional de Estudiosrigecos.
Las Practicas Musulmanas de los Moriscos Andalu¢b$92-1609) (Zaghouan:
CEROMDI, 1989), pp. 33-37. AbeEm, “Las estrenas, muestra de sincretismo
mediterraneoMediterranea3:2 (1993), pp. 335-340.
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cabello cortado y se dispuso, en fin, la aplicagén igual a varones y
mujeres. El caracter recomendable pero no obligatiel rito explica el
hecho de que no se mencione en el Coran y de guiblos de le&Sunnale
otorguen un tratamiento muy parco: unas pocascitadis sobre l&agiga
aparecen recogidas enSahis de Mihammad b. Isiiil al-Bujari y en el
Muwarra’ de Malik b. Anas; en éstas, por lo general, se incide en su
aplicacion por igual a varones y a mujeres y en dasdiciones del
sacrificio de la res; valga como ejemplo la n® Ze6del libro 26 de Miik:

Yahya me relaté de Malik de Hisham Ibn Urwa quepadre Urwa lbn
az-Zubayr hizo una aqgiga de una oveja cada unaidéngos e hijas.
Malik dijo: “Lo que hacemos con respecto a la agieg que si alguien
hace una agiga por sus hijos, da una oveja tantolp® varones como
por las hembras. La agiga no es obligatoria per@esveniente hacerla,
y sigue viniendo gente a nosotros acerca de ellaldiiien hace una
agiga por sus hijos, se aplica la misma regla qaeapel resto de los
animales de sacrificio: no deben usarse animalestds, depauperados,
heridos o enfermos, y ni la carne ni la piel puedsmn vendidas. Se
rompen los huesos y la familia come la carne y daepde ella como
sadaga. No se unta al nifio con la sari?gre

El interés del texto que presentamos estriba esidosentes puntos:

1. Por su probable fecha de redaccion (segundal mhitiasiglo XIV), es
uno de los primeros testimonios detallados de esiatica entre los
musulmanes de al-Andalus.

2. Confirma las hipétesis de Bramon sobre el senté@mbito de
aplicacion y origen de la fiesta: se trata de tm diel nacimiento antiguo
dentro del islam, con raices en ancestrales ceiam@emiticas, lo que
explica el hecho de que también sea observadoogojutiios. No debe
entenderse, pues, como un antibautismo, esto & o simple mecanis-
mo de descristianizacion.

8  Cito la traduccién de Abdurrasakrz, Imam Malik, El camino facil. Al-Muwatta

(Cordoba: Junta Islamica, 1999), p. 286.
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3. llustra sobre muchos detalles de la puesta egnasconocidos por
otras fuentes; se nombran los utensilios paravatdaio (terrazo con agua),
para el corte de cabellos (tijeras, peine, espgj@ara la uncion (greda,
alhefia y alcohol; también la miga de pan podriar elstinada a frotar el
crdneo o la garganta del nifio). Asimismo, inforralre otras particulari-
dades menos atestiguadas, por ejemplo, la ofremdtatiles a los nifios y
de higos pasos a las nifias, elementos con unsifabmlismo de género.

4. Asocia de forma clara el rito con un aspectofdiédore hispano-
medieval que tiene paralelismos en muchas otrasadpy latitudes: me
refiero a la creencia en las hadas, seres sobrateugue determinan
desde la cuna el destino del recién nacido. Valpelaa dete-nerse un
momento en esta cuestion. Las hadas son seres ajdaotradicion reli-
giosa canonica musulmana o judia; en cambio, tehtoombre fata,
derivado defatum) como su condicion y funciones estan bien documen-
tados en el folklore roménico, a su vez heredetchdkenistico-romano.
Las figuras de las Moiras griegas y las Parcas masiaran en origen
demonios del nacimiento y recibian el nombreTdia Fata “los tres
destinos” pues presidian el nacimiento, el matrimgria muert&’. Ahora
bien, si damos por buena la informacién de nuesiim, parece que en al-
Andalus la creencia en las hadas acab6 siendo dasuimmbién por la
comunidad musulmana, si bien los testimonios sonosi@iumerosos y
claros que los de los textos de origen cristiamo.g®ner un solo ejemplo,
recuérdese el célebre pasajeldbto del Buen Amo(761, b-d)

Tomad aqueste marido por omne e por velado;
Andémoslo, fablémoslo, tengamoslo ¢elado:
Hado bueno que vos tienen vuestras fadas fadado

El terrazo con agua y el espejo podrian tamteéertcomo finalidad la adivinacion,
pues sabemos que una de las técnicas para estdhteseertes del individuo era el uso
de imagenes especulares.

Recuérdese, por ejemplo, el carmen LXIV der@o, vv. 307-381, que contiene la
célebre etopeya de las Parcas y las profeciasstige leacen sobre el destino de Aquiles
durante la boda de sus padres, Tetis y Peleo.

10
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5. Esta constatacion nos permite enlazar con agation importante: la
percepcién y evaluacion que hace de este ritotel alel trataddSobre la
seta mahometan&u descripcidon aparece como comentario a un pdshje
Liber Scale Machometidlonde se refiere el encuentro del Profeta
Muhammad con el angel de la muerte, que tiene es@&itasna tabla los
destinos de cada hombre desde el comienzo dedai@ne De este modo,
ambas figuras, la del angel de la muerte y lasaddddas, dan pie a un
elaborado alegato contra el fatalismo musulmana dafensa de la tesis
cristiana del libre albedrio, fundamento de la oespbilidad moral
humana. Este es un tema cardinal en la argumentacitislamica del
autor del tratado, lo que resulta de por si bastanginal, pues la critica
del supuesto determinismo musulman, frecuente ehise tedlogos
bizantinos, no es nada habitual en la literaturrpiza occidental, ni
siquiera por parte de los tedlogos reformistas,ugergs esta cuestion
podria haber interesado mucho.

Ahora bien, es justo reconocer que nuestro tratadfectia un ejercicio
critico muy superficial, pues toma como fuente pswaalegato no la
literatura religiosa canénica o las doctrinas 6focsas musulmanas, sino
relatos de caracter popular como léber Scale Machometiy datos
extraidos del folklore, pero de un folklore no esitVo ni siquiera
especialmente caracteristico de los musulmanes |-dadalus, sino
ampliamente extendido por la sociedad hispana waden su conjunto.
Sirva como prueba de esta afirmacién la atencidn gpestan las Siete
Partidas de Alfonso X (VII, 1, 23) y otras obrasigicas hispanas a la
regulacién de la adivinacion del porvenir, establedo la licitud de la
adivinanzaa través de la astronomia y condenando las despésies de
prediccion practicadas por sorteros, agoreros, €to documento
interesante sobre esta misma cuestion es el trata@omoContra los que
dizen que ay fadas et ventura et oras menguadagmbs et planetas en
gue nagenque aparece en dos manuscritos de la BibliotecBstorial: h-
-3, ff. 197r-205r y P.111.21, 35r-38r, ambos dgiglo XIV, y que se ha
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venido atribuyendo sin fundamento a Pedro PaScual creencia en la
predestinacién y los problemas teol6gicos que &usci torno al poder, la
justicia y la bondad divinas, el origen del mallilale albedrio humano vy el
papel de las buenas obras en la economia de kEcEaivestaban muy vivos
en el imaginario y en la praxis religiosa cristiatday, pues, muchas
razones para sospechar que, como en tantos otsos, cal alegato de
nuestro anonimo redactor contra el fatalismo mu&olrfunciona sobre
todo como espejo en el que se proyecta un conflitéono de la ideologia
y la espiritualidad cristiana.
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11 Este escrito, en efecto, fue incorporado al cogriPedro Pascual tanto en la traduccion

latina de Pedro deaBazaAr, pp. 280-290, como en la edicién castellana derdPed
Armengol VALENZUELA, vol. Ill, pp. 37-54.



