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Resumen:Los Manuscritos del Mar Muerto supusieron unoadehiallazgos mas relevantes
del pasado siglo ya que pretendian ocupar el espaoporal entre el Judaismo Clasico
y Rabinico y entre el Antiguo y el Nuevo Testame®io embargo, pronto aparecieron
estudios centrados en la relacion de este corpmseteristianismo emergente y su
filiacion con la figura de JesUs. En los ultimososfila linea de investigacion
preeminente se centra en la ‘recristianizacion’ edéos manuscritos, basada en la
busqueda de elementos que nos ayuden a compredder tos origenes del
cristianismo parten del caracter plural del judaisia la época.

Abstract: The Dead Sea Scrolls are supposed to be one afidkerelevant discoveries of

the past century because they pretended to takimesperiod in blank between the
Classical and Rabbinical Judaism and the Old and Nestament. However, first

studies were focused on the relation of this ctibecwith the emergent Christianism

and its affiliation with the figure of Jesus. Inethlast years, the preeminent
investigation’s line is based on the ‘recristiati@a’ of these manuscripts, in the search
for elements in order to help us to understand timworigins of the Christianism come
from the plural character of Judaism of this period
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Introduccion

Uno de los descubrimientos del siglo XX que degpert mayor interés entre
la comunidad académica internacional fue, sin lagdndas, el de los Manuscritos
del Mar Muerto. Esta atenciébn no era exagerada, peresplena creacion del
floreciente Estado de Israel, se asistia al hadla®mun corpus intertestamentario
de 850 manuscritos cuyo valor residia en la antigdede los textos, cifrada con
anterioridad al afio 68 d.C., y probaba que mucleasus copias habian sido
escritas entre los siglos Il a.C. y | d.C., porgiee los originales deberian ser
anteriores a esa fecha

Si bien los aspectos mas relevantes de los text@@udnin son su variedad en
cuanto al contenido, su diversidad de génerosmdsry sus referencias constantes
al texto biblico, su principal contribucién al mundcadémico es que pretenden
ocupar el espacio en blanco que encontramos dnudadsmo clasico y rabinico
asi como también entre el Antiguo y el Nuevo Testaim Pronto se apresuraron
los académicos a estudiar esta cuestion, sobrel@aoddacionada con su filiacion
con el Nuevo Testamento, y no tardaron en surgiride que vinculaban de
manera directa la comunidad de Qamcon el cristianismo y, mas aun, con las
figuras de JesUs y Juan Bautista, aunque los @s€itimanicos fueran anteriores
al surgimiento del cristianismo. Hablamos, por dantle teorias como la
judeocristiana defendida por G. Margoliouth a psid del Documento de
Damasccen el que el Mesias de Aardn y de Israel seria Baatista, y el Maestro
de Justicia, Jestis

El titulo de Maestro de JusticiaMéreh hasedeq responde a una figura
histérica de trazos borroso$osiblemente fuera un sacerdote de linea sadoquit
tal vez sumo sacerdote en tiempos de Jonatan Ma¢aba-142 a.C.). Los textos
lo presentan como el hombre designado por Dios ¢ligigir la comunidad de sus
seguidores, esto es, la comunidad de @omen los Gltimos didsasi como

! Gonzalo RANDA PEREZ, F. GARCIA MARTINEZ, M. PEREz FERNANDEZ Literatura judia

intertestamentaria«introduccion al estudio de la Biblia» 9 (EsteYferbo Divino, 1996), p. 17.

Mathias ELCOR — F. GARCIA MARTINEZ, Introduccién a la literatura esenia de Qumréviadrid:

Ediciones Cristiandad, 1982), p. 29.

3 Cf. R.A. ROSENBERG “Who is the Moreh hasSedeq@ournal of the American Academy of
Religion36:2 (1968), pp. 118-122.

4 Cf. Codigo de DamasoCD) 1:11,en: F. GRCiA MARTINEZ & y E.J. TIGCHELAAR, The Dead Sea
Scrolls Study Edition2 Vols. (Leiden: Brill, 1998). Esta obra constituyea de las mejores
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también lo consideran el destinatario de una reif@lay comprension especial de
las Escrituras, a quien ha manifestado Dios todsanisterios de las palabras de
sus siervos los profefas€Existen varios textos referidos asimismo a ssgmrcion

y muert8. Estrechamente ligada a la figura del Maestrousticla observamos la
del Sacerdote Impiokfhen ha-Ras®’que pudiera haber sido representada por
varias personalidades como el citado Jonatan Macgbean Hircano | (135-104
a.C.), aunque sus nombres no aparecen en los .tddtes Sacerdote Impio o,
también denominado en los textos, Hombre de Mentitania una funcién
principal que se desprende de la literatura qurogdni ésta era perseguir al
Maestro de Justicla

Més tarde, la teoria judeocristiana fue postulagtalpL.Teicher en 1984 la
luz de los hallazgos de los manuscritos. Segun. Jelicher, la comunidad de
Qumian habria estado formada por judeocristianos o @bgnLa interpretacion
de ciertos manuscritos, basandose en la historsiaca antigua, le llevé a
establecer una identidad entre JesuUs y el Maestrdusticia y entre Pablo y el
Sacerdote Impio, datando la redaccion de los esali¢ Qunin después del afio
70 d.C., cuando la comunidad judeocristiana segeaiz6 fuera de Judea.

Una variante de esta tesis fue la hipétesis de BhEering. Para esta autora, el
Maestro de Justicia no seria otro que Juan Bawtist&acerdote Impio seria Jesus
de Nazaret. El cisma béasico en el seno de la catadnno seria otro que la
escision en la comunidad joanica, cuando la mayteisus seguidores siguen a
Jesus. Los manuscritos de Qamreflejarian el punto de vista de la minoria ikl
Bautista. Sin embargo, para encontrar elementogpgogen su hipétesis, la autora
modifica los resultados obtenidos del anélisis qugtiéfico de los textdd

ediciones del corpus de textos de QarmiPoseemos, asimismo, una traduccién completage |
textos en espafiol de FARCIA MARTINEZ, Textos de Qumra(Madrid: Trotta, 1992).

°  1QpHab 7:5

6 4QpPs4: 8-9y 4QPesher Nahum, fragm. 3-4, col. 2:6-12

7 W. H. BROWNLEE, “The Wicked Priest, the Man of Lies and the Rights Teacher: The Problem
of Identity”, Jewish QuarterlyReview 73:1 (1982), pp. 1-37; FGARCIA MARTINEZ, “Judas
Macabeo ¢Sacerdote Impio? Notas al margen de 1Qptal8-13", Mélanges Bibliques et
Orientaux en honneur de M. Mathias Delced. A. Caquot et al. (Neukirchen-Vluyn, 1985), pp
169-181.

8 J.L. TEIcHER, “The Damascus Fragments and the Origin of thésbe®hristian Sect’Journal of

Jewish Studie2 (1951), pp. 115-143.

B. THIERING, Redacting the Teacher of Righteouspegaistralian and New Zealand Studies in

Theology and Religion»1 (Sydney, 1979).

10 M. DELCOR-F. GARCIA MARTINEZ, Introduccion a la literatura esenia de Qumrgm 30.
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Asimismo, R. Eisenmah cuestiona la datacién paleogréafica y data los
pesharimQumianicos en el siglo | d.C. Su andlisis le lleva antificar al Maestro
de Justicia con el apoéstol Santiago y al HombreVidatiras con Pablo. Tanto
Thiering como Eisenman parten del supuesto de quéo tlos manuscritos
Qumianicos como el Nuevo Testamento estan escritosase ctle que los textos
no dicen lo que dicen, sino que tienen un sigrdiicaecreto que se oculta bajo la
superficie de las palabrés

Como puede apreciarse, estas hipotesis surgidaa hzl de la teoria
judeocristiana fueron desechadas ya que eran elltads de una lectura
descontextualizada de los escritos y no prestabamcidn ni a las pruebas de
datacién ni al analisis paleografico. Por su pdatéeoria caraita, defendida desde
1949 por S. Zeitlin y presentada en 195%ue descartada asimismo ya que
obviaba la franja temporal a la que se adscrilwiamianuscrito¥’

1. El concepto ‘recristianizacién’ de los textos d®umran

Si bien las primeras hip6tesis anteriormente ci#tgu#seian un cierto caracter
sensacionalista, con el tiempo y la publicacion td&hl de los documentos de
Qumaian las nuevas investigaciones pronto adoptaron suéwaas de trabajo: se
procedié al estudio de los textos de Q@mcomo campo con caracteristicas
especiales propias, alejandolo del Nuevo Testamgmo como fuente de él,
aunque no obviaban la franja temporal en la queoarsbrgieron ni las similitudes
gue pudieran hallarse entre los textos, como vesan#s adelante.

Entre las grandes lineas de actuacion que se hatepto en los Ultimos afios
para el estudio de estos textos, destaca aqualldgGarcia Martinez denominé
como ‘recristianizacion’. Esta, complementaria yrapela al concepto de
‘rejudaizacion’ de los escritos, es definida porcémo la “busqueda en los

' R.EISENMANN, Maccabees, Zadokites, Christians and Qurr(tagiden: Brill, 1983).

2 F. GARCIA MARTINEZ, “Los manuscritos de Quim, Jesucristo y los origenes del cristianismo”,
en: F. @QRCIA MARTINEZ — Julio TREBOLLE BARRERA (eds.), Los Hombres de Qumran:
Literatura, estructura social y concepciones relgas(Madrid: Trotta, 21997), pp. 225-235, espec.
229.

18 g, ZEITLIN, “Zadoquite FragmentsJewish Quarterly ReviedO (1952), pp. 5-23.

4 Recientemente ha quedado claro que el usoodehsedeqen la exégesis del caraita Yefet ben ‘Eli
(Jerusalén S. Xl) estd aludiendo al profeta Elta® la implicacion mesianica que dicha
identificaciéon conlleva y véase Meir@R.IACK - Eliezer $HLOSSBERG Peru$ Yefet ben ‘Eli le-
Sefer HoSe'a, mahadurah mu‘erétefet ben ‘Eli's Commentary on Hosea, AnnotatedtiBdj
Hebrew Translation and Introduction (Ramat Gan9200. 39.
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manuscritos de elementos que nos ayuden a compramgjier y a explicar cémo
el Cristianismo se enraiza en el Judaismo multiéoyrplural™®.

Es importante destacar que, el periodo en el quenseentra activa la
comunidad de Quran, se caracteriza por una proliferacién de grupaectas
cuyo denominador comun es una actitud inconfornfistate al judaismo oficial
con sede en Jerusalén, de tendencia farisea, dernael templo y en el sanedrin.
Este judaismo inconformista estaba representadauparmultitud de grupos en
Palestina como, por ejemplo, los samaritdh@tijerosolimitanos y antifariseos o
los esenios, representado éste Ultimo por diveipos y modalidades segun se
desprende de los textdsunidos por su oposicion al judaismo de Jerustlési
como zelotaS y saduceos, siendo estos Gltimos los portadorés rdigion oficial
del templo. A partir del afio 70 d.C., que culmioa ta destruccién de Jerusalén,
triunfard el grupo fariseo dando lugar, por taatan judaismo monolitico.

El judaismo pluriforme del siglo | d.C. en Palestpermite comprender que,
en este ambiente dominado por diversas colectiegladinas y otras se
encontraban en un continuo trasvase de usos, dotan tradiciones, por lo que

5 F. GARCIA MARTINEZ, “Qumran en el siglo XXI: Cambios y perspectivaspliés de 50 afios de

estudios”,Miscelanea de Estudios Arabes y Hebr§®sccion Hebreo] 55 (2006), pp. 309-334,
espec. 327.

Cf. Luis F. GRON BLANC, “La version samaritana del Pentateu¢tit); Revista de Ciencias de las
Religiones Anejos 7 (2002) pp. 75-82; “Datos para una higtde los samaritanos y los origenes
de su PentateucoEl Olivo 9/22 (1985), pp. 149-173; JREBOLLE BARRERA, La Biblia judia y la
Biblia cristiana. Introduccion a la historia de Biblia (Madrid: Trotta, 1998), pp. 232-239.

Cf. la literatura presentada en@dcumento de Damasco (CR)la de laRegla de la Comunidad
(1QSerek) Debemos considerar que el movimiento eseniogytgdo de los hombres que habitaban
en Qumin no son el mismo concepto. El movimiento esenkithiba en las ciudades en tanto que
los hombres de Qumm, que desarrollaban su actividad en el desiegtdabian erigido como el
nucleo duro y radical, escindidos de los primer6s. . GARCIA MARTINEZ, “Origenes del
movimiento esenio y origen qumranico. Pistas paesolucion” en: V. OGLLADO & V. VILLAR,

Il Simposio Biblico Espafigalencia-Cérdoba: Fundacion Biblica Espafiola,7)9Bp. 527-556,
espec. 535-539). Cuestiones como, por ejempl@liblato encuentran respuesta en esta aclaracion
ya que en tanto que los que habitaban en nicléasmos no practicaban el celibato, para aquellos
que habitaban en Quamr se habia convertido en una marca de caracteugasg dedicaban
plenamente al estudio y a prepararse ante la imt@nguerra de las fuerzas de la luz contra las
fuerzas de las tinieblas (Cf. Jaimé2®UEz ALLEGUE, Los hijos de la luz y los hijos de las
tinieblas: El prélogo de la Regla de la Comunida@umzn [Navarra: Verbo Divino, 2000]).
Antonio GONZALEZ LAMADRID, Los descubrimientos del Mar Muer{®adrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1971), pp. 243-244.

Cf. Miguel FEREZ FERNANDEZ, “Zelotas, sicarios y profetas ambulanteResefia Biblicad4
(2004), pp. 31-41.

16

17
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debemos considerar que los origenes del cristimnig® encontraran en
consonancia con esta atmésfera. Por otra parta, &xica de gran exaltacion
apocaliptica en la que vivian variados grupos ddqsos judios del momento y la
atmosfera mesianica en la que se desartalligura de Jesd$ constituyd un
caldo de cultivo propicio para el surgimiento déttanismo primitivo.

La expresién ‘cristianismo primitivo’ desde el porte vista del contenido se
refiere, por una parte, a diferentes fendmenosivetaal seguimiento de JesUs en
la tierra de Israel y, por consiguiente, al prinmeovimiento de JesUs, a la
‘comunidad primitiva de Jerusalén’ y a aquellossadue llama Pablo “comunidad
de Judea”, y a las comunidades mesianicas situadastierra de Israel después de
la destruccién del Segundo Templo en el afio 70; gica, las comunidades
cristianas situadas en las diversas ciudades dekerlm romano (fuera de
Palestina), en especial las comunidades paulinaaquellos que podemos
reconocer, también del afio 70 d.C., a partir deefasitos neotestamentarios. En
este sentido, podriamos hablar de una “historimbkdel Nuevo Testamentt”

Algunos de esos grupos que surgieron en este atmbagocaliptico, como
sabemos a través de los Rollos del Mar Muerto ¥ldeio Josefo, se reunian en
torno a maestros carismaticos o pietistas, y afuda esas figuras eran
consideradas proféticas o mesianicas. En ciertoomeldmovimiento de Jesuls se
ajusta a tal caracterizacion y puede ser visto cpante de un panorama espiritual
mas amplio. De esta manera, los primeros cristiamdiaron principios y
métodos de la exégesis judia, aunque hacian lardeatristoldgica” de todos los
pasajes citados del Antiguo Testamento como sefidedéidad propia del grupo
emergente. Por todo ello, J. Trebolle encuentracksmcteristicas del Nuevo
Testamento mas préximas al judaismo de la épocaamira que no del judaismo
rabinico posterigf.

Ademas de posibles dependencias literarias, camaest e institucionales del
cristianismo primitivo respecto de Quanr la verdadera aportacion de estos

2 Antonio RRERO, “Los manuscritos del Mar Muerto y el Nuevo Testaito”, en: J. REBOLLE

BARRERA (coord.),Paganos, judios y cristianos en los textos de @omuBiblioteca de ciencias
biblicas y orientales5 (Madrid: Trotta, 1999), pp. 287-317, espec. 291.

E.W. STEGEMANN-W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primitivo. Los @ds en el
judaismo y las comunidades cristianas en el munediterraneo(Navarra: Verbo Divino, 2001),
p. 9.

J. TREBOLLE BARRERA, “Biblia e interpretacion biblica en Qumran”, én:GARCIA MARTINEZ — J.
TREBOLLE BARRERA (eds), Los Hombres de Qumrapp. 121-144, espec. 137.

21
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manuscritos con relacion al Nuevo Testamento radital hecho de que esta
nueva literatura permite un mejor conocimientordetio ambiente judio en el que
nace el cristianisnfd. Por otra parte, no es de extrafiar que el Nuestaffento y,
de modo especial, los Evangelios y los Hechos deApdstoles contengan
numerosos elementos que responden al ambientegimdpafia palestina y de la
época de Jestfs

2. Puntos de contacto entre los textos de Quam y el Nuevo Testamento

Tras un primer periodo de controvertidas espeauasi acerca de la relacion
entre Qumin y el Nuevo Testamento, se dio paso a un seguaidodo en el que
los académicos se centraron precisamente en estalids puntos de contacto y
las diferencias entre ambas literaturas asi combitm en explicar sus posibles
interrelaciones. De esta manera, se hallaron siids en la estructura de ambas
comunidades y sus formas de culto; sus practicastridas y rituales; en la
interpretacion de la escritura ademéas de empleaoaabulario teoldgico similar.
Bajo esta lista de puntos en comuln subyace laddegue el cristianismo emergio
del judaismo y tomé prestado el patrimonio de ésteptandolo a sus propias
doctrinas. Este hecho también podemos observati® éos miembros de la
comunidad de Quran y los primeros cristianos ya que ambos se coraide
miembros de un nuevo pacto, siendo hijos de laicitad matriz comin del
judaismo plural de la época en la que ambas serdéeart>.

Pese a que un desarrollo de los puntos comuneslesttextos de Quram y la
literatura del Nuevo Testamento mereceria un estadicho mas detallado, en
estas paginas pretendemos ofrecer una selecci@uyuidlas evidencias que se
desprenden de unos y otros documentos, por tam®, ocuparemos de las
similitudes que es posible encontrar entre la ditem de Qunan y la
neotestamentaria asi como de aquellos personagshaun suscitado diversos
estudios por su posible adscripcién a la comundka@umin, como son, Juan el
Bautista y JesUs de Nazaret.

23
24

A. GONZALEZ LAMADRID, Los descubrimientos del Mar Muerto. 250.

J.TREBOLLE BARRERA, “Los textos de Qumran y el Nuevo Testamento”,FerGARCIA MARTINEZ

— J. TREBOLLE BARRERA (eds), Los Hombres de Qumran Qumran: Literatura, estita social y
concepciones religiosgdadrid: Trotta), p. 238.

% J.C. \ANDERKAM, The Dead Sea Scrolls Todé$ran Rapids, Mi: B. Eedermans, 1994), pp. 161-
162.
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2.1. Similitudes a través de sus textos

Pese a que no es posible encontrar ninguna copiudgeo Testamento entre
aquellos documentos descubiertos en las cuevas utera si es (til trazar
paralelismos entre ambos. Prestando atencion asaodrpus textuales podemos
vislumbrar que algunos libros del Nuevo Testamepudrian estar basados en
fuentes esenias que, de un modo u otro, hubiedhn revisadas y editadas de
acuerdo a su contexto particular posteriormenttn es, cristianizadas. A este
respecto, es posible atender a 2 Cor 6, 14-7 | Bgran6n de la Montafia.

2.2.2 Cor 6,14-7,1 y la literatura de Qamr

En lo que se refiere al primero, contiene varidalpas y frases que resuenan
constantemente en la literatura de Qanmesto es, la no asociacion entre los justos
y los malvados; el dualismo entre la luz y lasefihds tan caracteristico de los
textos de Quman?®; el nombre Belial-Beliar, extremadamente comirnea gran
variedad de textos Quamicos pero que Unicamente lo encontramos recogjdd a
en la literatura neotestamentaria. Asimismo, Patdta a los corintios a la pureza,
protagonista en muchos de los textos de @uangue en Pablo se relaciona de la
misma manera con la sacralidad. Pese a que nos#sepdemostrar que Pablo
tomara estas palabras del trabajo esenio o inces@Qumanico, lo cierto es que
en 2 Cor 6, 14-7, 1, se emplea un lenguaje comdasetextos de Quran y cuya
presencia es constante en élfos

2.3. Dualismo en Qurain y en los Evangelios

En relaciéon con el concepto de la dualidad tan gmtes en los textos
gumianicos, puede verse asimismo la doctrina de los tdosinos” expresada en
Mt 7, 13-14 y desarrollada mas tarde en la liteeattristiana primitiva a raiz de
sus antecedentes enRagla de la Comunida@ QS 3, 20-21). Sin embargo, estos
elementos también se ponen de manifiesto en elgeliande Juan a través de la
oposicién luz-tiniebl& que no se encuentra recogida ni en el Antiguoahesito
ni tampoco en la literatura rabinica. Este evaongedcoge e integra, mejor que

%6 Cf. F. GRCIA MARTINEZ, “Dualismo y el origen del mal”, en: J.AYQUEZ ALLEGUE (coord.),

Para comprender los Manuscritos del Mar Muefit¢avarra: Verbo Divino, 2004), pp. 157-176.
J.C. \ANDERKAM, The Dead Sea Scrolls Today 166.
% Jn1,4-5; 3,19; 12,35, entre otros.

27
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ningan otro, elementos de origen muy diverso, pn@r@es de textos de Quang
de la apocaliptica judia, de la literatura sap&ndiel midras rabinico y de otfds

2.4. El Sermén de la Montafia y 4QBeat

Un caso similar a éste es el que se presenta Ger@on de la Montafia de Mt
5-7 y el conjunto de sus nueve Bienaventuranza@Beét que contiene un texto
similar’®. La forma literaria concreta es idéntica y la eseté formulaciones que
contiene ilustran la forma literaria adoptada pdea redaccién de las
Bienaventuranzas y, prueban que el modelo litec@rgulaba en el trasfondo judio
que los textos Quranicos revelat. Asimismo, el proceso de reprension fraterna
plasmado en Mt 18,15-17 y 1QS 5,26-5,1 sugiereisiimtrasfondo del judaismo
del siglo primero y no de préstamo desde el segahgdmero. De estos textos se
desprende que no dependen el uno del otro peraedig que la praxis del proceso
juridico de reprension de las faltas cometidaslg®miembros del grupo no era
algo insdlito dentro del judaismo pluriforme dejlsil d.C. y permite comprender
la derivacionhalakhica a partir de los textos del Antiguo Testamento gt e
procesd’.

2.5. Epitetos referidos a Dios y a JesUs

Si hablamos de titulos, la concepcién de Dios esquta en el Nuevo
Testamento, de una comUn referencia monoteistaraliespecto a la de los textos
de Qumin. Jesus se dirige a Dios en un tono familiar mediabhz’, en tanto
que en el Antiguo Testamento es muy raro que uivithub se dirija a Dios
utilizando este titulo. En Quamw encontramos dos ejemplos excepcionales en

2 ). TREBOLLE BARRERA, “Los textos de Qumran y el Nuevo Testamento”,FerGARCIA MARTINEZ

— J. TREBOLLE BARRERA (eds), Los Hombres de Qumrap. 249.

Cf. Emile RIECH, “Un Hymen essénien en partie retrouvé et lesiBes. 1QH V 12-VI 1-18
(=col. XIlI-XIV 7) et 4QBéat)”, en: F. GRCiA MARTINEZ & Emile PUECH (eds.),Mémorial Jean
Carmignac(Paris: Gabalda, 1988), pp. 59-88; “4Q525 et fatcppes des béatitudes en Ben Sira et
Matthieu”, Revue Bibliqu®8 (1991), pp. 80-106.

F. GARCIA MARTINEZ, “Los manuscritos de Qumran, Jesucristo...”, enGé&tcia Martinez — J.
Trebolle Barrera (eds.)os Hombres de Qumrap. 232.

F. GARCIA MARTINEZ, “Los manuscritos de Qumran, Jesucristo...”, erGARCIA MARTINEZ — J.
TREBOLLE BARRERA (eds.),Los Hombres de Qumramp. 233; Cf. F. GRCIA MARTINEZ “La
reprension fraterna en Qumran y Mt 18, 15-Filhlogia Neotestamentaria:3 (1982), pp. 23-40.
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4Q372 y 4Q46Y. Sin embargo, no es éste el Unico titulo que puedantar
sospechas sino que observamos, en aquellos agdicada figura de Jesus,
calificativos tales como “hijo de Dios”. En el Agtio Testamento este calificativo
guarda multiples aplicaciones y sentidos pero,iegim momento, lo encontramos
recogiendo el caracter mesianico que se le hadpetribuir con posterioridad.
No obstante, aparece recogido en el corpus gnior en un documento al que se
ha denominado como 4Q246 o “Hijo de Dios”.

Este texto judio extrabiblico es claramente apptieti en el tono y en el uso
de titulos arameos, como “hijo de Dio&k (1 7mn12) e “hijo del Altisimo” vy 13),
aunque no utiliza la palabsarwn, un titulo que, de otro modo, es dado en los
textos sectarios de Quamry se esperaria que fuera escrito intencionadanpmnrt
el autor. Habria que pensar si este texto pertemdgelase de textos sectarios de
la comunidad ya que, si no lo fuera, significariee qepresenta el pensamiento
apocaliptico de los judios no identificado totalteertron la comunidad de
Qumuan®.

Se han ofrecido cinco interpretaciones de este:td&filik estimé que el titulo
se refiere al rey selelicida Alejandro Balas, etemdido hijo de Antioco IV
Epifanes (150-145 a.C.), ya que fue identificadolg® monedas contbeopatoro
Deo Patre Natus(“Nacido de Dios como Padre”). Esta interpretaciés
problematica ya que es dificil sostener que unitesqudio palestino admitiera
gue un rey pagano selelcida fuera el “Hijo de Dié#lsser, en cambio, mantuvo
que el titulo sefialado no se referia a ningun rfeyotico sino al Anticristo,
reclamando que esa idea era seguramente judi@nystis;na, como un “exponente
humano de las fuerzas satanicas del demonio”, c@mgalo con 2Tes 2,1-12; la
Ascension de Isaias 4,2-16 y el ‘Oraculo de HiggspEsta interpretacion es
igualmente problematica ya que lo que alega Flupseviene de los textos
cristianos.

Garcia Martinez piensa que el titulo pertenece aalwador escatolégico de
caracter angelical, como Melquisedec o como Miguedl Principe de la Luz
(1QM 13,10). Esta interpretacion es igualmente |eroftica ya que no
encontramos ninguno de ambos titulos referidostas effguras. Por su parte,
Hengel ha sugerido que los titulos deben ser eittlendolectivamente para los

3 J.TREBOLLE BARRERA, “Los textos de Qumran y el Nuevo Testamento”,FerGARCIA MARTINEZ

— J. TREBOLLE BARRERA (eds), Los Hombres de Qumrap. 243.
34 J. ATZMYER, The One who is to conf€rand Rapids, Mi: B. Eedermans Publishing, 2007).05.
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judios, como el “Hijo del Hombre en Dn 7,3"Por dltimo, Puech entiende que
los titulos han de ser mesianicos y adopta lagnéeacion de H.W. Kuhifi seguida
también por F. CrodSy J. Collins.

Collins alega que 4Q246 es una profecia escat@dpiesentada como la
interpretacion de una visidn. Los paralelos se emtan en los escritos
apocalipticos judios como el Libro de Daniel, y ¢asacteristicas de las profecias
acadias tendrian su fuente en este mismo ¥ex@iro estudioso, E.M. Cook, en
opinion de Collins, intenta leer el texto como pnafeciaex eventue Antioco Il
y su hijo Antioco IV, pero arguye Collins que nimggelelcida fue el rey de Siria 'y
de Egiptd®. De esta manera y refiriéndose al paralelo méasanerde 4Q246 v,
mas concretamente la construccion de 4Q246 2:¥{i&enado Hijo de Dios”) se
encuentra en Lc 1,32-35, donde los términos retegarson explicitamente
mesianicos y, por tanto, la interpretacion mes#riel texto parece bastante
probablé®. En opinién de F. Garcia Martinez, este texto fiece la prueba no
s6lo de que la terminologia de la “filiacion” de yReabria sido transferida al
futuro Mesias, sino que el titulo “hijo de Dios"dsta ser aplicado al Mesias sin
necesidad de especificar su caracter de “ungfido”

3. Personajes

Desde un primer momento los estudiosos se sintiab@idos por la idea de
que aquellos personajes individuales que aparecerel eNuevo Testamento

% M. HENGEL, The Son of God: The Origin of Christology and thistbty of Jewish Hellenistic
Religion(Philadelphia: Fortress, 1976), p. 45.

% H.W. KuHN, “Rom 1, 3f und der davidische Messias als Gottensn den Qumrantexten”, en: C.
BURCHARD — G. THEISSEN(eds.)Lesezeischen fiir Annelies Finde(eidelberg: Wissenshaftlich-
Tehologisches-Seminar, 1984), pp. 103-113.

%7 F.CRross “Notes on the Doctrine of the Two Messiahs”, EnBURCHARD & G. THEISSEN (eds.)
Lesezeischen fir Annelies Findejsg. 1-13.

% J.J. ®LLINS, “The Background of “Son of God” TextBulletin for Biblical Researci (1997), pp.
51-61, espec. 61.

39 E.M. Cook, “4Q246”,Bulletin for Biblical Research (1995), pp. 43-66.

40 Cf. F. @RCiA MARTINEZ, “Two Messianic Figures in the Qumran Texts”, BrlV. PARRY & S.D.

RicKs (eds.), Currents Research and Technological DevelopmentshenDead Sea Scrolls

(Leiden: Brill, 1996), pp. 14-40.

F. GARCIA MARTINEZ, “La filiacion en Qumran: Entre el Antiguo y el Bp Testamento”, en: J.J.

AYAN CALVO, P. de MVASCUESBENLLOCH, M. AROZTEGUIESNAOLA (eds.),Filiacién: Cultura

pagana, religion de Israel. Origenes del Cristiangs(Madrid: Trotta, 2005), pp. 169-190, espec.

188-189.
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podrian haber jugado asimismo un papel importamia éteratura de Quran. De
esta manera, tras titulos como Maestro de Justidtambre de Mentiras o
Sacerdote Impio se esconderian personalidadestanpes para ambas literaturas.
Sin embargo, nos encontramos con un problema pahcen la literatura de
Qumian no aparecen nombres propios aplicados a persor@jeretos.

3.1. Juan el Bautista

De todos los personajes del Nuevo Testamento, elpquecia presentar mas
estrecha relacion con Quinr es Juan el Bautista. En el tiempo, la vida del
Bautista coincide con el segundo periodo de laaddp de Qunan, que empieza
durante el reinado de Herodes Arquelao (4 a.C €6 ¢ dura hasta el 68 d.C. En
el espacio, la vida y la actividad de Juan se daltam en el mismo desierto de
Judd y en sus inmediaciones, esto es, en la miseza eén que se mueve la
comunidad de Quran*’. Pese a todos estos datos, los textos de Zumo
suministran ninguna informacion acerca de JuaraatiBta aunque nada tendria de
extrafio que éste hubiera pertenecido por alglrpteanesta comunidad como ya
hizo Flavio Josefo\(ita 2,10-11), que dice haber pasado algun tiempo etibey
lo mismo podria haber hecho Jtfan

No obstante, la presencia de Juan entre la comiipioidria remontarse incluso
a su infanci&. No hemos de olvidar su origen sacerdotal (Lc)¥, 5i tenemos en
cuenta las palabras de Flavio Josefo: “(...) lamies (...) adoptan hijos ajenos
todavia tiernos, la edad propicia para recibirensefanzas; los consideran como
de la familia y los educan en sus mismas costurhi{gss I1,8,5), Juan habria
podido ser uno de esos nifios adoptados por logeSemaunque llama la atencién
que ambos compartan un cierto distanciamiento @specto al templo de
Jerusalén.

Lc 1,18 nos ofrece un testimonio de primera manesfmique nos describe a
Juan el Bautista en el contexto del desierto inchres de comenzar su empresa
como predicador, asi como también lo hacen losgatars de Mateo y Marcos (3,
2y 1, 4 respectivamente), presentando el sacergadilico de Juan de igual modo
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y caracterizando su trabajo como una predicacionaglepentimiento, como
asimismo hace Lc 3,3, donde encontramos “proclamand bautismo de
arrepentimiento para el perdén de los pecados’endrt de este punto hemos de
indicar que tanto los evangelfésomo los textos de Quan*’ se basan en Is 40, 3
para justificar la misién y predicacion preparagpiara la venida inmediata del
juicio divino en el desierto y la predicacion dedera precisamente ésta, siempre
marcada por la urgencia escatoldgica y por la md@esle arrepentimiento antes
de la llegada de la era mesiafificaSi Juan formé parte de la comunidad
gumranica, debié de abandonarla en un momento gad®m seguir su propio
camino y dedicarse a predicar un bautismo de ceitrer todos los judios sin
distincién ya que no establecia separaciones testrémtre judios, al contrario que
los qumranitas.

El rasgo méas destacado y que ha sugerido una nmydencia en las
relaciones entre Juan y el grupo de la comunida@udeian es, sin lugar a dudas,
el bautismo. En Quran las inmersiones diarias de tres a cinco veceaapara
purificar el cuerpo mostrarian ciertas concomitasicGon el bautismo al que se
refiere Juan si no fuera porque éste Ultimo guardaaracter Unico, irrepetible e
imprime caracter puesto que se realiza una solaemela vida y no se concibe
como una serie. En Juan el bautismo tenia un earéasi sacramental, signo de
que Dios habia perdonado las transgresiones daeldpeaina vez que éste habia
abierto el camino al perdon con el arrepentimignterior y el propésito de la
enmiend®’. La relacién del bautismo con los pecados es coahdrautismo de
Juan y al de los esenios tal y como podemos véeEhs, 13-14 y TQ, 55, Mc 1,4
y Lc 3,3.

Por otra parte, si recurrimos a criterios y argumende origen interno,
podemos ver que existen fuertes paralelismos a thd grandes diferencias. El
ascetismo que rodea la persona y la vida del Bawdiscuadra perfectamente en el
marco de Qunan. Segun los Evangelios, su alimento eran “langogtaiel” (Mc
1, 6) y tampoco “comia pan ni bebia vino” (Lc 7,).3Bas leyes sobre los

% Mc 1,3; Mt 3,3; Lc 3,3-6; Jn 1,23.

47 Regla de la ComunidadSerek ha-Yahad QS 8, 12-16

48 J.C. \ANDERKAM, The Dead Sea Scrolls Todqp. 168-169.

4 ). TREBOLLE BARRERA, “Los textos de Qumran y el Nuevo Testamento” FerGARCIA MARTINEZ
— J. TREBOLLE BARRERA (eds), Los Hombres de Qumrap. 240.

A. PINERO, “Los manuscritos del Mar Muerto y el Nuevo Testatn”, en: J. REBOLLE BARRERA
(coord.),Paganos, judios y cristianpg. 290.
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alimentos deDocumento de Damasd®?2, 12-15) tratan de tres clases de comida,
que coinciden fundamentalmente con las del Bautistan refiere que la miel
formaba parte de la comida frugal de los esenkdgpdtheticalX,11,8), no
obstante, lo Unico que demuestran estas coinci@emrs que estos alimentos eran
habituales entre las gentes dedicadas a la pejfeeai el area en que se movian el
Bautista y los esenios. Mas aun, estos alimentosafioan parte del banquete
sagrado (1QS 6, 4-8)

Como puede observarse, las similitudes entre lasnimios de Quman y la
figura de Juan el Bautista son notables pero adiém lo son las diferencias que
muestran. Por todo ello, podemos deducir quegsina vez Juan pertenecid a esta
comunidad y se mezclé en la vida comunal de susmbrigs, mas tarde
abandonaria sin duda el lugar para proceder aeslicacion en solitario ya que si
su figura es comparable tanto en lo adusta comio exscética a los esenios de
Qumaan, s se encuentra muy lejos del espiritu cerrastectario de éstts

3.2. JesUs de Nazaret

Como ya sucedié con Juan el Bautista, los textopdao hablan de Jesus de
Nazaret aunque muchos han sido los estudios diggidla identificacién de éste
como un miembro de la comunidad. Pese a estosresfuleien es cierto que si los
textos de Qunan no poseen informacién acerca de este persoriaggnsuna
posible fuente de datos acerca de la época erelaigid. Quman ha contribuido
por ello de modo decisivo a todo un movimiento deetta al Jesus historict”

Los paralelos que podrian trazarse entre JesUsnhy@Quse refieren a datos
sueltos y aspectos concretos y nunca a lineasaesate actuacion que pudieran
identificarse como inequivocamente similares. Emer lugar, si hablamos de
JesUs y su posible pertenencia a la comunidad der@u encontramos cierto
parecido en la actitud que ambos mantienen conecéspa la riqueza. Jesus
rechaza todo tipo de propiedad privada y advieterca del peligro de ésta
mientras que la comunidad de Q@mrpor su parte, practica la comunidad de
bienes. Tanto Filén de Alejandria como Flavio Josgfbaban la comunidad de
bienes practicada por los esenios, siendo estategsdica circunscrita al ambito
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judio y, en particular, a este reducido grupo. Esggmen comunal de bienes no se
circunscribia exclusivamente a las posesiones ratgrdel nedfito sino que
también abarcaba las ganancias derivadas de fagosaasalariados, sin soslayar
su sabiduria y riqueza intelectual. Esta propidadausferida pasaba a ser de pleno
dominio de la comunidad s6lo cuando el nedfitoaghaitido de pleno derecho una
vez superadas las distintas fases y pruebas desiporacion. Por otra parte, su
riqgueza era paralela a sus cualidades personaadpsodas destinadas al servicio
de la comunidad.

En segundo lugar, Jesls acompafiaba sus curacioe@srgismos con la
imposicion de manos sobre los enfermos y posesssstdxtos judios de la época
no relacionan la imposicién de manos con la curaci@l exorcismo, aunque un
pasaje delGénesis apdcrifd1QGenap 20,22.29) si establezca esta relacion. La
literatura magica asirio-babilénica conoce estatira extendida seguramente en
ambientes muy diversos y no solo en el eseniolpque no cabe establecer con
seguridad que Jesus fuera en este punto directamientlor de los esenids

En tercer lugar, la doctrina de JesuUs en relacidnl@ prohibicién de divorcio
puede equipararse con aquella que encontramosRaileldel Templale la cueva
1 de Qumin (1QRollo del Templo 57,17-19) y asimismo enDelcumento de
Damascq(4,20-21).

Otro punto de concordancia es el calendario saanocel utilizado por la
comunidad esenia y Jesus. Dos calendarios coexistida época del Segundo
Templo: el calendario solar, adoptado por los Igesmeque posteriormente entré en
conflicto con el calendario lunar, asumido poruglgismo normativo de la época.
El calendario seguido en Quinrera el solar de origen sacerdotal. La adopcion de
uno u otro calendario era fundamental para el sggato y cumplimiento de ritos
y fiestas y, de su correcta ejecucion conforme s pgoeceptos de 1d6rah,
dependeria el mantenimiento de la alianza y praiecdivina. Aquellos que no
cumplian con el ritualismo prescrito por mor dejjemiento de un calendario
equivocado, se situarian fuera del pacto y deidmz&®. A esto hemos de afiadir el

% B. THIERING, “The Biblical Source of Qumran AscetismJpurnal of Biblical Literature 93:3

(1974), pp. 429-444, espec. 430.

J. TREBOLLE BARRERA, “Los textos de Qumran y el Nuevo Testamento” FerGARCIA MARTINEZ
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seguimiento por parte de Jesus d&dazh, del que tenemos testimonios como el
de Mt 5, 13, acerca de que jamas quebranto su ley.

Sin embargo, pese a todas estas coincidenciaardosnentos en contra de la
pertenencia de JesUs al movimiento esenio son DMAErNsos y de mayor peso
gue sus similitudes. En primer lugar, la idea éalado de Dios, tan presente en la
predicacién de Jesus, desempefia un escaso pdpsldatumentos de Quam, al
igual que en el Antiguo Testamento. Este concegtoraino de Dios no era
particular ni de los esenios ni de Jesls pues cengaba ligado a la tradicion
profética de Israel. En segundo lugar, la atengide JesUs presta a todo tipo de
gentes como potenciales miembros de ese reino ds Bii finalmente, se
convierten lo distancia del ideario teoldgico dem@n, segln puede observarse
en el Cédigo de DamascqCD 15,15-17F Por todo ello bien parece poco
probable que Jesus hubiera sido un esenio y, mo@rws, un miembro de la
comunidad de Quman, tan distanciada ideolégicamente de las ensefiapza
doctrinas de Jesus.

Conclusion

Pese a que muchas sean las similitudes entre tpsisctextuales del Nuevo
Testamento y la literatura de Quimy no podemos pasar por alto el gran nimero
de diferencias y la naturaleza que presentan.d@astellas podriamos pensar en
cierto grado de interrelacion entre los escritodadeomunidad de Quram y los
neotestamentarios pero, lo cierto es, que ambosnnaa un clima de gran
exaltacion apocaliptica que los surte de caratim$spropias. Debemos buscar en
el judaismo pluriforme de la época del primer sidéo respuesta a las
concomitancias que logremos vislumbrar con el fnadbtener una concepcion
clara acerca del ambiente teolégico del que paoepuntos en comun y cémo el
cristianismo, en sus origenes, empieza a formans® ein ente independiente que
puede ser ubicado dentro de la historia de lagioelés.

La literatura qumranica no es sino una muestra alemultiplicidad de
concepciones teoldgicas que se desligan del judaremmativo de la época, de
caracter y tendencia farisea, y cuya aportaci@stidio del Nuevo Testamento es
ofrecer un medio religioso comprensible para gjisoiento de aquél.

57 A. PRERO, “Los manuscritos del Mar Muerto y el Nuevo Testato”, en: J. REBOLLE BARRERA
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A pesar de que muchas han sido las lineas de igaeisin derivadas de los
escritos de Qunan y del Nuevo Testamento, debemos prestar ateadi@rjue ya
presentd F. Garcia Martinez, la llamada ‘recri&ieion’ de los textos. A través
de este plan de trabajo es posible trazar lineaactleacion que nos permitan
contemplar la manera en la que el cristianismorsaiza en la multiplicidad de
elementos del judaismo del siglo | d.C., judaisrsi@ énarcado por sus variados
aspectos teolégicos, a partir del cual nacen ogligg con caracteristicas propias.
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