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Resumen Se estudian y se comparan varias leyes sagragasansideraban impuras las
relaciones sexuales, en particular para la mujgeng ademas, por su sola condicion de
madre, era considerada mas impura que el hombrendjer que menstrua, que esta
embarazada, que pare o acaba de ser madre adqoertgles razones, la etiqueta
religiosa de “impura”, tanto en las leyes hebrai¢hsvitico 12 y 15) como en
numerosas Leyes Sagradas griegas, relativas atdsstlioses, templos o ciudades.

Abstract: In this paper we offer a study and comparisonwbeh some old religious laws
which reknowned sexual interrelation as somethimgeaan. Woman, in addition to this
and by the simple fact of being mother, was comsidleuncleaner than man.
Menstruation, pregnancy, delivery and the sfatst partummake woman impure
according to Hebrew lawd ¢viticus12 and 15) as well as to many other Greek Sacred
Laws and rules concerning different gods, temphebaities.
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1. Una nota sobre los conceptdgyveia (purificacion) y ayiétng (sacralidad,
santidad) y los adjetivos derivados

El punto de partida de la santidad que proclanizeeiticoviene dada por las
palabras-consigna del Sefior: “Sed santos, porqu®ysanto”. El paso corres-
pondiente de LXX, Lv 11, 44, dicditt &y® eipt kdplog 6 0g0g budv, kol
aylacdnoscle kal dylor  &osofe, OTL dyloc et Eyd  kvplog O 0elg
budv (“porque yo soy el Sefior vuestro Dios, y 0s degasé@intificar y seréis san-
tos, como yo el Sefior vuestro Dios soy saAtd)os establece asi la clave de su
“pacto™ con el pueblo de Israel. Dios defiende a I8raelcambio de que se le
reconozca como Dios Unico, exclusivo, como se resemla admonicion divina
de Lv 26, 1-2: “No os hagais idolos, ni erijais gaaes o estelas, ni coloquéis en
vuestra tierra piedras grabadas para postrarosedlae porque yo soy Yahve,
vuestro Dios. Guardaréis mis sabados y respetaié&antuario. Yo, Yahvé”.

Santidad se opone a lo comin o profandun a riesgo de simplificar en
exceso, puede decirse que la santidad se asogipuadza (limpieza ritual) y que
lo profano es inmundo. “Limpieza” y “suciedad” c@raen a persondsanimale$
y cosal El Levitico define estos conceptos y los procesos de puiidioac
necesarios antes de la expiacion (el Dia del Pgtddéa suciedad es una violaciéon
de la santidad. Segun J. E. Hartley “Being cleagsdwot make something holy,
but what is holy is always clean” (“Ser limpio nade algo santo, pero lo que es

1o Lv1i, 44.
2 La autoridad divina de esta frase se refrendamiechos otros pasajes dedvitica La formula “Yo
soy el Sefior tu Dios™ Lv 18, 2, 4, 5, 6, 21, 30,3 4, 10, 12, 14, 16, 18, 25, 26, 28, 30, 31332,
36, 37, 207, 8, 24, 21,8, 12, 15, 23; 22,2, 3,86, 30, 31, 32, 33, 23,22, 43, 24,22, 25:17588,
26,1, 2,13, 44, 45; Cf. 11,44, 45).
3 Eltérmino “pacto” aparece 10 veces ehelitica 26, 9, 15, 25 (tres veces), 44, 45; 2, 3y 24, 8.
4 Lv 26, 44.
Sobre los conceptos “teolégicos” se sucio y lorg elLevitica es fundamental: R. E.V&RBECK,
voz “Clean and Unclean”, en W. XAN GEMEREN (General Editor)New International Dictionary
of Old Testament Theology and Exege@®ndervan Publishing House: Grand Rapids, Mighig
1997). El autoribid, apartado 3, recuerda el importante texto Lv1T0,"... Decreto perpetuo para
vuestros descendientes. Asi podréis distinguireeiotrsagrado y lo profano, entre lo impuro y lo
puro, y ensefiar a los israelitas todos los presepie Yahvé les ha dado por medio de Moisés”.
Este autor observa en esa frase, como resumers d&doeptos de pureza, que existe una doble
preocupacion de Dios ( y del legislador sagrado),quanto a) el mantenimiento sacerdotal del
santuario ha de reflejar la santidad y la puredaSeéor, y (b) la responsabilidad sacerdotal es
instruir a la gente para honrar al Sefior siguiesudodecretos acerca de esta santidad y pureza. Esto
decretos incluyen la santidad y la pureza de lagm@a de Dios en el Tabernaculo (Lv 10-16), la
santidad y la pureza de la nacién de Israel, etraste con las naciones alrededor de ellos (Lv 17-
20), y de la santidad y la pureza De su culto éélocomo una nacién escogida (Lv 21-27).
R. E. AVERBECK, “Clean and Unclean”, (1997), apartado 8.
T Lv11, 46-47; 20, 22-26.
8 P.P. &nsoN Graded Holiness: A Key to the PriestlyConceptiorthef World (JSOTSup. n° 106,
1992).
° Lv1ie.
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sagrado es siempre limpi¢®)

Las leyes sagradas detvitico muestran especial preocupacion por la pureza
de los sacerdots Este es, o ha de ser, tedrica y esencialmentg pues es él
quien entra en el Tabernaculo. Pero el sacerdotangsién un hombre, y puede
casarse, tener relaciones sexuales, tener emisgm@iales incontroladas o
involuntariamente entrar en contacto con un caddNaturalmente estos casos han
de ser reglamentados estrictamente pues el sagemtat debia de ser, el
paradigma de pureza (como hombres) y de santidadtgeto hombres y
sacerdotes).

En el mundo pagano la primera certificacion deketidp dyioc? aparece en
Heroédotd® relacionado con un santuario. Con el mismo seritidemplean més
tarde Demdsten&se Isocrates. El término aparece en inscripciones griegas
referidas a templos orientat&scalificando a dioses (orientales o griegos asiosia
a éstos) y nunca a personas.

“Oriental”, semitico, es también el culto monotaide Israel. Por tanto, en el
Antiguo Testamento no sélo aparece, sino que @ l@mndantemente. En el
periodo pre-profético el términigioc aparece en el llamado Cédigo de Sanfiflad
con el mismo sentido de autoridad sacerdotal cenhqice Ezequitl El periodo
post-exilico el concepto de santidad adquiere urtidse doble, o va por dos
caminos: la sacerdotal-cultica por un lado, y leaéprofética por otro. La primera
es predominante en la literatura juridica, estanélten la poética. La ley, una vez
establecida en los libros sagrados dej6 el profagunal culto, en tanto que la
palabra profética dio paso a una “ética de la dadti Metaféricamente podria
explicarse la irradiacion de la santidad imaginaaddios —Dios, su Nombre, su
Templo— en el vértice de una piramide sobre lalgsantidad se irradia cada vez

10 J. E. BRTLEY, Leviticus (WBC, 1992), p. 141.

1 Como ocurre con los sacerdotes o sacerdotisks demplos griegos. Ver mas adelante, a modo de

ejemplo, el reglamento tex Sacratae del templo de Deméter Olimpica en Cos (Apéndice

documental, texto n° 8).

PROSCKSCH voz “4y10¢”, en G.KITTEL / G. FRIEDRICH (hg.), Theologisches Worterbuch zum Neuen

Testament (=ThWNT)(Berlin 1933-1979; Nachdruck als Paperback-Shalisgabe 1990); y

versién electrénica en CD-romEhe Theological Dictionary of the New Testamé@tand Rapids,

MI: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 2000).

13 Hdt.Hist. 5,119 ; 2, 41y 44.

4 DemostDisc. 25, 35;59, 77. Relacionado con los misteriiisl. 25, 11:tic aviotétag Hfiv teretds

xatadeitas..; Y Aristoph.Nu., 304:&v tehetdig aviog. En el periodo helenistico el término se refiere

principalmente a dioses egipcios o sirios (Dittemb.

Isocr.Areop 29:Ayidtata @V Epdv.

IG, XIl, 1, 694, 14%v 10 1epd 1 aywwtdto; Ditt. Syll3, 768, 16ydv Iepdv 1dv ayiotitov. En el

periodo helenistico el término se refiere principatte a dioses egipcios o sirios (D@t. 620, 2,

inscripcion de Gerasa dedicada a Baal y Serapi90y inscripcién de Beirut dedicada a Baal y

Hera.

7 Lv20,3y22,2.

18 Ez 36, 20 ss. Sobre la evolucién del conceptalizzatia con fundamento filoldgico, en el Antiguo
Testamento, remito al trabajo fundamental He$TKSCH voz “4yog”, (1990; 2000), apartado C.

12
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a mas amplios espacios, amparando a todo ser —hBspamimales, cosas— bajo el
refugio de la santidad.

Resulta interesante comprobar que en el helenisiyailerto recelo a utilizar
el término “santo” {y1oc), salvo en su correspondiente traslacion de xRor su
parte, en el periodo post-biblico, hay que destecaso que hacen del término /
concepto los dos intelectuales judios méas imparsagel mundo antigddFilén de
Alejandria y Flavio Josefo. El primero, filosofade del Pentateuco, interpretado
aleg6ricamente, la base de su teologia. Naturabmeatte de la idea de santidad
del judaismo tradicional, pero la transforma o meatentrelazando conceptos
propios de la filosofia helenistica, produciéndose transferencia del mundo
“pagano” a la idea hebrea tradicional de santidpticada a cosmos, a la creacién,
etc. En algun caso los conceptos de santidad @ gandog) y pureza o puro
(ayvog) coinciden en Filén, por ejemplo elxsecr 159: yuyn.. ayvi
napbévoc. Por el contrario, Josefo, que se dirige a los midi® la Diaspora, y a los
romanos, en suéntigliedadesebaja el rol trascendente de divinidad del A.&. S
refiere principalmente a la santidad del Templd guto, mas acorde con el uso
griegd’. En realidad, como indica, Hauck, existe ciertaielencia semantica
entre los término&yvog Y dylog, participios desi{opon, que significa originalmente
“el que despierta o entra en la esfera religifsalo son términos ni conceptos
extrafios a la religién griega. Siguiendo al citaduck, vemos el empleo del
término en ambiente religioso en Honféreeferido a Perséfone, en Euripidey
Platorf® en relacién con la contaminacién que se adquiei@car un cadaver. En

19 Como indica ROSCKSCH voz “&yioc”, (1990; 2000), apartado C..3, “In general we rnagclude
that the apocryphal literature remains within thaanical conception afyiog. This is supported by
the almost invariable usage of the LXX translatavkp rightly employed the relatively little used
Greekdayiog as a rendering of the Hebresw> . Nor did they allow the Hebrewrp to be coloured
by the Greek meaning @fiog, but impressedyiog wholly into the service of the Hebrewdq.
This is particularly obvious in the translating thie temple sanctuary by é&yov or . vy,
whereas the normal Greek worghév does not occur at all in the LXX. Hence “we may see
conscious attempt to avoid the usual term for reatanctuaries,” though it is to be noted that
already under Ptolemy Itid &yiov is used for a pagan sanctuary. The playal is found only in
Hebrews outside the LXX, except that Josephus itsés the Jerusalem temple—an obvious
Hebraism. It has been suggested thab; sometimes emphasises what is exalted or worthy of
reverence, and that it is much used in this senieeiNT; but this rests on a misunderstanting

20 Aparte de la importancia que tuvieron —pero paim los hebreos— los rabinos que hacen literatura
juridico-religiosa.

# JosAnt. lud, 15, 4188ell, 6, 425.

22 Hauck, voz ayvés, en G.KITTEL / G. FRIEDRICH (hg.), Theologisches Wérterbuch zum Neuen
Testament (=ThWNT)(Berlin 1933-1979; Nachdruck als Paperback-Snalisgabe 1990); y
versién electrénica en CD-romEhe Theological Dictionary of the New Testamé@tand Rapids,
MI: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 2000).

3 Hom.Od. 12, 386.

24 Andr.253; Hipol. 316.

% Pplat.Leg.VI, 759¢c. En el mismo sentido, Josentr. Ap 2, 198.
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el helenismo, y particularmente en LXX para desidaayvsia ritual se prefiere
otro término,xabapoc, es decir, puro, también con el sentido de casies era
pureza incluye la limpieza de flujos genitales oalastencion de relaciones
sexuales. En los cultos griegos dgueioe denota, en sentido lato, “ser puro” o
“estar en estado de pureZa”

En el mundo griego, pues, a palabra y conceptoudezp, o purificacién, se
acerca al de santidad o sanigjoc. Este, lo santo (el lugar santo), ha de ser
obligatoriamente puro@yvdg, como puros y santos son en época helenisticas

también algunos dioses. Los cristianos desarrolldaaidea dedyiog, sanctus
latino, para su Did$, aunque verdaderamente resulta incomprensiblgligagion
del concepto de “santidad” derivado a algunas pesor el solo hecho de ser
virtuosas, piadosas o0 ejemplares —de ello tenenestos de casos en la
hagiografia cristiana—, algo que podria resultadageramente escandaloso —
desde el punto de vista religioso— a otras religgon

2. La pureza sexual ritual en lageges sacratae de las ciudades griegas

A menudo nacimiento y muerte se asocian como fudetémpureza. En
Epidauro, la misma ley sagrada prohibe a los humarwir -y a las mujeres dar a
luz- en el interior del recinto del santuario. Eeld, es toda la isla, santificada por
el nacimiento de Apolo, la que obedece a esta picbin. “Si un mortal ha tenido
contacto con un crimen, o si tan sélo roza a umapenta o a un muerto, el hecho
la aleja de los altares, suponiéndole imptfotiice Ifigenia a propésito de
Artemis, poniendo el nacimiento y la muerte en @mo plano que la mancha
suprema transmitida por el asesinato.

Son fenébmenos temibles por que escapan al mismtadieal orden de lo
previsible o de lo controlable, el nacimiento ynmerte son por ello mismo
investidos de un amenazante valor sagrado, que wdlatual riguroso puede
contener y, hasta cierto punto, domesticar. Polggemujeres, debido a ese
“salvajismo” que le es inherente, y que no es sitra manera de nombrar su
“alteridad” con respecto de los hombres, puederrta@eceso sin peligro a esa
deshonra, pues ellas son sus intermediarias “desliraY precisamente asi
protegen de ella a los hombres. Ya desde el natimiestan completamente al
abrigo, puesto que no se acercan a su mujer, nezahl bebé, antes de que tenga
lugar el ritual de purificacién, el mismo dia quemoduce el reconocimiento por
el padre. El contacto de la muerte le es mediatizaeldcadaver solo se ofrece a las
miradas una vez que ha sido purificado por el aggalo ha lavado, perfumado y

% En tal sentido lo emplean Porfiri@e abst.2, 19, y JosefoContr. Ap 1, 199 y Clemente
Alejandrino,Strom.IV, 22, 141, 4, 142, 1-4; VI, 4, 27, 4.

27 En el Nuevo Testamento, la santidad de Dios (s Padre) pasa a la figura de Jesus, que es
llamadodéyiog tod 6eod Yy “en elnvedpa dyov”. Sobre la santidad de Cristo remito al mismo trabaj
PROSCKSCH v0z “Gy10¢”, (1990; 2000), apartado E.2.

2 Eur.Ifig. Taur. 381-383.
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preparado gracias al cuidado de las mujeres. Pgesto“por naturaleza”, por su

funcion biol6gica, las mujeres estan en contactoledmpuro, es decir, con lo que
confunde las categorias o hace entrar en contacigué no deberia estar en
contacto, las mujeres, pues, a ojos de los hongsiegos, mantienen una relacién
misteriosa y temible con lo sagrado. En el extrelo®,dos polos opuestos de lo
puro y lo mancillado se unen y se confunden. Biéle, aparece puro lo que esta
completamente prohibido, es decir, aquello corulal el hombre vivo jaméas debe
entrar en contacto. Se ve como las mujeres puenievedirse en intermediarias
necesarias y en las intermediarias de los homlaesocimpuro y también con lo

sagrad®’.

En el mundo griego, pues, el nacimiento de unhigmluce polucion, suciedad
(miasma, aunque ésta es temporal. La polucidn afecta easa ¢ikog y a la
madre, que ha de realizar operaciones catarquioasicatorias, para incorporarse
al orden religioso exterior. Durante los primerasrenta dias de embarazo, tiene
prohibido entrar en el santuario, sin embargodged religiosas le instan a que en
las dltimas etapas de la prefiez visite el santwiridrtemis, diosa del parto, para
gue en su templo realice operaciones de limpi¢azal riofrendas, y sacrificios.

Fuera de la casa una mujer embarazada no era ante fde contaminacion
para otros, si no mantenia relaciones sexualels Egacion la que contamina, no
por el aspecto moral, sino por el fisiolégico. Leogividad a las relaciones
sexuales se acentla particularmente en el casasdwolias, razén por la que se
recomienda que vayan al santuario de Artemis petadrse. Las mujeres encintas
parecen estar en un estado continuo de alertarnsimatate. Segun la ley de Cirene
(ver el texto al final de este trabajo) la persqoa entre en la casa de una mujer
prefiada queda manchada durante tres dias. La iiangeela polucidon que produce
el bebé requiere rituales catarquicos, y la prapiatura debe ser lustrada y
presentada el quinto o el décimo dia después dacmiento. Esta amphidromia
comporta rituales de iniciacion, y sacrificios. dsstituales se hacian posiblemente
en el patio de la casa con la finalidad no séldirdpiar todo lo relativo al parto —
objetos, cama, jarros— sino a la madre misma, sifeientas y a todo elikos El
agua es, como se ha indicado, el principal elempatificador: la ablucién, y el
lavado de manos, eran prescriptivos tras habedtoaaalguien contaminado. La
impureza fhiasma)invade la casa donde hay un cadaver. La muertd &xco
principal de contaminacion. En la puerta de la cdsade hay evidencias de
contaminacién —segun las leyes religiosas, que edem en convenciones
sociales— se colocaba un cuenco de agua para findiea a la entrada -y
especialmente a la salida— era preciso lavarsenmateansmitir la contaminacion
adquirida por contacto fisico o aéreo. Hay querdamoque la sola presencia ante
una persona contaminada, especialmente estarlbajereo techo que un cadaver,
mancha.

2 L. BRUIT ZAIDMAN, “Las hijas de Pandora. Mujeres y rituales enclagades”, erG. DuBy / M.
PERROT(eds.) Historia de las mujeres, I. La Antigiieddadrid, Taurus, 1991), pp. 409-410.
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Los griegos establecian interesantes diferenciasndtiz entre el “puro /
purificado” @yvog) y el que vive en estado de pureza religios#dpdc), que
presupone estar en un estado continuadg dea (pureza, castidad, purificacion).
Esta condicién coloca temporalmente al hombre wima de su condicion de
mortal”*°

Un rastreo preliminar de las fuentes literariaegms sobre la religion y la
sexualidad nos conduce a varios testimonios csisobre la costumbre —extrafia al
mundo griego— de lo que se ha venido llamando tgpuogdn sagrada”, que se
practicaba en los santuarios semiticos. La notyciaritica la vemos ya en
Herddoto, relativa a estas extrafias costumbresggrtoE Dice “el padre de la
Historia™:

Kai 10 prn pioyeoBor yovaiéi ev ipoiot unde arodTouvg 4md yovaik@®v &g ipd &ctéval
obtol giot ol mpdTol Bpnokevoavies. Ol pev ydp GALOL 6)edov mavieg dvlpwrot,
ANV Atlyortiov kel "EAMAvov, picyovtoar &v ipolot kol G4mO yovauk®v
AVIGTAUEVOL GAOVTOL EGEPYOVTOL EG 1pdv, vopilovieg avOpmnovg eival Kotd mep Td
Ao ktivea. Kal yap td mavto kthvea Opav kai Opvibmv yévea Oxevopeva €v 1€
to0ict vnoict T@®v Be®v Kol €V TOIGL TEUEVEOL ...

También fueron los egipcios los primeros en obseelgrecepto de no yacer con

mujeres en los santuarios ni entrar en ellos dieidse lavado tras la relaciéon con una
mujer. Pues casi todos los demas pueblos, salvegipsios y griegos, copulan en los

santuarios y penetran en ellos, tras una relacdfnuna mujer, sin haberse lavado
previamente, considerando que los hombres son t@sraemas bestias y teniendo en
cuenta que ven aparearse en los templos y reagatados de los dioses a todo tipo
de bestias y de aves... (Herodoto, Il, 64).

Pero en la propia Grecia, Hesiodo, que es, junto Homero, uno de los
cimientos de la religién griega, reine Brabajos y dias721-759, una interesante
serie de prohibiciones, en su mayoria religiosas, ecpncernian al ritual, o a la
vida cotidiana. Merece la pena recordar las mé&séantantes para nuestro estudio,
pues conciernen a la pureza, y muy bien puedenceesideradas leyes o
prescripciones:

Hes.Trab. 724-727.

Nunca al amanecer libes vino rojizo a Zeus connf@sos sin lavar; pues no te
escucharan y volviendo la cara escupirdn sobreragonesk xowvod misiotn 1
xapig damdvn T OMylotn. [undé mot EE flodg AU Aeifewv wifomo olvov epoiv
avintoloty pund’ driolg abavdrtoioiv:).

30 A. MOTTE, “L'expression du sacré dans la religion grecquetL’expression du sacré dans les

grandes religions]Il, Louvain-la-Neuve, 1986 (Homo Religiosus, ®p. 149-150; V PIRENNE-
DELFORGE “Religion grecque”, en YLEHMANN (dir.), Religions de I' Antiquité(Paris 1999), p.
146.
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Hes.Trab. 733-734.
No te dejes ver con los genitales manchados derselertro de tu casa junto al

hogar; evitalo.(und’ oidola yovf] memolaypévog £vdodt oikov iotin Eumeradov
TOPUPALVELEV, GAA" GAéacOar).

Hes.Trab. 735-736

No engendres a tus hijos a la vuelta de un fumgrahal agtero, sino al volver de un
banquete de los Inmortalggns’ ano SvGENLOL0 TAPOL GTOVOGTHOUVTO GIEPHUivELY
yeveny, aAl” @bavdtov ano da1tdg).

Hes.Trab. 738-741.

Nunca pases a pie el agua de bella corriente dédesle flujo continuo antes de orar
mirando a las bellas ondas, con tus manos purdicaeh el agua deliciosa y
transparente. El que pasa un rio sin purificarfalias ni lavar sus manos, a éste le

aborrecen los dioses y luego le envian sufrimienfogé not asvawv motapdv
karAippoov V8wp mooci mepav mpiv ¢’ 0EN 18wV &g kel péedpa xelpag viydpevog
noAvnpdte D80Tt Aevk®. Og motapdv daff) kakoTNT i8¢ yelpag dvintog, 1@ d¢ Oeol
vepeo®ot Kol diyen ddkav OMIGom).

Hes.Trab. 748-749.

No comas ni te laves sacando de las tinajas lasiqiais que antes no hayan sido
consagradas, pues también sobre esto hay casfige. amno yvtponddwv
AVETIPPEKTOV AvELOVTE Eobely unde Adecbat: emel kal tolg €mt molvyy).

Hes.Trab. 753.

Que el varon no tome bafio donde lo hacen las naujere
(Unde yovarkeim rovtpd ypoda eatdpdvecsdal dvépa).

Hes.Trab. 755-756.

No te burles de los misterios cuando asistas a &ntae sacrificios; sin duda también

un dios se venga de esto.
(Und’ tepoioty e aifopévolot kupnoes Hopedely aidnia: 6e0g vO TL kol Td VEUESTH).

Estos y otros pasajes de Hesf3dnen podrian ser considerados prescripciones
o partes de unkex sacratagenérica, basada en la costumbre; la méas antgyua |
ritual de pureza griega. Las prescripciones dezaurgual son comunes a muchas
religiones, también la hebrea. En H€mab. 724-727 Hesiodo alude al anecesidad
de realizar las libaciones con las manos limpidsité& esta bien documentado en
Homero, como ha estudiado Luis &ilquien afirma que “no es un acto de
purificacion moral”, claro, pero si es, indudablenee de purificcion ritual. Parker,
que ha estudiado estas interdicciones hesiodicasjdera que muy bien podrian

31 Trabajos y dias721-759.
%2 L. G, “La piedad y sus manifestaciones”, en VV.AKtfroduccién a HomeroMadrid 1963, p.
477 ss.
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ser suscritas por los “pitagéricod” El poeta también alude a la necesidad de
proteger la casa de la polucion sexual; particutgute sucio y contaminante es el
semen derramado &xpiaivopai—; una casuistica similar la vemos eneViticd”
y en la Ley Sagrada de CiréneEstas y otras normas de pureza tratan de evitar e
contacto peligroso entre la muerte y el nacimie@tivas lineas estan dedicadas a
la forma de verter la orina y los excrementos adéamente —no orinar frente al
sol, no hacerlo desnudos, no orinar en las deseadbogs de los rios o en las
fuentes—, reglas que cualquier griego educado debizar en su vida cotidiana
pero que no estan exentas de supersticion. Pagkesisto en la preocupacion
hesiédica por la limpieza de los elementos acustituna sensibilidad religiosa
persa”®. Es cierto que los persas tenian un especial digioso por las
corrientes de agua, como muy bien recuerda Herddd®ero el agua de los rios
también es elemento divino y purifactorio para tp#egos®. Los versos de
Hesiodo insisten en algo en lo que luego insistirarchas leyes sagradas: el
enfado de los dioses por no observar las normasidza ritual. Enfado e incluso
castigo: los dioses “escupiran sobre tus oracigndise literalment®, si estas
sucio. Y en otros casos la suciedad ritual provadea y la amenaza directa de la
divinidad. No s6lo hay preocupacién por la higielaebién hay un castigo moral.
Como indica Parker, “This is a purification fromilguike that preached by
Empedocles, though without eschatological implamasl *°. El concepto de culpa
moral entre los griegos sélo puede entenderse deeds coordenadas mas
concretas, que son las del ritual, y en forma/medidbsidiaria, las normas
cotidianas de pureza que conciernen —por activargasiva— al individuo que
entra en contacto con la divinidad o en el templo.

Tucidides, en varios pasajes, recoge la tradicitagg de la purificaciéh. En
I, 8, 1ylll, 104, 1 se refiere a la purificacién Delos (la sagrada isla de Apolo)
tras una epidemia en el invierno del 426/425.C.

De menor entidad, aunque interesantes, son ladastue nos da Teofrasto en
el capitulo 16 de suGaracteres dedicado a las supersticionekiidaimoniak

%3 R. BRKER, Miasma p. 291; y 292: “If the verses are Hesiod's, Pgtitas was perpetuating and

developing a very ancient tradition”.

Lv 15, 16-17: El hombre que tenga derrame seminadrdacon gua todo su cuerpo, y sera impuro

hasta la tarde. Toda ropa y toda piel sobre lalwulab efusion de semen, se lavara con agua y sera

impura hasta la tarde.

Ver el texto de esta ley al final del presentadis.

R. PARKER, Miasma p. 293.

8 Hdt. 1, 138.2.

% Platon,Leyes845d-e; PausPerieg |ll, 25, 8; PlutarcoDe fluviis, passimEl agua de los rios en
reglamentos religiosos: SokolowskiSS4, 50; SokolowskiL.SCG152; IG XII 5, 569;SEG Xl
521, 180-202.

3 Hes.Trab. 727.

4 R. MRKER, Miasma p. 294.

Tuc.. I, 128, sobre los lacedemonios; V, 1 @tieseés.

Sobre estos pasajes de Tucidides ARKER, Miasma pp. 183 ss. y 276 ss.

34

35
36

41
42
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Ahi se refiere varias veces a las abluciones patifrias realizadas por el
supersticioso: éste “se comporta de la siguienteenaa Tras haberse lavado las
manos y purificado en la 'Fuente de los tres cafioge una ramita de laurel del
templo y se pasea con ella en la boca todo efdi&ste supersticioso “podria ser
de los que realizan abluciones meticulosamentekilla del mar**, y “si ve a uno
de esos hombres de los que estan en las encrucijidéos caminos con una
corona de ajos, al volver a casa se lava desdableze a los pies, y después de
llamar a las sacerdotisas les pide que le purifigeen una cebolla o un
cachorro®.

Un sentido totalmente laico, y estrictamente pmitiotorga Aristételes a las
relaciones sexuales humanasRai. VII, 16. “El legislador debe ocuparse, desde
el comienzo, de que los educandos sean lo mejdslppse ha de cuidar en primer
lugar de la unién conyugal, y de cuando y en quiéliccones el hombre y la mujer
deben tener relaciones unos con otros. Y es nécegar legislen sobre esta union
atendiendo a las personas y al momentd. Desde un punto de vista puramente
fisiolégico y médico, el estagirita habla de la anegdad para procrear y del mejor
tiempo para la unién sexual —el invierno— y accars#p que los esposos, respecto
a la procreaciéon, “deben seguir las ensefianzéssdmédicos, que les daran las
indicaciones adecuadas?’.”Para Aristételes, la procreacién de hijos sasosna
obligacién civica, un servicio publico, una litimgPor eso es preciso cuidar la
salud de la madre:

1PN 8¢ xal tdg Eykbdoug Emiperelofur TV copdtev, un pgdupovces pnd  dpoid
TpopT ypoUEVAS. TODTO 8¢ PEdlov 1@ VOpoBETT Totcal mPooTAEavTt Kb HuEpavV
Twva motelofor mopeiav mpog Oedv amobepameiav TOV elAnyOTOV TNV mEPL TG
yevécemg TNV, TNV pévTol dudvolav  tobvavtiov TAV COHATOV  POLHOTEPMS
apUOTTEL dldyelv: Gmolavovia Yap QOiveTol TG YEVVOMEVO TNG Exodong domep Td
pudpeva g Yhs.

Es preciso que las embarazadas tengan cuidads @eayos, no abandonandose a la
indolencia y sirviéndose de una alimentacion serfitd. Esto es facil de conseguir
para el legislador, si ordena que cada dia hagamjepara dar culto a los dioses que
le corresponde el honor de presidir los nacimierEascambio, la mente, al contrario
que los cuerpos, conviene que pase el tiempo njadamente, pues las criaturas

4 Theophr.Char. XVI, 2: 6 §¢ deioidaipov to10btég Tic, olog EMITUXGOV EKGOPE ATOVIYEHEVOS Tdg

YEWPUG Kol TEPLPPAVANEVOS GO 1epod dapvny €ig 10 6ToHa Aafov obte TV Huépav Tepinately.
TheophrChar. XVI, 12: xai t@®v nepippoivopévev emi Boldttng Empelds d6&etey av glval.
TheophrChar. XVI, 12: xdv note £nidn okopéde Eoteppévov tdV Emi taig Tprodolg, anerdidv KoTd
KeQuAfg hovoachat kal iepeiog kKaréoug okilAn fi okvrakl keAeDdoUL abTOV TEPLKAOGPUL.

Arist. Pol. VII, 16, 12: Eirep odv an’ apyfg tov vopodétnv opav del dnog PELTIOTO TO GOHATA
YEVNTUL TOV TPEPOUEVMV, TPATOV HEV EMHEANTEOV TEPl TNV o0CELELY, TOTE Kol moiovg TIvag Oviag

44
45

46

PN moteloBar mpdg GArNAovg TNV yopikny optiiav. Sel 8 amofiémovia vopobetelv tavtnvy TRV
Kowvaviav mpog abtodg e kol Tov Tob LAV xpdvov..

47 i & 82 vl it & N R . . S . s
Ibid. ... 3el 8¢ ol abrovg 1dN Oewpelv mPOg TV Tekvomoliay Td Te mapd TAV 10TPAV AeyOpEVe Kol
0. mopd TOV GUOLKAV: of 1€ YAp L0TPOL TOVG KAULPOVG TAOV COUATOV 1KEVAS AEYOLOL.
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evidentemente reciben la influencia de la quelas] como las plantas de la tierra.
(Pol. VII, 16, 14 [1335b 12-19]).

La relacién con las divinidades, en este texta@#gtco, es bien distinta de la
relacion establecida en las Leyes Sagradas. Adcamiente se aconseja un paseo
hasta el templo de las diosas que presiden losmietos, quizas llitia y
Artemis®,

En el mundo griego la pureza se refiere especidbrenn lugar. Asi lo vemos
ya en los cantos homéricos: los humanos se baBampian sus ropas sucias por
otras limpias antes de iniciar una plegaria o wnifigio®®. En la vida cotidiana, la
suciedad procede los imperativos biolégicos cofpsrasudor, sangre, orina,
excrementos— y de otros mas transcendentes quegamosuciedad, a saber, la
muerte, el nacimiento, las relaciones sexualegoy, ende, todo lo relativo al
aparato genital, particularmente el femenino. Sal@dto, las “suciedades” que
originan estas circunstancias son —debian ser—adast antes de entrar en el
templo. Es decir, exigen una purificacién que lienda suciedad fisica o
psicoldgica (el pecado, la culpa). Una de las fumes del sacrificio —en relacién a
la purezal/impureza colectiva— es servir de vehicddo transferencia de la
contaminacién. El animal, puro en su aspecto, ainaéa polucién colectiva, y su
sacrificio es expiacion. La sangre vertida purifalaanimal y al grupo. Es una
operacion catartica por el cual una victima redmseculpas del conjunto humano.
El paradigma magnifico que refleja esta idea esuaifixion de Jesus: “Este es el
cordero de Dios, que limpia los pecados del mutfddEl agnus Deies la
sublimacién del sacrificio pues la victima es Deadijo de Dios.

Se busca una purificacién integra, de mente y cuerpor tal razén tanto la
enfermedad como la locura constituyen impedimeptra entrar en templo, en
definitiva para acercarse a la casa de la diviniladsuciedadyjcopc) de una
persona que entra en contacto con la divinidad eoeipequilibrio religioso, del
hombre con la divinidad, y de la divinidad con mmunidad. El que se acerca
sucio a dios atenta contra la sociedad y contri@ylasagrada: el términa@yog
designa a la persona impura, al sacrilego, al hdmi@si,&ayog se opone ayvig
(puro) y dywog (santo). El sentido profundo y espiritual de lagza corporal
aparece ya en Euripidéy Platén®. Para el filsofo neoplaténico pagano Porfirio
el hombre ha de contribuir, por formar parte deaktprden religioso del mundo”,
y ha de hacerlo siendo puro:

48 Cfr. PlatonTeetetal 49b.

9 lliada VI, 266-268;0disea,lV, 750-752.

%0 Jn.1, 29, 36. Sobre este pasaje joanico: E. Ey MEcce Agnus Dei: A Philological and Exegetical
Approach to John 1:29,2§Washington 1947); J.€aL, “El sentido soteriolégico del Cordero de
Dios en la exégesis catdlica (Jn 1, 29-3BptudiosEclesiastico4 (1950), 147-182.

51 Eur.Hipdlito, 317.

2 Leyes716e.
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VOV 8¢ EGOTTe pEV hapmpdv meplt o®dpo pn Kofepov GU@lecapévolg obk  apkelv
vopifovoty mpdg 10 TV Buoldv Gyvov: Otav 8¢ 1O odpo peTd THG E6ONTOG Tiveg
AOpTPLVALEVOL [T} KaBopav KOKAV TNV Wouxnv &xovies imotv mpog tdg Buciog, obdev
dapépev vopitovoty, donep ob 1@ Oelotdte ve tOV &V Hulv yoipovio pdaiicto TOV
0eov Srokelpuéve kobupdc, Gte ovyyevel mepukdti. (Porfir. De Abstinentiall, 19, 15-19).

... Actualmente... no basta con ponerse un vestipdéndido en un cuerpo impuro

para lograr la pureza que exigen los sacrificiagrlo algunos, radiantes de cuerpo y
de vestido, van a los sacrificios sin tener el dimpia de maldades, consideran que
no tienen mayor importancia, como si la divinidadse alegrara especialmente por el
hecho de que el rasgo mas divino que hay en nasetcencuentre en estado de
pureza.

Esta limpieza de espiritu no es s6lo una condicitiral que persiguen las
Leyes Sagradas grieg3ssino también una aspiracion filoséfica profunda.

3. Leges Sacratae Graecae (algunos ejemplos)

1. TEGEA Reglamento sobre la pureza ritual. Siglo IV ¥.Texto de 22 lineas,
fragmentado, aunque lo conservado permite conaceostenido: prescripciones
relativas a la purificacion del santuario y de paes que tienen alguna “suciedad
ritual”. El templo tiene que ser purificado el @idel mes+d 8¢ tpitan), salvo que
el sacerdote determine otro plazo. La “sociedadaliit debe ser aplacada o
compensada mediante un sacrificio (linea - -------- 1]a 8¢ botépar
umiatior dokeobal). Nos interesa la linea 6, donde se prescribeefjuaber
mantenido relaciones la noche anterior impide gagr en las ceremonias
------- unde] tov dpoeva, [l Tig Gv] fu [r]og Oniéar). En la linea 7 y
siguientes se prohibe a los magistrados partieipdunerales.

2. DELOS Reglamento sobre la pureza ritual del temploode‘Dioses Sirios”
(quizas de Atargatid) del siglo Il a.C’. Se reglamenta la ingesta de pescado (los
peces son uno de los simbolos de la diosa), yaddhm comer cerdo (linea @to
beiov Aoveduevov)®. El resto de la inscripcion se centra en penabizastablecer
las prohibiciones relativa a la sexualidad, patiamente gravosa para las
mujeres, quienes no pueden participar en las ceviesidras haber mantenido
relaciones sexuales (lineas 4-&10 yvvaikog tpitaiov<c>, Gmo TeTOKEIAG
gBdopaiovg), después un aborto (linea @to Swweboptg TeTTOPAKOGTAIOVS), O

% F. SoKoLowskl, LSCG 139, lineas 3-71.SCG Supplemesn, linea 13; 82; 86, linea 3; 91, linea 5;
108, lineas 6-7.

% LSCG Supplemene 31.

% La norma esta en Luciandea Syr52, y en la ley sagrada de Cogfdog HGK 1-4.L.SCG151),
en la columna A lla lineas 25-26, y IIb, lineas#0-

% F. koLowskl, comm. ad LSCG Supplemédt (p. 109).

57 ID 2530.LSCGSupplemens4.

%8 Sobre este tabl: Luciantea Syr54. Y las leyes sagradas griegaSCG Supplemers5 linea 2;
58, linea 1; 653, linea 3, 73, linea 2. Comparm@sestripcionCIL 111 3955.
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durante la menstruacion (lineab#o yvvaikeiov evataiovg).

3. DELOS. Reglamento sobre la pureza ritual del templooge‘'Dioses Sirios”,
del siglo Il a.C*° La placa de marmol que contiene esta ley sagrsidadedicada
o dirigida, en el citado templo, a un “Dios Grand#feos megas quizas Serapis,
a Tachnépsf§ y a ZeusKasios La ley prohibe a las mujeres participar en los
banquetes, y a los hombres que lleven ropa de(lamaixa pn npocdysly punde
Ev Epeolg dvdpo. xatd mpdotuype). La lana, de origen animal, es impura. En el
culto egipcio, la ropa debe estar hecha délino

4. DELOS. Reglamento sobre el culto a Zedgnthiosy AteneaZynthig?
Algunas normas competen a la pureza ritual. Losetsi de los dioses aluden al
monte Zyntho. El texto es de época romana, pemecpaeutilizado o, al menos,
una reelaboracion o actualizaciéon de normas deadpelenistica. En la linea 14 se
alude a la necesidad de usar ropas blancas, pasigiimea 14&]Jyovtag tobfjta
Lev[k1v], los pies desnudos (linea XGw]nodetoue), haber mantenido relaciones
con una mujer (linea 16ayvevovtag [and 7yuvv]oikdg). Siguen algunas
prohibiciones alimenticias (linea 16) o de usauats objetos metdlicos (lineas
17-21).

5. LINDOS. Reglamento cultual. Siglo Il d.2.sobre la pureza espiritual y
ritual. El texto alude a las abluciones antes deaemn el templo (linea 2), a la
predisposicion a la pureza moral (lineas %;5) la prohibicién de llevar armas
(linea 6). Sobre el peinado de las mujeres (linea bs pies desnudos (lineas 8-
10). En linea 11 el términgdopd. (“corrupcion”) parece aludir al aboffpo a la
impureza (¢solo femenina?) de haber estado enctortan un animal impuf
tras lo cual se prescriben 40 dias a la mujer gati@r en el templfixIno @dopadg
yovaikog 7| kuvog 1| dvouv fuepdv) W). Por la pérdida de la virginidad (¢,0 tras una
violacién?), 41 dias (linea 12&]nd Siakopevoewe pd'. En las lineas 15-16 se
distingue entre la impureza contraida por la mpgrhaber yacido sexualmente, o
por haber tocado a alguien que acaba de tenefaméscsexualegin]o Aéxoug v/,
rexd ko' [@]no [-Jat[..]g yovny ouncouévn). En linea 16 se alude quizas a la
impureza menstrugiiJno [-Jat[..]Jg yvvr ouncauévn), y en lineas 17-18 a la

%% |ID 2180;LSCG Supplemess.

0 Unaepiklisisde Isis.

81 Cf.IGXI, 1 1253 (de Pérgamo).

2 LSCG Supplemes9 (con toda la bibliografia anterior, muy nutjida

% LSCG Supplemestl.

% También la inscripcién de Rodas, en el Egeo taienn reglamento cultual fechado en el siglo |
d.C., quizas relativo al culto de SerapiSCG Supplemerit08.), aboga por la pureza moral o
espiritual, especialmente en lineas 4-7.

% E.NARDI, “Antiche prescrizioni greche di purita cultualetéma d' aborto”Eranion in honorem G.
S. Alaridakis (Athenas, 1963), I, pp. 43-85; RaRKER, Miasma,pp. 352-356.

% Cfr. LSA51, linea 7.
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impureza que se adquiere por tener relaciones kesxu@no [ov]vo[vloiog
rovodpevog T dyvioduevog] and ko[t]vilc] Huepdv) A).

6. RODAS Siglo | d.C. Esta Ley Sagrada puede correspomdiesulto de
Asclepio, pues una frase de la inscripcianvév ypn vaolo 0[v]- ddeog EVTog
tovta] Evpeval: ob dovtpol arAid vow xabupdv) recuerda la sentencia que, segln
Porfirio (De abstinentiall, 19, 5), figuraba en ésclepieiorde Epidaurd’

gv yobov 'Emdavpe mpoeyEypamnto,
ayvov ypn veolo Buddeog EvTog 1ovta
gupevat: ayvela 3 eoti gpovelv  dota.

En Epidauro, por lo demas, habia grabado lo sigteéen
Debe ser puro el que penetre en el perfumado templo
La pureza consiste en tener pensamientos santos

A mediados del siglo Il d.C., la inscripcién la reguce exactamente igual
Clemente de Alejandfia Las lineas 4-7 del texto son las méas importantes,
insistiendo en el hecho de la pureza espiritual. I[Ronisma época, Pausanias el
periégeta recuerda la norma sagrada del santuariésdlepio en Epidauro que
prohibia explicitamente que “dentro del recinto ieaguede morir ni ninguna
mujer a luz” 6vde amodvrokovolv <dvlpomor> obde TikTOovolV Ol YVVATKEG
ooy Eviog tob mepiBorov). Segun el propio Pausanias, la norma tambiébasta
vigente en Delos (ibid.kad kol el Ao T vijow v abtov vopov)®.

7.cos El texto completo es un calendario religioso. &nprimeras lineas da
instrucciones para la eleccion de la victima pdracerlas en sacrificio a Hestia,
Zeus Polieusy Atenea, que son divinidades poliadas, y a Da&ikyllitésy a
Deméter. En las lineas 41-42 se alude a la necksidabstenerse de relaciones
sexuales, “para el hombre y la mujer en la mismehebd [plevét® @yveveshal
yovaikog kal avd[pols avti voktdg).

8. cos Ley Sagrada datada hacia 300-250 &£CSe trata de un largo texto
grabado en una estela de marmol, que reglameptardza que ha de observar las
sacerdotisas de Deméter. En lineas generales Bth@ra estas mujeres no tener
unién sexual con nadie, no comer junto a la tungbardhéroe, no andar sobre ella,
no entrar en una casa el dia exacto cuando una méje luz ni los tres dias

7 Sigo las referencias de Sokolowdk§CG Supplement. 177, el cual sugiere que también esta Ley
Sagrada puede corresponder al culto de Sarapis.

%8 Stromata,V, 1, 13, 3:ai todto fiv & fvitato botic dpu fiv tkelvog O Emyphyac Tf) 16680 TOd EV

"Emidatpe ved:  @yvov xpn vnolo Buddsog EvTog 10via Eupeval: dyvein § Eoti gpovelv dota. (‘ESO

era también lo que pretendia decir indirectamemee escribid, fuera quien fuera, en el pérticb de

templo de EpidaurdDebe ser puro el que penetre en el perfumado tenlpureza consiste en

tener pensamientos santps

% Pausan. Il, 27, 2.

° F.SokoLowskl, LSCG154A, cara b, lineas 31-36. Texto comentado po6Glen-Pollet, (1991),
123-129.
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siguientes, ni entrar en la casa de un muerto $iamopasado tres dias siguientes
desde el fallecimiento, no tocar un cadéaver, no etoanimales cazados con

trampa... Literalmente sobre la sacerdotisas detusdo urbano de Deméter

Olimpia (Aduatpog’ Ovprialg tag ep moa]) dice la ley (lineas 22-35)

Que la sacerdotisa sea pura en lo siguiente: qiigenmezcle con alguien] impuro [de
ningln modo], que se abstenga de comer [carnehtiutas rituales en honor de los
héroes, que no camine sobre [la tumba de un hgueeno traspase el umbral] donde
una mujer ha dado a luz o ha abortado, antes deslelias a contar desde la fecha
[del nacimiento o del aborto]. Que no entre [endaa] donde un hombre [ha muerto
si no han transcurrido tres dias desde el dia quéljamuri6 y fue sacado (de la casa)
para ser enterrado; que no [toque a ningun] anmoerto (reventado); que no coma
carne de un animal [muerto por estrangulacion?,cepo?]. [Si algo conduce a la
sacerdotisa a cometer uno] de estos [actos queslacian], de modo que caiga en
falta, [que coja] un trozo de la carne impura deqlee ha comido, corte las
extremidades de una tértola y gire sobre si mig@ae haga una purificacién] con
una copa de oro, que esparza semillas de todoytipoe camine en circulo en torno
al agua lustral. Si sucede que comete alguna oti@ra prohibida, [que haga una
purificacidon] con una copa de oro, que esparza tpode semillas y que sea pura;
gue los gastos de la [instalacion de la sacerdséian] todos [por cuenta de la ciudad]
a excepciéon [del mobiliario], pues queda prescdiee [la sacerdotisa ha de
comprarlos]; la sacerdotisa recibird como huéspedes reyes, a los hiérog8s[y
los embajadores]; la sacerdotisa presidiera eifagr{para su instalacién]; que la
sacerdotisa [que pertenezca driakas’>... y a lapentékotys™ de los Pollondai; [la
ciudad instalard] a la sacerdotisa.

Las sacerdotisas de Deméter en la isla de Costgmbo, tenian muy bien
reglamentadas las faltas de impureza ritual. Comooteos textos griegos, y
biblicos, se insiste en la obligacién o prohibicid® que entre en contacto con
seres muertos, y ni siquiera entrar en la casaedbag un cadaver. La prohibicion
de pisar el recinto sagrado, o tumba, de los héewga como justificacién evitar el
pisar los huesos enterrados. La carne del animahitmuwiolentamente es impura.
El taba enlaza con la suciedad de la que deberpagse la sacerdotisa por las
faltas provocadas por la sangre del nacimientoabeito. En estos casos en cos se
prescribe un lapso de tres dias en los que el awErpurificanaturalmentepor el
cese de los flujos sanguineos extraordinarios, puiias, del parto o del aborto.
Esta purificacion natural del cuerpo se ha de cemphtar con diversos actos

' En lineas 36 y suguientes se legisla de forma pangcida para la sacerdotisa de Deméter Istmica.
El texto geriego del fragmento traducido puede evers el Apéndice documental al final del
presente estudio.

"2 Posiblemente se trata, en Cos, de sacerdotda@s®al culto de los héroes, en los que presidé&n
sacrificios y los rituales cténicos. Sobre estaeriocios: D.-R. Smith, “The Hieropoioi in Kgs”
Numen20, (1973), pp. 38.47.

3 El término se refiere a las tribus civicas de.Cos

" Subdivisién de unaiaka, de 50 hombres.
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rituales, como el sacrificio de pequefios animalegegtos ceremoniales que
sugieren en diversas etapas girar en circulo, caimeere el verb@eritamesthd
En el caso de la sacerdotisa de Deméter Olimmcmdican dos interesantes
detalles cultuales: que el vaso de las libacioeega que ser de oro, que es
paradigma del metal purh y arrojar semillas de todo tipo sobre la victima,
victima de los presentes. Esta ceremonia purifizatte laprospermeigparece ser
una particularidad del culto de Deméter en Cossaeerdotisa ha de ser pura,
casta katharg, como se indica en el texto. El término pareceite&onnotaciones
sexuales, es decir, la abstinencia sexual comoaatavirtus religiosa Se daria
asi una transferencia entre los conceptos de pyrézdilidad. Como indica Le
Guen-Pollet, “Il était en effect hautement recorque la chasteté favorisait la
fertilité de la terre, ce qui explique vraisembibknt la liason fréquente d’'une
telle exigence avec le culte de Déméter”

9. LYCOSURA (Arcadia meridional). Siglo lll a.€. Es un reglamento relativo
al culto de Despoina, citada encalputde la estela:Aeomoivog. Del templo y el
culto de esta diosa en Arcadia nos informa PausAniegin este autor “esta
Despoina es la diosa que mas veneran los arcaditbisen que es hija de Poseidén
y de Demeéter; el vulgo la conoce con el nombre dspbina, lo mismo que Core
la hija de Zeus, cuyo nombre es Perséfone segénodijHomero y Panfo: el
nombre de Despoina no me atrevo a escribirlo pasanb iniciados” q{aotnv
pariote Be®dv  oéfouvcty ol TApkdadeg TNV Aéomowvav, Bvuyatépa 8E  abTnv
IMoced®dvog eacty glval kKol ANUNTPog. EMIKANGLS &G TOVG TOAAOVG EOTLV aLTH
Aéomorva, kabdmep kol v &k Awog Kopnv gmovopdiovotv, 1dig 8¢ Eotiv
6vopa Tlepoepovn, kafo “Ounpog xoi &tt mpdtepov IMduemg Emoincav: TG

S Lo mismo se prescribe en otra ley sagrada, dp@3r@SCG,70).

8 Le Guen-Pollet, (1991), p. 129.

7 1GV, 2/3,35LSCG68, 1 (Varia). lE GUEN-POLLET, (1991) n° 27.

8 VI, 37, 1:amo 8¢ Akaknoiov téocupag otadiovg améyet 0 iepov Thg  eomoivig. mpdTa pev 81
abtédt  ‘Hyspdvng vodg kotiv Aptéudog (“Dista de Acacesio cuatro estadios el santuario de
Despoina. Alli se ve en primer lugar un templo déedis Hegemone”). VIII, 37, 2-3¢po 3¢ tod
vaod Afuntpl 1€ Eott Bopodg kai Etepog Asomoivn, HeT abTOv 3¢ peyding Mntpog. 0edv 8¢ abtd Ta
aydipate, Aéomove kol i Anuitnp te kol 0 Opovog Ev & kabilovtat, kol T Lo TO b Tolg
nociv EoTwv £vog opoiwg Adov... (“Delante del templo hay un altar de Deméter, didDespoina, y
otro de la Gran Madre. Estas imagenes de DespaileaDeméter y en el trono en que se sientan, y
los escabeles de los pies, son todos de la misedaapi.”). VIII, 37, 4: pév odv Anuimp 8ada v
deE1q oépet, TV 8¢ ETépav yelpa EmPEBANKeV Emi TNV Aéomotvav'‘Agpétep AAENC €V AG HOVO LV
avtopéna, ¥ diptye Ao otpo notle Asomowvd.TIII, 37, 8 mapd 3¢ tOV vaov thg Aeomoivng OAiyov
gnavaBavtt Ev de€1@ Méyopdv EcTt karodpevov, kol TekeTiv e dpdotv Eviavbo koi Tf) Aesomoivn
0vovolv 1epele ol Apkddeg morAd Te kol dpfova. Bbel pEv 81 abtdv Exactog O TU KEKTNTOL TOV
iepeiov 8¢ ob 1ag edpuyyeg Gmotéuvel domep Emi talg dAhaig Ouoioig, kdAov 8¢ O TL Gv TOYY, TOVTO
tkaotog anékoye tod Obpatog (“Junto al santuario de Despoina, subiendo un feaia la derecha
esté el llamado Mégaron, donde se celebra la @igiay hacen los arcadios numerosos y ricos
sacrificios a Despoina; cada uno sacrifica lo dgeet pero a las victimas no las degtiellan como en
los otros sacrificios, sino que les cortan el prim&mbro que tocan”).
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<6&> Agomoivng 10 Ovopa £3€160, £ TOVG ATELEGTOVG ypd(psw)w. Este reglamen-
to puede pertenecer a lex sacra relativa a laaiiimn de la diosa, si bien, como
indica Le Guen-Pollet, la inscripcion no alude diegnente a los misterios a que se
refiere Pausanias. El reglamento trata de la pwitra para entrar en el templo,
prestando especial atencién a la vestimenta y j@yas de las personas que entran
en el santuario, el cuidado del cabello, la ofredd&lores blancas. Se niega la
entrada a las mujeres que llevan joyas con coldwes y atrayentes mas propios
de prostitutas que de mujeres piadds&igue la prohibicién expresa de que una
mujer no puede iniciarse si esta embarazada o ddsdmamar..unde poecdar [--

--1 xvévoav pnde Onialfopévav: 10g 8¢ Obovtog mog OV[mlowv ypéecbar). Las
lineas 15-20 enumeran los productos utilizados asn ceremonias previas al
sacrificio, entre otros ramas de olivo, miffoun chorro de miel, granos limpios,
estatuillas (?), amapolas blancas, una lampardumes para quemar, mirra,
aromas #\aiot, poprot, knpioft], droals aiporoynuévails, aydipati]l, pdkwovot
Aevkalc, Avyviolg, Ovptdpacty, Cudpvat, apopactv). Se cierra el texto con la
prescripcion de tener que ofrecer a Despoina elfisa de victimas hembras y de
color blanco {og 8¢ 0[0Jovtog TGl Aggnoival Ovpato 00[Mv] ONiea revk[d --Jo)...
Como se aprecia, el uso del color blanco presidectamonia para acentuar el
sentido de pureza.

10. cIReNE. Fragmento de estela, con un texto o ley sagedtva a la pureza
ritual, colocada a la entrada del templo de AsofépBe fecha en el siglo Il d.C.
Establece el plazo de tres diasi( kadupuo]v motelobarl emi Huépaig tpeic), para
la mujer impura, antes de entrar al templo, trdsets®e lavado en los bafios. Las
lineas finales indican la prohibicion de entrar catzado. La datacion del texto en
el siBgSIo Il se basa en parte en la existencia deemto epigréafico africano, en
latin™:

lussu domini / Aesculapi / L(ucius) Numisius L(d¢lus) / Vitalis / podium de / suo
fecit / quisq(uis) intra / podium ad/scendere vioAemuli/ere a suilla / a faba a
ton/sore a bali/neo commu/ne custodi/at triduoriazlos / calciatus / intrare no/lito.

11. cIRENE. La inscripcion, muy larga y de dificil dataciguyes tiene varias
manos, aunque se ha datado finales del siglo I\, a&@nhtiene varias leyes
sagradas del santuario de Apolo, al que se invack< primeras lineas como

" Pausan. VIII, 37, 9.

8 ParkER, Miasma (1990) p. 83, n. 36.e Guen-Pollgt(1991), p. 85.

8 También citado en laex Sacrade Ptolemaida citada méas arriba.

82 SEGIX, 347;LSCG Supplemeitl8.

8 Inscripcion de Henchir el Kasba (antighiauburbo Maiusen la provincia défrica Proconsularik
L. CHATELAIN, Inscriptions latines d'Afrique. Tripolitaine, TurgsiMaro¢ Paris 1923, n° 225; Z.
BENZINA BEN ABDALLAH, Catalogue des Inscriptions Latines Paiennes du mdséBardg Roma
1986, n° 325.
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protector,apotropaio&’, protector de una peste que asol6 la ciudad.ibasg 11-
20 son las méas importantes respecto a la purezelsgtual. Segun la parafrasis
de F. SokolowsRP, la pureza/impureza sexual atiende a dos circooist
primera, y principal, el contacto directo con unajen y, en segundo lugar,
contacto indirecto con una mujer encinta. Las refe@s sexuales nocturnas
producen una “mancha” grave que sélo se lava median sacrificio’ [an]o
yovaikog avhp Tov vokto kowdafsg Ovoel 6 [t] [ka] dnAintar). Para actos
similares realizados durante el dia basta con bheién. La persona “contactada”
puede moverse libremente, pero no puede entrar templo de Apolo. La mujer
embarazada “ensucia el techo”, es decir, la cas&ogos los que en ella habitan.
Las personas proximas no quedan manchadas, saventjen en la casa, y si esto
sucede, la mancha desaparece por si misma tradssutnes diasd(xa &vdor i,
a<b>tog pev wapog T Evtaft apépals tpic). En el texto lagunoso debia de haber
normas sobre la impureza que producia el contadiceicto con la mujer. Siguen
unas lineas (21-25) relativas a la suciedad o iegauproducida por el contacto
con un muerto. El otro fragmento que nos interesaesta inscripcion es el
paragrafo 7 (lineas A 73 - B 27), relativo a laifieacion mujeres jovenes,
solteras, nubiles o casadas. Parece que el teutie glineas 1-7) al sacrificio
preventivo que una joven hace (en honor de Artelmidiosa virgen) antes de ser
desflorada por su marido y yacer con él. “Si no adene a hacerlo
voluntariamente, la mujer queda manchada, y deliégam el santuario y ofrecer
el sacrificio de un buey antes de iniciar la vidayugal” @i] [3¢ ko pi &vient,
kabappog amoypel, omul] Tic Tldv mapdEvov eBEpNL], kodapal ob del: al 3¢ xa
Mintlot, & 10 apdv kdbopule TpoPdpiov oicel, omuvl T[ig TAvV TapBEVOV
00épmL). Parece que existié una cohabitacion previa eomarido (o prometido)
que no era considerada un matrimonio legitimo. lireesas 9-14 ordenan que las
jovenes esposas estan obligadas a acercarse ahrsarde Artemis durante las
Artemisid [vopolap plev mpiv evlev &g kottatnlplov, (fopiav] [8e1] &g Aptlopty
oépev]) —varios dias festivos en honor de la diosa—, gndb posponer alglin
tiempo la visita, pero, si no la hacen por neglai@meben sacrificar un buey como
expiacion ¢i 8¢ xa pn gkoloo piat, xa[0lapel 10 lopov). Las jovenes esposas
tenian una sala especial en el templo para sugidattes religiosas, el ninfeo,
citado varias veces en la inscripcion (linea RFoueav 3¢ 10 vopenov..). La
muijer encinta debe hacer obligatoriamente, antiegattt, un sacrificio a Artemis,
segun sus posibilidades econémicas "Aptopy xatfevd]év del, omndke Ko
dMantar “Aptopitiolg, [Bg ko TldxloTe 8¢ Adiov: & 8¢ ko U KOTEVOML,
a[roduloel tar Aptapttt 6 x[a dnantlat toic [Aptapttiol]c). Si no se actla asi,
hay que sacrificar un buey como compensaqifinkateAniev[fvia 8¢ kodapel 0

8 Lineas A, 4-7 [Alréiev Expnoel:
[Ec  alel  kobappols xal  dyvniowg  kefi  [ket]qwg  xpeipévog  tav Aefbav  oik[Ev].
[0i] ko Eml tay yav §j &nt 1ap moAv Emeint vooo[g f| Al- [uolg i Odvatog, 0vev Eunpocde TaL TUALY
[Kdbal- [pple T@® dmotponaio, TG ATOriovt TdL Anotpo[nail- [wi] yipapov Epuopov.

8 | .SCG Supplmenp. 115, a quien sigo textualmente.
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lapo]v kai embuoel Lfapiav Botov téhevv]). En todos los casos, las jovenes tienen
gue observar las reglas relativas a la purezd diwante siete, ocho o nueve dias
(6 8[¢] xotioooa Gyvevoel EBSépav kal Oyd6av kail fivatav), plazo en el que se
les prohibe entrar en el templo por considerangmiras.

4. Préstamos improbables, interaccion dificil

Hemos repasado dos grandes conjuntos documentalekuyales, uno de la
Grecia clasica y el helenismo, y otro del judaigmee es también “helenistico”) al
menos por el tiempo y el espacio —es decir, laohisstpolitica— en la que el
judaismo se desarrolla. Ahora bien, ¢pudo habetgmés “religiosos” o antro-
polégicos de algun tipo entre griegos y judios @sito de sus Leyes Sagradas
concernientes a la purificacion ritual de la mujlea® fuentes guardan un pavoroso
-y muy significativo— silencio sobre esos improleshpréstamos y una interaccién
muy dificil en lo cultural, y casi imposible enfeligioso. Eso significa que habia
un respeto mutuo, en general, aunque no siempes Ipasta recordar episodios
particularmente violentos entre los griegos de akldfia y el politeuma judio, que
enfrenté a ambas comunidades sobre todo en aspetitpesos que derivaron en
problemas politicos.

En un luminoso ensayo, en el que Arnaldo Momigliastudia “el descubri-
miento helenistico del judaisnff” dice sumariamente: “En resumen, hasta donde
sabemos, los griegos vivian felices en su épocical&in reconocer la existencia
de los judios*. Y poco después afiade: “Antes de Alejandro, ldgogisupieron
un poco més sobre los griegos de lo que los grisgpieron de los judio®: De
ningn modo hubo asimilacién de la cultura griega Ips judios. Las leyendas
gue sittan a Alejandro Magno a las puertas de démsonversando con el Sumo
Sacerdote, evitando el arrasamiento de la ciudagntas creadas a posteriori,
s6lo sirvieron para transmitir la idea de que emaenismo, ese nuevo estado
universal y multiétnico en el que se hablaba griedios tenian que hacerse un
sitio. Esta idea o sentimiento se hizo mas fueds ta evidencia irreversible:
Alejandro situ6 a los judios en un mundo de halikegg en lugar de un mundo de
habla aramea: a la muerte de Alejandro Palestm@dbernada por los Ptolomeos,
y mas tarde los Seléucidas. En el siglo Il a.Go ddecateo de Abdera (0 un
pseudo-Hecateo) se interesé por el pueblo hebress glase sacerdotal, que
comparaba con el clero egipcio, aunque desconotda patriarcas. Parece que
Hecateo habia leido —o quizas oido— una frase etebfeuc®, pues trasmite casi
literalmente que “Moisés habiendo escuchado leshpas de Dios, se las trasmitié

8 Es el capitulo IV de su librba sabiduria de los barbaros. Los limites de laeh@acion(México
1988).

8 MoMIGLIANO, (1988),p. 128.

% MoMmIGLIANO, (1988), p. 132.

8 Dt29, 1.
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a los judios®™, que permite pensar —quizas demasiado atrevidamgmion poca
probabilidad de demostracion— de una “pre-Septtayirtal como asegura
Aristébulo, el judio alejandrino que escribié ensiglo Il a.C., segiin EuseBio
Por su parte Teofrasto, amigo y discipulo de Ardes parece que escribié una
obra tituladaSobre la piedadle los judios, perdida, de la que Porfirio citafnag-
mento en siDe abstinenti®. Estas citas coinciden en dos circunstancias cesiun
a muchos autores (judios o no) que estudiaron iteria o la religion de los
judios: que muchas de sus obras se han perdidoe yle los que queda su obra
so6lo Josefo habla ampliamente del mundo judio.o®ejlie tenemos noticias docu-
mentada¥ o contamos con sus obras, hay que citar a Jas@irelee (mediados
del s. Il a.C.), Juan Hircano, el cronégrafo Apaladde Atenas (segunda mitad
del s. Il a.C.), Polibio (misma fecha), Posidon® Abamea (sigo | a.C.), Teucro
de Cizico y Timagenes de Alejandria (mediados délasC.), Castor de Rodas
(mediados del s. | a.C.), Asinio Polién (segundgadidel s. | a.C.), Hipsicrates,
Delio, Diodoro, Estrabén, Nicolds de Damasco (éstesépoca de Augusto),
Antonio Juliano, Fil6n de Alejandria, Justo de Tiades, Aristén de Pella, Flavio
Josefo (éstos del siglo | d.C.). Noticias interéssudan poco més tarde Plutarco y
Apiano, y en el siglo Il Casio Dion, entre losagos, y entre los autores latinos,
Ciceron, Tacito, Suetonio y Pompeyo Trogo (en ébepe de Justino).

% Citado por MOMIGLIANO, loc. cit. , p. 137.

% Hist. Eccl 13, 12,1.

92 Abst 2, 26, 1-3: “Sin embargo, entre los sirios, lodips todavia hoy dia, asegura Teofrasto,
sacrifican animales con un ritual originario. Yseinos pidiera que sacrificaramos del mismo modo,
desistiriamos de la empresa. Porque, sin comess@istimas, las queman por entero durante la
noche, las riegan con abundante miel y vino, y e el sacrificio rapidamente, a fin de que el
gue todo lo ve no sea espectador de este hechieelt esto lo realizan ayunando durante los dias
gue median en estos rituales, pero durante espdigmnesto que son una raza de filésofos, hablan
entre si sobre temas divinos y durante la noch&ogian los astros, observandolos e invocando a
Dios en sus plegariastyévopev tolg totovtorg Odpacty. xaitor Ztpwv pév [lovdaiot] did v &
apyfc ovviPelav &t kai VOV, onolv 0  B@edppactos, (®odutobvieov &l TOV abTov Huag Tpdmov Tig
kerevol OVelv, amootainuev dv Thg mpdEems. ob ydp EoTiOHEVOL TAOV TLOEVTOV, OLOKOLTOOVTEG O
TabTe VOKTOS Kal ket abtdv moAd pért kel olvov reiBovieg aviriokov v Ouciav 0dttov, ivo tod
detvod pn <HAlog> 0 movomtng yévolto featng. kol ToDTO 3pAGLY VNOTEVOVTES TAS (VG HEGOV TOVTMV
Nuépag: katd 8¢ mdvta TOLTOV TOV Ypoévov, Gte @LLOGoPOL 10 Yévog Ovieg, meplt TOVL Oelov pev
aAANAOLG AoLOVOL, TG 88 VUKTOS TAV doTtpev molobvtal Ty fswpiav, PAémovies €ig abtd kol did tdvV
sby®dv Osoxrutodvieg). Llama la atencidon que, por esta cita indiretts, griegos del siglo IV
consideraban a los hebreos “filésofos”, término dpabria que entender en sentido lato, como
amantes de la lectura, la instruccion y de loo$ibRealmente el Unico fildsofo hebreo que puede
ser considerado como tal en el mundo helenistedsilén de Alejandria, que escribié en griego,
como sabemaos, y para un publico griego (judio ¢ smfre temas filosoéficos, religiosos y politicos,
como su famosaegatio ad Caiuny el In Flaccum documentos histéricos de primer orden para
conocer de primera mano la interaccion culturaleeAtejandria y Roma, y entre judios, griegos y
romanos en el siglo | d.C.

9 E.SCHURER Historia del Pueblo Judio en tiempos de Jestsuérfies y Marco HistérigdEdicion
dirigida y revisada por G&/ERMES, F. MILLAR, M. BLACK), (Madrid 1985), pp. 42 ss.
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A tenor de lo que nos ha llegado, de este elenporitain varias cosas: que son
historiadores o cronistas que se interesan pocada mpor la historia religiosa
hebrea, salvo Josefo, y que excepcion hecha déllfiste, posiblemente ninguno
de los otros conocia la Septuaginta. ¢ Cabe ha@ddés reproche? Posiblemente
no, si tenemos en cuenta que, de igual modo, Werelé religiosos judios,
incluyendo ahi a los rabinos, tampoco se interesaar otras religiones, sus
rituales o sus leyes. Y pudieron hacerlo, pues mabeque desde Ptolomeo |
fueron muchos los hebreos que fueron llevados, cprisioneros de guerra, a
Egipto desde Palestina. La cifra de 100.000 pessqoa da Aristeas (12-14) es a
todas luces exageradapero resulta en todo caso indicativa de que ligreion
no fue irrelevante. Y desde Egipto la didspora geamedié por Cirene, Chipre,
Italia y Grecia, donde habia comunidades nutrideBsparta, Sicién, Delos, Cos y
Rodag®. Y curiosamente en algunos de estos lugares sedmservado copias
epigraficas de templos griegos que honran a diaited que tienen leyes sagradas,
algunas de ellas relativas a la pureza rfiffudero no se puede demostrar que
hubiese contactos, préstamos o copias de las Egwmdas griegas a la Ley
hebrea, ni al contrario.

Como indica Momigliant, “el hecho de que la didspora mediterranea se haya
convertido rdpidamente en griega implica un problewbre el conocimiento de la
Tord. En Palestina y Babilonia, el hebreo habiampaecido como lenguaje
literario. La traduccion oral de la Biblia en arantmsté para mantener informado

9 Como lo es la cifra de un millén de judios enjddelria que da Filérin Flacc 43.

% MOMIGLIANO, Loc. cit. , p. 145.

% Naomi Koltum-Fromm ha realizado un estudio mugriesante que demuestra como el rigorismo
rabinico respecto a las leyes de pureza tiene svadente en algunas iglesias orientales del siglo
IV d. C. (N. KOLTUN-FROMM, “Sexuality and Holiness: Semitic Christian andwidé
Conceptualization of Sexual Behaviof/jgiliae Christianae,54, 2000, pp. 375-395.) Ella ha
estudiado en particular los textos de la iglesiaqeescritos en siriacos, por el predicador Agitrah
sobre la virginidad y la santidad. Baste a modejdeplo el siguiente fragmento: “I write you my
beloved concerning virginity aridadishutalholiness] because | have heard from a Jewish nfem w
insulted one of the brothers, members of our Cagadren, by saying to him: You arame’n
[impure] you who do not marry woman; but we arei&hith [holy] and better, [we] who procreate
and increase progeny in the world”. [18.12/841.3%ado por KOLTUM-FROMM, (2000), p. 375.
“¢Es un texto relativo a los judios o a los cnmig?”, se cuestiona la autora. Sea cual sea, queda
patente la relacién entre cristianismo y las idedsnicas sobre pureza, celibato y santidad. El
estudio demuestra las relaciones entre cristiarjodigs (ibid, p. 387-394), para concluir que “we
have seen that the rabbis and Aphrahat share éageaditions concerning Moses’ celibacy and
the association between sexual restraint and tsglin®hile it is difficult to determine the sourads
these traditions, one can trace their developniandsr text in paralell trajectories. On the ratibin
side, these traditions appears in the early, mdatiyaitic works. Perhaps Aphrahat also studies
similar exegetic texts, by his time disassociatethvihe early rabbis... Those passages which most
appealed to him may have been uninteristing tacbigemporaires in the rabbinic academies. Yet,
what Apharat reveals most clearly for rabbinic &ads the continuing struggle of rabbinic culture
with sexual abstinence’s appeals and offensed.(ipi 395).

® MOMIGLIANO, Loc. cit. , p. 146-147.
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al ignorante. En Egipto, el conocimiento del hetsewolvié excepcional mientras
hubo todas las atracciones de la literatura griéga.Tord tuvo que hacerse
accesible en griego tanto para el servicio relgiosmo para la lectura privada, lo
cual significé una traduccion escrita. Despuésadedra, la traduccion se extendid
al resto de la Biblia. El proceso pudo haberseatievdos siglos. El libro de Ester
fue traducido posiblemente hacia el 78-77 a.C.’nv@@ne recordar una obviedad:
la Septuagintaes una empresa cultural “alejandrina” pero tambggipcia”. El
texto se difundié, sin duda, desde Alejandria @sdds judios de Egipto que leian
con mas facilidad el griego que el hebreo, aungqueatemos saber si en todos los
casos se le dio al texto un uso litlrgico o se Ueigamente como texto religioso.
Cabe incluso la posibilidad de que circulara como texto literarié®. La
Septuagintgoudo haber sido un instrumento de proselitismogaa es imposible
evaluar en términos reales su impacto. En Fayurhaseencontrado trozos de
papiros con citas del Pentateuco, datados entsiglel Il y el | a. C*, aunque
ciertamente ello no certifica por si solo que hubieomunidades judias activas.
Pero es un indicio. Los libros sagrados hebredsabéan vuelto accesibles a los
grecoparlantes, y a los interesados por el judaigem no tenemos noticia de
ningan intelectual griego “pagano” que se hubieneresado realmente por la
Biblia, quizas con excepcion del filésofo o rétanigino, autor del siglo | d.C.,
quien en su tratadde lo sublimeda noticia de la Bibli&°.

Hasta el siglo II, la Biblia, pues, interesaba s jlediod®, y a pocos méas. De

% Sobre el valor literario de la Biblia alejandrimé&. CASEVITZ, “D' Homére aux Historiens romains:

le grec du Pentateuque alexandrin”, en: BQGNIEZ / M. HARL, Le Pentateuque. La Bible
d'Alexandrie pp. 636-649.

Citado porC.DOGNIEZ/ M. HARL, Le Pentateuque. La Bible d'Alexandne 587, y p. 805 nota 14
(E. BCKERMAN, “Some notes on the transmission of the LXXlexander Marx Jubilee Volume
New York 1950).

Longino cita en su capitulo 9 el pasajeGin |, 3. Esta obra de Longino puede leerse en epafio
en: J. QRCIA LOPEZ (traduccion, introduccién y comentariodpEMETRIG Sobre el estilo;
LoNGING Sobre lo sublimeg(Madrid 1979: Biblioteca Clasica Gredos 15). Saflrautor,ibid., pp.
136-140.

Especialmente a los sabios, sacerdotes y raliagulo Levitico, AEYITIKON en LXX, es una
referencia directa a la ensefianza de los sacerdagsn época helenistica se consideran los
descendientes de Aar6on (de la tribu de Levi), esirdéos levitas, que son los sacerdotes-
legisladores por antonomasia, y por ende, el lavigu ley,la Ley. Aunque para filélogos y
biblistas resulta bien conocida la literatura ratasincabe recordar a los historiadores del mundo
antiguo que, en conjunto, esta literatura puedégiase o calificarse comidrat kakkdhanim
“ensefianza sacerdotal”. Los rabinos van a seridfiantes y comentaristas de la Ley, herederos de
los sacerdotes-legistadores veterotestamentaninsnes hagan jurisprudencia sobre el libro mas
juridico de la Tora, es decir, Eevitica Igual que este libro, la literatura rabinica mesucha
atencién a las leyes de la pureza femenina. Paea @sté menos familiarizado con esta literatura
hay que decir que es el resultado de la actividmente y académica de quienes profesionalmente
ejercen como exegetas de las Sagradas Escritusasibas y rabinos—que en sus comentarios
desarrollan de hecho el texto-base revelado afdalieleas morales o religiosas, adaptadas a los
nuevos tiempos, mediante citas cruzadas o mondtawalSus ensayos son literatura religiosa,
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esta literatura talmudica, muy prolifica (Mishn&s&fta, Talmud de Jerusalén y
Talmud de Babilonia), la obra mas importante ez&piia Mishna (que significa
“repeticion”), la mas puramente halakika y el cadlggislativo judio tradicional
mas antiguo, excepcidon hecha de los fragmentostdises’ esenios de
codificacién que nos han llegado fragmentariamentalgunos rollos de Qumran.
De la tradicion rabinica nos interesa por su ingia la Mishné porque en su
distribucion o concepcion tematig se presta una inusitada atencién a la pureza
ritual femenina. Interesan a nuestro tema, espreigke el Séder sexto, dedicado
en general a las pureza®horof), y dentro de él el tratado Niddah (“La
menstruante”), que trata sobre la regla y el pugrgeomentarios &v 12 yLv 15,
19 ss.). Se complementa con parrafos, enterosciafes, del tratado liqgwa’ot
(“bafios”), sobre el agua apropiada para las ablesidexégesis de Lv 15, 12; Lv
12 yNm 31, 23), del tratado Sabim(“flujo impuro”), sobre la sangre y la pus (cf.
Lv 15), y del tratado 10Tebul Yom(“el que se ha sumergido ese dia”, que trata
sobre las horas mas apropiadas para el bafio,tersiedios y la duracion de las
inmersiones rituales purificatorias (cf. Lv 1522, 6 ss.).

5. Conclusiones

1. En relacién a la impureza ritual femenina y bngieza” o compensacion,
las Leyes Sagradas griegas y las Leyes Sagradasudgtotienen evidentemente
muchos puntos comunes, en su reglamentacion espegiinas aun en su sentido
cultual relativo. Unas y otras afectaban a homlyreaujeres que vivian en el
helenismo. La diferencia sustancial entre unasasctlas griegas y las hebreas— es
que las primeras son muy diversas, porgue atieneorresponden a numerosos
lugares de culto y a diversos dioses (cada reglammmpete sélo al dios o al
templo donde fue ubicado el reglamento sagradojaeto que las leyes hebreas
son, para los hebreos, tnicas e indiscutiBles

2. No puede decirse en sentido estricto que hubEstamos directos” entre las
Leyes Sagradas griegas y las Leyes Sagraddsedgicoen relacion a la mujer y
sus relaciones sexuales. No sirvieron de modela lparotras, aunque si, como se
ha indicado, ambos conjuntos legislativos parestar €oncebidos por un mismo

juridica y moral. Los de corte legal se relnerhddaka o tradicion, y los esfuerzos histérico-
doctrinales en ldaggada Al principio eran de tradicién oral, pero luegbmusieron por escrito, a
partir de finales del siglo Il d.C. Es, pues, unenfte de primera mano para estudiar la moral y ley
hebrea a partir de esa fecha (e incluso antes |psiesemplaa veces se remontan a finales del siglo
| a.C.) en una especie gdademecum practicurBajo el nombre genérico de “literatura talmudica”
se agrupan una serie de obras haldkikas —legedativque examinan y dependen directamente de
los libros de la Tora, que son el fundamento deefaMosaica, particularmente ledvitica como se
ha dicho.

192 Se compone de seis 6rdenes o grandes temas, eqeeibgividen sesenta tratados con una
subdivision irregular en capitulos y parrafos.

193 No se pueden comentar o parafrasear, pero noi@anitzontradecir. Buenos ejemplos de ello son
los comentarios talmudicos.
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tabu religioso ancestral concerniente a la impudezka sangre —particularmente la
sangre menstrual—- y todo lo relativo a la sexudlitiamana y los flujos corporales
emitidos durante las relaciones sexuales. La ideantpureza (y quizas sus
origenes) son comunes en la leyes hebreas y Egagriy muy semejantes son las
formas en que esta impureza debe ser lavada o osaxee generalmente con un
sacrificio al dios (a Dios), o una ofrenda, unadiidn, o el mantenerse alejada del
recinto sagrado. En una ciudad cosmopolita com¢aAtkia —donde se conocia,
obviamente, laSeptuaginta donde habia un gran politeuma hebreo, y donde
posiblemente se tenia conocimiento de las leyemdag griegas relativas, por
ejemplo, al culto de Serapis o de Asclepio, dosenesj cultural y “religiosamente”
distintas, una hebrea y una griega, debian derskeyes o reglamentos parecidos
en relacién a su sexualidad y a la relacion de astaidad humana con sus
respectivas religiones y templos. Esta idea de itatgncia legislativa ritual
femenina” se daba también, por ejemplo, en Ptodmaionde se ha conservado la
Ley Sacra “pagana” comentada al principio, y dotagebién habia una comunidad
judia.

3. En todas las leyes sagradas citadas se busceeaktad, se exige— la
pureza ritual de los hombres, y mas aln de lasresjjpor el poder que tienen
como transmisores de contaminacion, no tanto & qteasonas, sino al templo.
Este, el lugar sagrado, ha permanecer integrammnte (no contaminado por
agentes externos, es decir, personas) ya que @b gia santidad inversamente
proporcional al grado de impureza introducida. Erteenplo, en los templos,
cuanta mas impureza, menos santidad. Esta esldadegro y el eje maestro sobre
el que pivotan las leyes sagradas antiguas. Yraaeale tanto para los griegos —
particularmente para los templos de Apolo y Artemisomo para los hebreos, en
su Templo a Yahvé en Jerusalén.

APENDICE DOCUMENTAL

Textos epigréficos citados. Seleccion deeges Sacratae Graecae

1. TEGEA, Arcadia.LSCG31:

[- - - 10¢ &g 7ol 1Jepol &&igv: 10 & 1epoy xadapal
[F-------- 1]¢ 8¢ botépatl pnhatiol aokechot
------- el un] mielov [ait]fito ot 8¢ tpital

[- - &l un xpovov mlréovog [0 1epevc]” AmMoALwvos aithi]
--------- t]évo gp- ... ETN Y00

------- unde] tov dpoeva, [el Tig dv] M [1]og nréat,
[------ punée Belapdv kol epéwv kol ielpopvapdvov
--------- pIndev améyetv t0g Op[ynlotag
[F--------- ] unde abtolv fvall [kabdalpov
[----- €l 8¢ 0d]ntol T TV Op[Ynotalv t[dv]
---------- Juat, Tov 8¢ iovta [eipyeqv T

---------- ] péot’ av Gértog Ov[TérroL?]
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[-------- ko ]0iEetol dvOpomov .. g[ilte
F--------- Jo kabapov Avai, eitfe kalbgpol-]
[F--------- 1 1eBvadtog emePo-...v-EL
[F--------- ] tov dvBpwmov SalA-.gt, amv
[F--------- ] xaBapdv fjvar TaL botéplat, dtL
[-------- 14] te ikaoto olout. [e]l [67] Géxmwv
------- kabalpoc tol yA[E]lol. €l 8¢ O yAéoc Tol
[F----=-=-=---- kaflapov fvat. el Aéhade
[F--------- Jo elte v iepol elte iv Ociot
[---------- pélote Catov ol apolve A-

2.DELOS, Egeo central. Siglo Il a.@D. 2530:LSCG54:

ayodf} Toxn. ayvevoviag
elotéval anod oyapiov Tpt-
taiovg, ano velov Aovodpe-
VOV, 870 YOValKOG TPLTAioN<G>,
amno tetokelog gfdopaiovg,

amo d1apdopag TETTOPA-
K0OTOiovg, amd yuvalkei-

®V EVATAIOVG.

3.DELOS, Egeo central. Siglo Il a.aD. 2180 (y 2181f* LSCG56:

Bedt Meydrmt

kol Al Kaoiot koi Tayvnyet,

“Qpog"Qpov Kootdtng

bnep Agvkiov I'paviov

100 IMon)iov  Popaiov.

yovalke PN Tpoodysly unde &v gpeols dvdpa:
KOTO TPOGTOY L.

4.DELOS. ID 2529;LSCG59:

----------- ] [iepevg yevopevog] Afoc]
[Kuvbiov kai’ Alonvag
[Kuveiag] &v Tt Em[i]
[Zapari?]ovog dpyo[v]-

[toc] Eviavtdt ®
[Caxopedov]toc Niknedpov
[.. aJvti T Katayei-

[ong otIAing katd mpodoTa-
[vypa avléypayev v mpoy-
[paenv] N évar €ig 10 1ep-
[ov tod] A1og T00 Kvuvbiov
[koi thlg’ AOnvag ths Kuvoi-
[og xelpoiv kal youxh kado-

104 [@edt [Meydlrmt [koi Au Klooiot xoi  [Talxviyer 1Qpols "Qpov Kao<i>dtng

[LInep Aevkiov

Tpaviov 100 IMomiiov Popaiov katd mpdotaype. yvvaike 8¢ pr mpoodyelv unde &v gpeols dvdpa.
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[pQ, £lxovtag Ecbfta Aev-
[k1v, Gvv]nodétoug, dyvedoviag
[6m0 Yuv]alkog Kol KPEWS
[kal undE]v eio[elépety [....]JAT
| F— punlde kiediov, unde
3uKTUALOV GLdNPOLY, UNdE
Cavny, unds Baridvtiov,
unéde Omio morépia, Und’
dAro mpdtTELY TOV AmMnyo-
peLPEVOV PNSEV N TG O
Ouolag Emiterelv Kal Kah-
Aepelv Kato Ta TATPLa.

5.LINDOS. Egeo OrientalLSCG91

[ka]6apo[vlg [kai ayvovc]

[rleppavinpiov eiow kol TV TOL vaod [TuAdv]

[{Ivar 6otov, peldopévoug Opacews, tékvav Bo[- -1,

[@]m0 movtog Evayods, avayvov, adéopov, pun o [omd]-

po povov aAAd Kol TV Yyuxny kekabapuévouc:

[O1mha apriio. 1) eEpovtag

aicOnNtag kabapdg Exoviag, xopig ETLKPAVI®V,

avomodétoug T Ev hevkoig un aiyeiolg bmodnpact

Unéé T aiyov Exoviog

unde &v Lovaig dupoto

[@]m0 @Bopac Yuvalkog T KVVOG T Gvou huepdv) p’

[a]mO draxopeboemsg pa’

[am]o kndovg oikiov pg’

[amo A]ovoewg kNdovg L', 4md icddov v

[am]o A&xoug V', Aexd Ka'

[@]mO [-]et[..Jg Yuvn ouncapévn

amo [ov]vo[vloilag Aovodpevog 1 dyviedp[evoc]

amo ko[tIvilg] uepdv) A’

amo TV mopovopmv obdénote Kabapos.

iepelg, poimoi, povoikoi, buvedoi, bmpétat amo

10V dkovcimv mavtote kabopol 1@ iepd kabupoio
YPOUEVOL.

Tdv ot ‘OAvpumov ERag apetapopov eiotfl. Torydp

gl xadapog Paivig, ® E&ve, Bapparing,

el 8¢ 1L mOpe eépLg, TOV amdpove KaAAlme vaov,

otelye & Oma ypniic TTaildadog ek TEHEVOUC.

6.RoDAS. LSCG108.
[amo Gpplodiciom[v]
G[mo] xvdpwv

ano xopdiog.

ayvov xpm voolo O[v]-
®3g0g EvTOg 10vt[o]
gvpeval: ob Aovtpol
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aAd vO® kaBapdv.

K00 aditovg Bbovra

gvBarrelv gig Tov -

cavpdv Boog” dpaypds) o, TO[V]
AoV teTpanddwv [,
aAréxTopog €.

7.Cos, Egeo oriental. Mediados del siglo IV a.C. Her@gK 1-4.LSCG151.

Lineas 41-42:
.. kol mpog[yo]-
[plevét® ayvebesbal yovalkog kol Gvd[polg avti vukTog

8. Cos Egeo oriental. Hacia 300-250 a. C. HergtgK 8. LSCG154. Le Guen-
Pollet, 39.

Cara A, lineas 21-35:

(la\dpotpog’ Ohvprniafg tag EL TOAL].
ayvebechol Tav Epnv t@vee 1 pucapdl N cvppeiyvushor undevi pndopds]
unde map’ fipova &obev unde emPoivelv Efe’ Hpdlov undé &g olkiov eoépmev gv
ai]
Ko yova TEKTL | EKTp@L Gpepav tpidv ¢’ g [Ka apépag TEkm f| ExTpdi, punde
&g oi]-
kiav Eoéprev v dmolol ko AvOpomog [mobdvnt éuepdv tpidv G’ 6 Ko
apépog] A
0 vekpog eEeviydNL, unde tdV Bvao[diov pndevog amtechot, unde t@v oeiyl-
KTOV undevog £obev 1 Tovtev T[MV pucapdv ol ti ko ot iepeiot ovppar
ToLETV]
®ote mopapaptelv N O0TL péy ka plucapov EcOnt, mepttapiodm yoipmt Onieiai]
Kal ano ypuvcsiov kol mpooneppeio[c kabapdodn kal mepipavdodm: ai 8¢ ti ka
TOV]
AoV oupfat, ano ypuciov kol [rpocneppeiog mepipavdcdo kol kabopd £0to].
10, 8¢ téhewn & ko avorwdit &g tlav teletav T0g lepeing, amodidwtl & TOALG
al-
TavTo Yopic N & yvéypontar TQ[v iépelav mapéxev: & 8¢ 1épeta Eevitel TOV]
uovapyov kail 10g 1epomolog [kal kdpuvkag: tav 8¢ emi tal TeAetol Ouoiav]
BVl & <i>épeta M @ lepwodva tavtfo £0T® TPLUKASOS - - - - - MEVINKOG]-
t00¢ TToAA@VSGV: TaV 1Epeftav TeAélel & TOALG].

9.LYcosuURA (Arkadia.Tegea). Siglo Il a.C.
IGV, 2/3,35L.SCG68, 1 (Varia). lE GUEN-POLLET, (1991) n° 27.

Agonoivag.

--------- I un &éotm

TOPEPTNV EYOVTOG EV TO 1EPOV TOG
Agomoivag un yxplvloie 6ca pn iv avd-
Ospa, UNdE mopPPVPEOV ELLATIOUOV

unde avivov unde [pérlava pnde vmro-
Muata Unde JukTOALOV: €1 & av TG
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Topéven Exov Tt TOV & otdla [K]olvet,
avabéTm Ev 1O 1epov: unde tag tlpil-
X0G QUTETAEYUEVAG, UNOE KEKAAVLL-
HEVOG: UNde dvBea TopeépMV: Unde
poecbat [----] Kvévoav Unde on-
ragopévav: tog de Bvovtag mog Bv[n]-
owv ypéecbai: Elaiat, poprot, knpioftl,
0loalc aipoloynuévalg, aydipatil,
paxKovol Aevkalg, Avyviolg, Bupid-
pootv, {uopvat, apopacty: 10g 8¢ O[0]-
ovtag 10l Aggmoival Ovpata Ov[mv]
rea revk[d --Jo-30g kal ¥

10.CIRENE. SEGIX, 347;LSCG Supplemenitl8

[F------ === - - ol mpJog T0 1epdv GmavIM-
[Vteg xoi - - - - - - - - - — - - - glmPaiverv, dpeilovteg

[- - - - ayviopov kol kabappolv motelobatl ent fHuépalg tpelc.
[ot 8¢ ayvelog Gpelfioavieg thg almoirayfg TV TOVOV Gmé-
[tTogov = = = = = = = = = = = = = - - - - - -~ -~ ]

11. Ley catartica de Cirene. Finales del siglo 1@4°

SEGIX 72; LSS115; G. WuzATTO, La lex catharquica di CireneMilan 1936; R.
PARKER, Miasma, 1983, pp. 332-351; P. J.HRDES / R. OSBORNE Greek
Historical Inscriptions, 404-323 BEOxford 2003), n°® 97.

Cara A

TAInor oV Expnloe]:
£ aJel xabappoic xai ayvniolg kg[i i]-
[keTINwoig yxpepévos tav Aefdav oik[év].

Lineas 1-3 Apolo decretd que (los de
Cirene) que han de vivir en Libia [?
siempre] han de observar estas
purificaciones y abstinencias.

[0d] ko Eml tdy yOv 7 Enl Top mOALY Emeiny (ley 1) lineas ~7 Si la enfermedad [o
vooo[g 1 A][Holg f| Bdvatog, Obev Eunpocde

195 Esta ley es uno de los reglamentos sagrados mpartantes de la antigiledad griega. Doy a

continuacion una version completa, bilingtie, para gl lector espafiol evalie en qué medida las
prescripciones rituales sobre la pureza rituabd®aujer forman parte del reglamentbex Sacrade

un templo griego. Obsérvese que las prohicionesidag que recaen sobre la mujer y su impureza
“sexual” u organica, asi como las formas de “la&;l son lugar comln en otras leyes de templos
paganos, y muy similares a las normas biblicagatetstamentarias sobre pureza / impureza ritual.
Una excepcioén puede considerarseda Sacrade Ptolemaida, en Egipto, dada al comienzo de este
estudio, que sélo reglamenta aspectos relativasexualidad, si bien, ciertamente, no sabemds si e
documento conservado en Ptolemaida es “toda ladeyia parte de urex que no nos ha llegado
en su integridad. Sea cual fuere el caso egipsia,lex cyrenaica por su extension y contenido,
puede ser considerada un modelo “pagano” susteplibser comparada conlémes sacrataele
otras culturas u otras religiones contemporanegsgey en todo caso, es un documento excepcional
para el estudio de la religiosidad griega en lawgnos tiempos del helenismo.
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Tap moAav [kaballpple @ °motponain, TdL
"Anérrovl L Anotpo[raimt] yipapov
EpLOPOV.

[K]arov &V lapdl meQLKOG: ai ko TAL Bedl TAV
Tipa[v] [rlogioec, TdL kKGAoL ¥pNoL Kal &g
topd xal £¢ Baplal[ra] kol &G piopd.

[am]O yovalkog avnp tav vOKTe KOWLefes uoel
0 [t1] [ka] dYAnToL: TAV 3¢ GUéEPUV KOLUAOES
Aoodpev[og] [kdteltt ¢ 1aplov TL, OTLT KO
MAntat, miav M &G 0] [- - - ------ - - -
- - - -Jtav: tav & A[- - -] [-------- -~
————————————— 1 [& Aexot Gpopopt
povel: TV pf- - - - - - - - - TOVd £]JEdpopov
ob pravel, oi ko pn vrévene: o § d[vepllw]mog,
6 xa &vdol M1, a<b>TOg eV papog T EvTaft
apllépals tpic, dArov 3¢ ob piavel, obde omvl
ko &vhmi] [o]0tog O dvepomoc.

"Axapavtiov écta mavti kol ayvol xoi
BuBdrw[i]: Trav 4’ avipono Bitte to 1d
apyayéta xoi Tprronatépwv kol amo
"Ovopdotom @ Aededt, an’ drlw, OmhH
avepomog £xape, obk Oola dyva[l], TdOV 8¢
opdv 6ot0 mavTi.

al ko emi Bopdl Bdont wwpnov, & Tt U1y VOpog
0ev, 1[0] ToTIMlappe GQELEV OO TO POUD
kol aromAbvatl Koi 10 Ao ADpa dverdv Ex
0 1opd, kol Tav ikvov and Td Popd kol 1o
nop aeerev &G kabapdv: kol toka 31
amoviydpevog, Kabdpag 10 wpov kol fapiav
0voag Botov TéERELY, TOKO 31 BLET® MG VOU[OG
‘3] QKOOGS HECTO &G UdeAPe®V TEKVA.

ai ko dexatog AL dvOpwmog NBuTds, KudApag
a[L]tog abtov aipatt, Kabopel 10 lopov
ToAN[01Es &v Tal Gyopdl OTO0oW Ko MAEIOT®
d&log ], mpoduoel mpd 160G dekdtag Lapiov
Botov téA[e]uv, oK amo TGG dekdTag, Kui TOKA
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] o la muerte acecha al pais o la ciudad,
el sacrificio (se hara) delante de las
puertas [en frente de] el santuario de
Apolo Defensor una cabra roja.

(ley 2) 8-10 La madera que crece en una
zona sagrada. Si se paga el precio que el
dios (establece), la madera sagrada se
puede utilizar para uso cotidiano o
(purificar) lo impuro.

(ley 3) 11-20 Cuando un hombre viene
de yacer con una mujer, si ha dormido
con ella durante la noche, puede hacer un
sacrificio [cuando] lo desee. Si ha yacido
con ella durante el dia, puede, después
de lavar[se?] ir donde quiera, salvo que
[falta textd... La mujer que ha yacido

en la cama contamina la cadajth

textd... ella no contamina [a la persona
que esté fuera de la casa?] a menos que
se acerque a ella. Todo el que esté dentro
quedara contaminado por tres dias, pero
no contamina a otros hombres, salvo que
entren.

(ley 4) 21-25Hay santidad para todos
los de Acamantia, puros o profanos. A
excepcion del hombre Batto el fundador
y Tritopareto y de Onimasto Délfico, en
cualquier otro lugar, cuando un hombre
muere, no hay santidad para el puro,
salvo la santidad general de los
santuarios.

(ley 5) 26-32 Si se sacrifica en el altar
una victima que no es habitual sacrificar,
retira cualquier resto de grasa (?) del
altar, lavalo y elimina la suciedad de las
otras (victimas) del santuario y quita las
cenizas (?) del altar y lleva el fuego a un
lugar puro, hasta que quede totalmente
limpio; purifica el santuario haciendo un
sacrificio lustratorio, y luego haz el
sacrificio normal. El varén queda
obligado con los hijos de sus hermanos.
(ley 6 a) 33-42Si un hombre adulto esta
sujeto a un diezmo, tras haberse
purificado a si mismo con sangre, debera
purificar el santuario; luego debe vender
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Sabino Perea Yébenes

en el mercado las cosas que tengan valor,
y debera hacer un sacrificio, no por el
valor del diezmo, sino mayor, y debe
colocarlo en un lugar puro. Si no lo hace,
debe repetir el proceso. Para el sacrificio
todos han de llevar un recipiente. Si un
[joven] esta contaminado
involuntariamente, es suficiente que
proceda él mismo a purificarse, sin tener
penalizacion. Si esta contaminado
voluntariamente, debe purificar el
santuario, hacer un primer sacrificio
como expiacion con una victima grande.

(ley 6 b) 43-52 Si una propiedad esta
sujeta al diezmo, el propietario evaluara
el valor de sus bienes y la purificacion
del santuario por separado, y hara un
primer sacrificio de una victima adulta
como expiacion, no por el pago del
diezmo, y luego el sacrificio por el
diezmo lo llevara a otro lado que sea
puro. Si no lo hace, debe repetir el
proceso. En relacién a las propiedades,
en tanto éstas estan sujetas a diezmo,
nadie podra hacer ofrendas funerarias ni
se harén libaciones hasta que se pague
debidamente el diezmo al dios. Si realiza
libaciones o hace ofrendas funerarias,
tras realizar la purificacion del templo de
Apolo, se realizaran en primer lugar un
sacrificio como pena, de una victima
totalmente crecida.

(ley 6 ¢) 53-62Si un hombre sujeto a un
diezmo fallece, después de que el
hombre sea enterrado, (el heredero)
pondr& el primer dia lo que desee sobre
la tumba; pero antes de pagar el diezmo
al dios y sacrifique, no podra ir a la
tumba. Se hara un inventario de todo lo
que (el difunto) tiene de valor, y quedara
asociado al dios. Tras la purificacion del
templo de Apolo y de la casa (del
difunto) por separado, €l (el heredero)
sacrificard una victima crecida como
penalizacién, no en concepto de diezmo,
delante del altar, y luego se hara delante
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del altar el sacrificio del diezmo,
llevandolo luego a un lugar puro. En
caso contrario, se repite el
procedimiento.

(ley 6 d) 63-72Si un hombre sujeto a un
diezmo muere y de sus hijos unos siguen
Vivos y otros han muerto, se evalGan los
bienes de los [hijos muertos?] que
tengan valor, para que (el heredero)
proceda la purificacion del templo de
Apolo y de la casa por separado,
realizando primero un sacrificio de
penalizacién en el altar de una victima
no madura, y luego el sacrificio del
diezmo delante del altar. Como heredero
Vivo, tras haberse purificado a si mismo
debe purificar el santuario; tras haber
vendido en el mercado los bienes
evaluados, un adulto realizara un
sacrificio animal como penalizacion, y
luego debe realizar el sacrificio del
diezmo y llevarlo lejos a un lugar puro.
Si no lo hace, debe repetir el
procedimiento.

(lineas 73-83, fragmentarias

(ley 7b) 1-8 ... sino que ella misma no
estara bajo el mismo techo que su
marido ni acudira a ella hasta que la
impureza llegue a Artemis. Toda mujer
que queda, sin prevision, realiza
voluntariamente un acto que la hace
impura, tras purificar el templo de
Artemis debera hacer un sacrificio de
una victima crecida como penalizacion,
y luego deberda ir a la habitacion a
dormir. Pero si incurre en la
contaminacion involuntariamente,
debera purificar el santuario.

(ley 7 ¢) 9-14 La novia debe visitar la
capilla nupcial de Artemis, cuando ella
quiera durante la&rtemisia pero cuanto
antes lo haga mejor. Toda mujer que no
lo haga, debera hacer un sacrificio
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Sabino Perea Yébenes

complementario) a Artemis [en las
Artemisia, como es costumbre]; sino lo
hace, [debera purificar el santuario] y
ademas [el sacrificio de un animal adulto
como penalizacion].

(ley 7 d) 15-23Una mujer embarazada]
debe bajar a la sala nupcial de Artemis. .
. Dara en ofrenda a la portadora (una
sacerdotisa), los pies y la cabeza y la
piel. Si no acude antes de parir, debera
sacrificar un animal adulto. Se
comprobara que no caido
involuntariamente en impureza en el
séptimo ni en el octavo ni en el noveno
(mes). Si resulta contaminada, que se
purifique a si misma; que purifique el
santuario y haga un sacrificio de un
animal adulto.

(ley 7 e) 24-27Cuando una mujer

aborta, si es distinguible (es decir, si el
feto tiene forma humana), queda impura
por haber estado en contacto con un
cadaver, pero ni no es distinguible su
cada que impura como cuando una mujer
yace en la cama (con la menstruacion?).

28-39 DE LOS SUPLICANTES

(ley 8 a) Suplicante extranjero (o
visitante enviado por hechizos). Si un
(“suplicante”) se envia a (0 en contra) de
la casa, si (la familia) sabe quién le
envia, que se le nombre en voz alta
durante tres dias. Si aquel que ha
mandado al suplicante ha muerto en
alguna parte, si (el portavoz de la
familia) sabe su nombre, se le llamara
por su nombre, pero si no sabe su
nombre se hara con la forma (o formula)
“Oh, Hombre, ya seas varén o hembra”.
Fabrica luego figurillas masculinas y
femeninas, bien de madera o de arcilla, y
toma una porcién de la materia de la que
proceden. Cuando se ha hecho lo que es
habitual, toma las figuritas y los trozos
de madera sin tallar y depositalas alli.
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(ley 8 b) 40-49Segundo suplicante,
iniciado o no iniciado, puede tomar
asiento entre el publico en el santuario.
Si tiene una sentencia judicial, se le ha
de hacer cumplir el pago de sus
obligaciones. Si no hay sentencia, que
ofrezca frutos de la tierra y una libacién
anualmente durante toda su vida. Si no
lo hace, que al afio siguiente sea el doble.
Si es un nifio quien omite la ofrenda o no
cumple el mandato judicial, debe pagar
al dios (mas tarde) todo lo que se le dijo
a él cuando fue consultado el oraculo, y
que haga un sacrificio, y si no, consultar
(de nuevo) al oraculo.

(ley 8 ¢) 50-55Tercer suplicante, un
asesino. Se presentara el suplicante a [

] ciudades y tres tribus. Cuando se
anuncie que (el asesino) ha llegado como
un suplicante, él (y alguien mas?) tomara
asiento en el vestibulo sobre un vellén
blanco, [lavado] y ungido por él; y saldra
a la via publica, y todos deberan guardar
silencia mientras (el asesinoy su
defensor?) estan fuera obedeciendo las
instrucciones del heraldo...

(resto de lineas fragmentarias y perdidas
que debian hacer mencién a los
sacrificios.



