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Resumen Tras la revuelta de las estatuas de Antioquiaiel387, Juan Criséstomo
compuso 24 homilias en las que es posible detalganos elementos propios de la
literatura hagiografica en el retrato del obispavino, demostrando de esta
manera la permeabilidad de los géneros literariosaeantigliedad tardia. Tales
elementos deben inscribirse en el marco del ciselagiano que enemistaba a las
distintas facciones de la iglesia antioquena.

Abstract: After the Riot of Statues of A.D. 387 in Antiochohn Chrysostom wrote
twenty-four homilies where we can locate some t@giphical elements that show
the permeability of the literary genres in the La&tetiquity, and increase the
position of bishop Flavian within the Meletian paduring the schism that divided
the Antiochean church.
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Uno de los acontecimientos mas importantes detlgisdad tardia fue la
conocida “revuelta de las estatuas”, aconteciddmioquia en el afio 387

Gracias a las fuentes coetaneas a la asonadaskepestablecer un relato
completo de los hechos que desembocaron en lalt@emela que participd un
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amplio sector de la poblacién antioquerel anuncio de la imposicién de un
impuesto inesperadgrovocéd una reaccién en el pueblo antioqueno ¢n u
inercia centrifuga tal que al poco tiempo las catle la capital siria estaban
llenas de airados manifestantes. Tras incurrir igarshs acciones violentas,
dirigieron su ira hacia las imagenes y estatuasrepesentaban al emperador
Teodosio y a la familia imperial. Una vez que Istéiica multitud volco y vejo
las estatuas imperiales, la asonada se disolvidiagra la participacion de las
fuerzas militares dedlomes Orientigon un sentimiento generalizado de miedo
y angustia a la espera de las represalias que ielaemperador Teodosio en
contra de la ciudad.

Las reacciones procedentes de las elites cultudaldéa ciudad tomaron la
forma de obras literarias: Libanio de Antioquiafista oficial de la capital
siria y uno de los ultimos grandes oradores pagawepuso cinco discursos
extemporaneos con la intencién de tratar de mansensituacion de privilegio
ante la evidencia de las fuerzas del cristianisfor otro lado, Juan
Criséstomo, presbitero de la ciudad en aquel masfiesbmpuso XXIV
homilias —escritas y pronunciadas de forma contemporares lzechos- que
se complementan por su funcion y por su sentidéadgportunidad con los
discursos de Libanio.

Asi, los discursos XIX-XXIII del sofista pagano abituyen un intento
postrero de perpetuacion de la capacidad de irdflaade la figura del sofista
en el contexto de la ciudad tardo-imperial. Popartte, como bien ha puesto
de manifiesto E. Sol&rlas homilias compuestas por Juan Criséstomo i s6
tuvieron la intencién de prestar refugio animicangral a los antioquenos
durante la espera de la decision final del empera@odosio, sino que sus

Ademas de los discursos de Libanio y las homiiariséstomo, Soz6menbE VII, 23),
Teodoreto IE V, 20), Zésimo KN 1V, 41) y Ambrosio de MilanEpis. 40, 32) se hacen eco
de los levantiscos acontecimientos.
3 Sobre la naturaleza del impuesto, vid. Chrys,4BG73; Lib.,Or. XIX, 25; Theodrt.,HE V,
20. En cuento a la moderna bibliografia, ROB/NING, “The riot of A.D. 387 in Antioch. The
role of the theatrical claques in the Late EmpitdlRS42 (1952), pp. 13-20; G.HPEYROT,
Crisis e inflacién entre la Antigliedad y la Edaddvée(Barcelona, 1996); P.ERIT, Libanius
et la vie municipale a Antioche au Ve siécle apke€. (Paris, 1955), pp. 144-146.
4 W. MAYER, “Patronage, pastoral care and the role of thiedpisat Antioch”, VChi55 (2001),
p. 61.
La Unica edicion del texto que he podido encorgmla clasica de P.IBNE, Patrologiae
Graecae Paris, 1859. Aunque en esta edicion son XXI hiamilas que se agrupan en torno a
este acontecimiento, A. AVEVICIUS, “Les 24 homélies De Statuis de Jean Chrysostome.
Recherches nouvellesReAug46 (2000), pp. 83-91 presenta una mas que plausipéesis
segun la cual son veinticuatro las homilias corientes a la revuelta de las estatuas.
E. DLER, “Lutilisation de [I'histoire de I'Eglise d’Antidee au IVe siécle par Jean
Chrysostome dans les debuts de son prédication B.eROUDERON— Y.M. DuvALl (eds.),
L historiographie de I"église des premiers sie¢karis, 2001), p. 509.
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coordenadas se adaptaron a un plan trazado pamadéav al obispo Flaviano
dentro del denominado “cisma meleciano”.

El objetivo principal de este trabajo reside encdisir los elementos
hagiogréaficos presentes en tales homilias y, clin pbner de manifiesto la
flexibilidad y permeabilidad de los géneros litevaren la antigiiedad tardia y
resaltar la vigencia delatpog, concepto retérico que actia de enlace entre el
continente y el contenido de las mencionadas hasnidie Juan Criséstomo.
Asi pues, las siguientes paginas estaran destirmafl@s el marco religioso y
politico subyacente en el cisma meleciano, parargasontinuacién a analizar
los elementos hagiograficos presentes en las Hasniie las Estatuas de
Crisostomo y explicar la causa de su insercionsarpéra.

1. El cisma meleciano

A lo largo del siglo 1V, la relacion cristianismaqgber imperial se fue
consolidando, al tiempo que las diversas tendeneiamterpretaciones
teoldgicas se multiplicaron, con lo que las dispuéernas y las consecuentes
herejias emergieron por todo el Imperio Romanoe Esicho se produjo de
manera especialmente acuciante en la iglesia amtiag cuya importancia y
peso dentro del la Iglesia oriental tenia su cpesa en su especial
idiosincrasid, tal y como se reflejé durante el cisma melecique se remonta
a comienzos del siglo IV. EIl destierro del obispiceno de Antioquia
Eustacio y las disputas teolédgicas que le sucedidemtro del credo niceno
fueron enquistandose en la iglesia oriental haséaen el concilio de Nicea la
tensa situacion se desbotdgl principal beneficiado fue Eudoxio, hasta aquel
momento obispo de Antioquia, ya que se hizo caoetrol de las principales
diécesis orientales arrianas —entre ellas, Constgla-, dejando vacante la
sede antioquena de la que se hizo cargo Meleciga @aloracion como
hombre de iglesia varia desde el reconocimientsudeapacidad conciliadora
hasta su consideracién como un personaje intrigamémado debido a sus
continuos movimientos dentro del cristianismo

7 P. MARAVAL, “Antioch et |'Orient”, en J.-M. MYEUR et alii (eds.) Histoire du Christianisme

(Paris, 1995), Il, p. 905 ; M.0BOMAYOR, “El cristianismo en Oriente”, en MOSOMAYOR y

J. FERNANDEZ UBINA (eds.),Historia del Cristianismo |. El mundo antigy&ranada, 2003),

pp. 815-816.
8 H. a4aDbwicK, The Church in Ancient Society. From Galilee to @Grggthe Great(Oxford,
2001), p. 415.
Sobre su vocacion conciliadora, vid. AAGANT, E. MANGENOT, E. AMMAN, Dictionnaire de
Théologie CatholiqugParis, 1928), p. 522. Respecto a sus cambiosede celigioso (desde
el arrianismo en el que fue ordenado obispo hastiefensa del nicenismo ortodoxo) dentro
del cristianismo, SocHE Il, 44. En lo que respecta a su controvertido nsyel. BROTTIER,
Figures de I"'évéque idééParis, 2004), p. 25.
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Sin embargo, estuvo poco tiempo al frente de l& sedioquena, puesto
que el emperador Constancio, de confesion arriEnaxili6 a Melitene a
causa de la interpretacion en clave nicena de saj@aiblico -Proverbios
Xlll, 22-'°. Tras beneficiarse del decreto de amnistia paliaados religiosos
promulgado por el emperador Julidhdelecio regresé a Antioquia en el afio
362, pero relegado a ser una de las alternatilas @os obispos que ya habia
en Antioquia: el arriano Euzoios y Paulino —quei&atido investido por
Lucifer de Cagliari-. Este fue el punto clave decisma que afecto tanto a la
Iglesia de oriente como a la de occidente. Con,tetleinodo celebrado en
Antioquia en el afio 363 demostr6 que Melecio semé#ateniendo una gran
capacidad de influencia, como constata el hechquédograra del emperador
Joviano el apoyo a su perspectiva de un nicenignovadd. Sin embargo,
sufrié dos nuevos exilios -365 y 369- por la poiitfiloarriana del emperador
Valente, si bien a la vuelta del que seria su oltaxilio se puso al frente del
nicenismo Y traté de reorganizar la Iglesia oriepteonciliarse con la Iglesia
occidental. Incluso bajo el mandato de TeodosioleMe mantuvo su
ascendiente, llevando a cabo una importante labofaeorganizacion del
concilio de Constantinopla (381), evento duranteuel muri6.

Tras su muerte, Flaviano fue nombrado su suce®usg las iglesias de
Roma y de Alejandria se negaron a reconocerlo eisiepn a Paulino, de
modo que Antioquia contaba nuevamente con mas adispo. El cisma no
cesd hasta el afio 415, cuando tanto los seguidteke®bispo Alejandro
(segundo sucesor de Flaviano) como los de Evagtice§or de Paulino)
confluyeron en una iglesia antioquena ufiida

Juan Cris6stomo no permanecio neutral en el ddleade este cisma. Su
episcopado en Constantinopla estuvo ciertameniigeimfiado por las figuras
de Melecio y Flaviand, y en alguna ocasién puso de manifiesto un ortodox
sentido de la doctrina niceno-meleciana: “Y obraadfj amasé a todos en la
verdadera fe, y no cejé hasta que Dios dispusoeludichoso Melecio, al
llegar, tomara toda la masa: aquél sembro, ésteyimsecht”.

0 M.2 V. EscRrIBANO PANO, “El cristianismo marginado: heterodoxos, cisnagiy herejes del
siglo IV”, en M. X TOMAYOR — J. FERNANDEZ UBIRA (eds.),Historia del Cristianismo I. El
mundo Antigupp. 439.

- Jul,Ep.114.

2 para el desarrollo del cisma de Antioquia bajeielado de Joviano, CIERRI, “Les derniéres
résistances du subordinatinisme et le triomphéatéthbdoxe nicéenne”, en J.-M.AMEUR et
alii (eds.),Histoire du Christianismepp. 362-364.

13 M. SOTOMAYOR, “El cristianismo en Oriente”, en M.CBOMAYOR y J. FERNANDEZ UBINA
(eds.) Historia del Cristianismo I. El mundo antigup. 818.

4 W. MAYER, “John Chrysostom as bishop: the view from AntipdfEH 55,3 (2004), p. 462.

® Chrys., PG 50, 606. La traduccion de los textodet autor del articulo.
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2. Literatura, hagiografia y contexto histérico

Como evidencian las fechas indicadas anteriormdateevuelta de las
estatuas del afio 387 coincidio plenamente condaapn la que la sede de
Antioquia sufri6 una evidente bicefalia al frente su organizacién como
consecuencia del cisma meleciano. Este hecho, enpmién, nos puede
conducir hacia una nueva interpretacion de las XKdvhilias compuestas por
Juan Criséstontd a propésito de la revuelta de las estatuas gsei¢rada la
perspectiva inocentemente evangelizadora e inle@emste género. De este
modo, la insercion de pasajes encomiasticos demscad Flaviano puede
explicarse por el contenido pragmatico de estagsotiel religioso antioqueno,
tan buen conocedor de los encantos de la retéoce ae la situacion de la
faccion nicena-meleciana en Antioquia. Ademas, afidhomilias vendrian a
llenar el espacio en blanco sobre el que A. Piéeldgm llamado la atencion:
no nos ha llegado ningun escrito especialmentecdddi a Flaviano, sino
pasajes pertenecientes a diversas obras sin q@unainde ellas encare
principalmente la figura del obispo

Por lo tanto, las disputas internas de la Iglestamquena condicionaron de
modo definitivo el esquema y composicion de las Hamde las Estatuas de
Juan Criséstont8, si bien es cierto que son pocos los pasajes afutic
monogréficamente al comportamiento levantisco detbfp antioquend.
Incluso el propio Cris6stomo aboga por manteneesguema y contenido
habitual de las homilias y no dedicar mucho tiengpoestado de tensa
situacion en que se encontraba Antioquia: “PuesaiDios- ve que oimos
con asiduidad sus palabras, y que no ponemos esdmthio su filosofia por la
dificultad del momento actual, al punto nos aceptar nos proporcionara
tranquilidad y un buen cambio en la actual temp%ta

Pues bien, toda vez que ha quedado apuntado que Grisdstomo
compuso XXIV homilias con una intencién tan evaizgelora (como
corresponde a tal género) como pragmatica (apraveth situacion de
debilidad de Antioquia para presentar el grupo oi@h® como el salvador y
Unico nicenismo reinante), creo conveniente preatancién al vehiculo de

¥ Sobre el orden de composicién y declamacion tis ¢omilias, vid. F. My DE PAVERD, St.

John Chrysostom,.pp. 363-364.

A. PiédagnelJean Chrysostome. Panégyriques de Saint fRailis, 1982), p. 22.

E. LER, “L'utilisation de I'histoire de I'Eglise d'Antibe au IVe siécle.”, en B.
POUDERON-Y.M. DuUVALI (eds.),L"historiographie de I"église des premiers siecp509.

J.M. LEROUX, “Saint Jean Chrysostome: Les Homélies sur lefu&i8 Studia Patristica3
(1972), p. 235, incide en el hecho de que “La ddemce d'une émeute, suivie de represion
n‘a pas, comme on laffirme trop souvent, modifEseatiellement le programme du
prédicateur, mais lui a simplement procuré unestithtion pathétique qui en renforgait la
portée”

2 Chrys., PG 49, 37.
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expresién del que se valié Cris6stomo. La homiiéaen el siglo IV un género
literario asentadd, con una larga tradicion tras de si que conjudgiatheencias
judias y pagands Las elites culturales cristianas supieron emplear
instrumento tan flexible y maleable como la re@ri@adaptandolo a las
necesidades de una sociedad en cambio continuopdviece acertada la
postura de R. Ruether al afirmar que los textagtiarios del siglo IV superan
el interés que suscitan los paganos, no tanto porthave more significant
things to sa$”, sino porque cultivaron una literatura y una rig@ mas
permeable a las influencias externas, revitalizarekia disciplina y
anticipando los nuevos contextos y derroteros ditelatura medieval.

Por ello, no se rompe ninguna norma al afirmar lqgegéneros literarios
cristianos en la antigiiedad tardia se caractenzaoo una fuerte ortodoxia de
contenido y una coherencia con los principios ietigs a los que servian de
vehiculo, al tiempo que su forma supo adaptarsesankcesidades del
momento. Ese es, precisamente, el armazén soueede sustentd el género
hagiogréfico.

Los estudios de H. Delehaye sobre la hagiogradimpmie han constituido
el primer escalon en el acercamiento a este géiterario. Pero tras esa
metodologia y rigor taxonémiéb conjugado con la observacién escrupulosa
de cada caso en particular, yace una cuestionrgirrespuesta univoca: los
limites del género hagiogréafico. Delehaye acotdéglero a aquellos escritos
inspirados por un sentimiento religioso y por laaon hacia a un sarfto si
bien reconocié las dificultades para delimitar tasacteristicas del género
hagiograficd®.

Por esta razén, desde hace unos afos se viend@mmslo la hagiografia
como “un género de génefs un género inclasificabf o incluso se ha

2L H.M. HUBBELL, “Chrysostom and RhetoricGPh19 (1924), p. 263.

22 para la influencia de la retdrica pagana, vidC. TBURGESS Epideictic Literature (Nueva
York-Londres, 1987, reimp.), p. 244; AUECH, Histoire de la littérature grecque chrétienne
1930, p. 35. También tomo elementos de la diaffilosdfica, F. $EGERT, “Homily and
panegyrical sermon”, en SORTER (ed.), Handbook of classical rhetoric in the Hellenistic
period 330 B.C.-400 A.O{Leiden-Nueva York-Kdln, 1997), p. 427. En lo gespecta a las
raices judias de este género, IR “La homilia como forma de predicaciérfielmantica
VIl (1956), p. 81.

R.R. RIETHER, Gregory of Nazianzus: rhetor and philosopli@xford, 1969), p. 56.

Aunque hay que alabar su continuo interés pardest cada caso en concreto y dentro de su
contexto, vid The legends of the Saif{ts998), p. 249.

H. DELEHAYE, The legends..p. 3

H. DELEHAYE, Les passions des martyres et les genres littéréBasselas, 1921), p. 424.

P. G:sTILLO MALDONADO, Cristianos y hagiografos: estudio de las propuestaexcelencia
cristiana en la Antigiiedad Tard{adrid, 2002)p. 19.

C. Rapp, “Comparison, paradigm and the case of Moses ire@aic and Hagiography”, en
M. WHITBY (ed.), The propaganda of power. The role of PanegirycatelAntiquity(Leiden,
1998), p. 277.

23
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evaluado la idoneidad de aplicar el término “génditerario” a la
hagiografid’. Asi, M. Van Uytfanghe, dejando de lado los ciiterclasicos
para describir un género literario, ha optado pegus el criterio de
funcionalidad para definir el género hagiografic&n mas de un sentido, esta
situacion presenta grandes paralelos con el pamordenla literatura de
contenido pagano del siglo V. Evidentemente, denadcapa la relacion que
hubo entre literatura pagana y cristiana (una i@hasimbiotica, habria que
apostillar, y no parasitaria, como parte de laitiéd nos ha transmitidd), y

la dificultad para parcelar los escritos hagiog@gien un grupo homogéneo.
Lo mismo sucedio a lo largo del siglo 1V con ladréta epidictica, pues acabd
por convertirse en una especie de cajén de sastre gue la politica, la
historia e incluso la poesia encontraron su contiffe

La hagiografia y la homilia se revelaron como gésetiterarios
permeables y flexibles que se prestaban a amoldacsela circunstancia —es
exactamente en ese punto donde radica la impoatdeticoncepto de&lx:pog
en la retérica griegale época imperial-, por lo que Juan Cris6stomo pudo
adecuar la configuracion de las XXIV homilias aitaacion politico-religiosa
en la que se encontrd tras la revuelta de lasuaesta€reo que, en definitiva, se
puede hablar de unas homilias que contienen rasgtesmentos hagiograficos
cuando se refieren a la figura del obispo Flaviemo una finalidad definida:
defender y presentar el melecianismo como la Unpeadn legitima y valida
del nicenismo antioqueno.

Como cité anteriormente, las XXIV homilias sobrerévuelta de las
estatuas dedican una pequefia parte de su contelddesonada del afio 387; a
excepcion de la homilia XXI, el resto apenas comfiebreves alusiones a la
dificultad del momento sin entrar en detalles. @mifo, el hilo conductor de
los acontecimientos levantiscos de los que Juasd§€lomo da parte son las
acciones emprendidas por el obispo Flaviano patartde aplacar la ira del
emperador Teodosio: su viaje a Constantinopla menaevistarse con el
emperador, el discurso que el obispo pronuncié galacar la ira imperial, el
feliz retorno a Antioquia tras conseguir el pergérna la capital siria.

Es precisamente en estos episodios en los queceenbtar la presencia de
elementos hagiograficos que ayudan a codificanigien del obispo Flaviano,
pues desde el momento en que la edad constantineanacesita de martires

2 M. VaN UYTFANGHE, “L’hagiographie: ungenre chrétien ou antique tardif?AB 111 (1993),
p. 146.

30 M. VAN UYTFANGHE, “L’hagiographie...”, AB 111 (1993), pp. 173-175.

31 F. YOUNG, “Classical genres in Christian guise; Christisnmgs in classical guise”, en F.
YOUNG, L. AYRES, A. LOUTH (eds.) Early Christian Literaturg(Cambridge, 2004), p. 251.

32 M. GARCIA GARCIA, J. GUTIERREZ CALDERON, F. GASCO, Menandro el rétor. Dos tratados de
retérica epidictica(Madrid, 1996), p. 25.
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que sacrifiquen su vida por un cristianismo yaiéx@l poder, las acciones del
obispo comenzaron a equipararse con los sacrifigos realizaron los
martire$>. La santidad de los cristianos de pro, en conseiae no
desaparecio con los hombres y mujeres que diereidaypor el cristianismo,
sino que se transformé una vez que la religiortiana conté con la anuencia
del poder politic®'.

Este hecho, traducido a términos literarios, podnianciarse asi: del
mismo modo que los deuterosofistas volvian unaa/ \az sobre los textos ya
clasicos de Demoéstenes, Lisias, Isocrates, Honbesoescritos cristianos se
apoyaban sobre bases vetero y neotestamentarigsequel caso de las
homilias y de los elementos hagiograficos, sirvema arsenal de ejemplos
para las religiosas acciones de los santos, n&stighispos. La conjuncion de
ambos elementos (la necesidad de adecuar el fdgorambio politico-
religioso a los arquetipos literarios y el correetimpleo de una tradicion
literaria sagrada) configur6 un nuevo panoramaglite en el que la épica y el
sangriento dolor de los martires dej6 su espacisaatificio de una figura
eclesiastica que trabajaba por la comunidad. Etggiea caso, como bien
apunté Delehayd se trataria de una mera continuacién del mertigjeo
neotestamentario: si eran antes kdae, passioney martyria las que
portaban el ejemplo cristiano, los escritos solbbespms (en su faceta de
hombres de accién y proceres comunitarios) ganaraeno desde mediados
del siglo IV°.

En ese contexto debemos enmarcar los elementosghafitos presentes
en las homilias sobre la revuelta de las estateakidn Crisstomo, de entre
las cuales la Ill y XXI son las que aglutinan elyaranumero de ejemplos.
Como veremos a continuacién, la representacion otbdpo Flaviano se
corresponde, en mas de una ocasion, con topicosreates en la literatura
hagiogréfica.

3. Elementos hagiograficos en las XXIV “Homilias ddas estatuas” de
Juan Criséstomo

Los cambios historicos acaecidos en el siglo IVigalbbn, como ha
qguedado dicho, a una redefinicion del modelo dethierreligioso, con lo que
las acciones dignas de alabanza cambiaron com ldkerSese modelo tenia en

3 P. GSTILLO MALDONADO, Cristianos y hagidgrafos,.pp. 64-66.

34 H. DELEHAYE, The legends of the Sainfs 136.

% H. DELEHAYE, Les passions des martyresp. 153.

% R. TeJa “Valores aristocraticos en la configuracion deirteagen del obispo tardoantiguo.
Basilio de Cesarea y la oratio 43 de Gregorio deidfao”, en J.-MCARRIE — R. Li1zzI (eds.),
Humana sapit. Etudes d"Antiquité Tardive offertésehia Cracco Ruggin{Brepols, 2002)p.
283.
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Pablo un claro refererte la misién evangelizadora de aquél pasé a un
segundo plano siendo sustituida por el cuidadoadeomunidad y por la
asuncion de funciones que en otra época pertenacirfiguras como el
sofista de la ciudad o al filésofo aulico. Por gllos sufrimientos y
padecimientos fisicos inherentes a la condicionmdetir tan presentes en la
hagiografia pre-constantiniana (siempre y cuangenuzs de lado la literatura
sobre monjes) se suavizan y se constituyen commsgigcompanantes de las
cualidades morales del santo o del obiSpasi, las condiciones bajo las que
el obispo Flaviano emprendid su viaje coadyuvarde @aracterizacion de un
cristiano que se sacrifica por los demas. Juan6§inso, con su habitual
dominio de la retdrica, las enuncia mediante unaremacion: “Pues cuando
escuch&El buen pastor antepone su vida a la de sus rebadesmarché
anteponiendo su vida a la de todos vosotros, ausguemucho lo que le
impedia ir y lo que le forzaba a quedarse: en prlawar, la edad lindante con
la extrema vejez, luego la debilidad de su cueypld época del afio, y la
obligacion de la sagrada fiesta. Ademas de estofrdca hermana se
encontraba en los Ultimos estertéfesTras la cita del Nuevo Testamento
(Juan 10, 11) y la enumeracion polisindética selpwpreciar una intencion
persuasiva destinada a provocar un maydboc en el auditorio (la
enumeracion tiene un sentidgml maiorem pues comienza por los asuntos
fisicos y terrenales para adentrarse en temas germalado sentimental y
espiritual). Criséstomo repite casi literalmentev@mo pasaje en la homilia
XXI, pero es resefiable que preste especial atertiéapitulo de la hermana
moribunda cuando las noticias del perdén imper@icedido gracias a la
mediacion de Flaviano ya han llegado a Antioquimgae el patetismo de la
situacion haga que Crisostomo recurra a la etopeyaendo en boca de
Flaviano este discurso repleto de preguntas resncapostrofes: “¢,Qué es
esto? La Unica hermana que me queda, que juntoigorra llevado el yugo
de Cristo, que durante tanto tiempo ha convividentigo, ahora esta en sus
Ultimos estertores. ¢Me marcharé y la abandonamd ya miraré cuando
expire y pronuncie sus Ultimas palabras? Peronmsdlapedia a diario que le
cerrara los 0jos y que le ajustara la boca y quéstara, y que me ocupara de
todo lo concerniente al entierro. En cambio, ¢ ahoreecibird nada de eso de
su hermano, de quién mas lo queria recibir, comoieth que se queda solo y
sin proteccion, sino que entregara su alma simgrien mas quiere? ¢Y no le
serd esto mas doloroso que varias muertes repetilass si estuviera lejos,
¢no tendria que hacer y sufrir todo eso para leaesd favor? Pero ahora que
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estoy cerca, ¢la abandonaré y me iré dejandolath@ Goportara los dias
venideros®”. El sacrificio del martir deja lugar, en esta siéa, a la entrega
del santo por su comunidad, anteponiendo el cuiddgueblo a cualquier
asunto propio que no concerniera al pueblo.

Un topico recurrente en la literatura hagiografes la lucha del santo
contra el diabl&. Es evidente que en el contexto de una revuatteacho es
posible introducir la dialéctica antagonica sokseqlie giraba la literatura
monacal —el monje que resiste y vence las tentasidel maligno-, por lo que
Cris6stomo reforma el topico conscientemente: sila@rhomilia Il los
culpables de la revuelta de las estatuas no fugrsiguiera los antioquenos,
sino unos évwr kel Ernibéwr®, en la homilia XXI (integramente dedicada a
la labor de Flaviano para salvar a Antioquia) hasios pasajes en los que se
presenta al demonio como verdadero instigador dastmada. Léase, por
ejemplo, el proemio de la homilia: “El diablo intérhundir toda la ciudad
mediante los osados hecfidsO la alocucién de Flaviano ante el emperador
que Criséstomo reproduce en estilo directo: “jGhperador! Confesamos y
no podriamos negar ese amor que has demostrachu@stra patria, y por ello
nos lamentamos mas, porque unos demonios han daldona una ciudad tan
querida, apareciendo ingratos ante nuestro beoefadtritando a nuestro gran
admiradot”. No se trata, evidentemente, de una lucha indalicentre el
demonio y Flaviano, pero si se puede colegir quetéavencion del obispo en
favor de su ciudad va encaminada a anular la obr@lemonio. Criséstomo,
por lo tanto, reubica el topico de la lucha coreifrdemonio en el contexto de
una ciudad en la que el cristianismo se esta dienilo en la mayor fuerza.
Asi, si antes el demonio tentaba en desérticosjgsarka implantacion del
cristianismo en una ciudad, con la anuencia deeppdlitico, debe reflejarse
también en la remodelacion de los motivos litesaddstianos y hagiograficos.

Esa misma linea de actuacién es la que quiso aesalt mas de una
ocasion Criséstomo en estas homilias, programatigas cuanto que
pretendian (al menos en lo que al contenido refesida revuelta se refiere)
presentar a Flaviano como el Unico obispo de laedi§ antioquena y como
mediador del pueblo ante cualquier problema, atitbu que el obispo —y, por
ende, su retrato literario- comenzaba a poseer enopolid®. Para este
objetivo, Crisdstomo hizo gala de sus dotes redrig recurrio a las mas
basicas herramientas para la persuasion. Asi, auglggentido agustiniano de
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la retérica pretenda trascender los tratados ycppesones que codificaron

esta disciplina, Criséstomo siempre demostré canalcgetalle las estructuras
retéricas adecuadas al momento y aplicadas al génge convenian para
conseguir su objetivo. Para presentar a Flavianmogl estilete del nicenismo

en la capital siria, el antioqueno recurrexémplurif, valiéndose en este caso
de dos figuras preeminentes de la cultura cristieegerotestamentaria y
neotestamentaria: Moisés y Pablo.

El exemplunde Pablo en la homilia XXI alude a la modestid&@&iano al
rehusar repetir la argumentacién que esgrimié ahtemperador Teodosio
para evitar la imposicién de un castigo: “Diré leeche aprendido de uno que
estaba dentro, pues el padre ni poco ni mucho joe siho que imitando la
grandeza de alma de Pablo, siempre esconde suapoolidadéd’. En este
caso, Criséstomo cumple un expediente literarioggnuna alusién al ansia
de imitar al prototipo del pastor cristiano —Papfmero mas significativo es el
exemplurff que se nos presenta en la homilia Ill, flanquedelaejemplo de
Cristo y de Jacob: “Pues, si como se dice, Crigtergregd por nosotros, ¢de
qué excusa y perdén seremos dignos, estando ab cirgtan importante
pueblo si no escogemos hacer y sufrir todo lo cqree or la seguridad de
quienes estan en nuestras manos? Pues, si comoeseeldpatriarca Jacob
estuvo al cuidado de animales y apacent6 a gamado®nales, cuando iba a
rendir cuentas a un hombre pasaba las noches &1y weportaba el ardiente
sol y las heladas y cualquier irregularidad detnpe para que ninguno de
aquellos animales muriese, cuanto mas nosotroesfaenos al cargo no de
rebafios irracionales, sino dotados de espiritug g mn hombre, sino a Dios
tenemos que rendir las cuentas de nuestra vigi&hcEste exemplunmo se
queda en mera férmula literaria, sino que se dedmxdénder en su analisis
literario para percatarnos de querfmoracia a la que se refiere Crisdstomo
es aquella que se ocupa de cuidar y vigilar a tmdacomunidad, sin cismas ni
divisiones internas. Flaviano, por lo tanto, apareomparado con un gran
patriarca como Jacob, una figura capaz de trascendéguier cisma (como el
meleciano) para imponerse por su propio caractezjeplo y la imitacion —
ya sea de Dios, ya sea de un modelo de santidadanino se estancan en la
emulacion individual, sino que colaboran a dirigia nueva sociedad.

4 Su codificacion retérica como instrumento idorgera el elogio en AristRh 1357a13-

1357b36.

47 Chrys, PG 49, 213.

“ P, (sTILLO MALDONADO, Cristianos y hagi6grafos,..p. 83; C. Rpp, “Comparison,
paradigm and the case of Moses in Panegyric andottagphy”, en M. WiITBY (ed.), The
propaganda of power,.p. 279

4 Chrys, PG 49, 47.



180 Alberto J. Quiroga Puertas

Moisés, por su parte, fue una figura que abarc@mplio espectro de
valores en la literatura (judia, cristiana y pagdrde época imperial: ya fuese
la personificacion del hombre sabio, ya la delrljogitico-religiosG*, Moisés
fue un referente continuo en la literatura tardpenml. Juan Crisdstomo supo
valorar el fuerte poder simbdlico de este persopdgeincorpora a la etopeya
del obispo Flaviano. Un primer pasaje tiene comopfiner de manifiesto la
capacidad de sacrificio de Flaviano, quien, comohi Moisés, estaria
dispuesto a dar su vida por su congregacion: tlp tsabiduria y experto en
leyes divinas, le dird lo que Moisés a DiSs,vas a perdonarles su pecado,
perdénaselo. En caso contrario, matame con €fo®do, 32.32). Asi son las
entrafias de los santos, estiman mas dulce la ne@mtsus hijos que la vida
sin ellos?.

Posteriormente, en la homilia XXI, hay un episopiiopio de la funcién
metaliteraria: Crisdstomo narra la estrategia dacko que seguird (0, mas
bien, interpretara) Flaviano en su encuentro camglerador Teodosio con el
objetivo de invertir elréfoc de su auditorio (en este caso, el propio
emperador): “Hacia esto con el deseo de llevarlenasentimiento de
compasion primero con su vestimenta, con su miraala,sus llantos y luego
iniciar nuestra defensa. Pues el Unico perddn lparpecadores es callar y no
hablar de nada en defensa de lo ocurrido. En efat#eeaba quitar un
sentimiento e introducir otro, eliminar la ira estmlar el desanimo y asi
preparar el camino para la defensa con las pafdbr&s en este contexto en
el que Cris6stomo inserta la comparacion de Flaveam Moisés de un pasaje
del Exodo (concretamente, 32.10): “Y como MoisdsiGal monte cuando el
pueblo habia sucumbido, se quedo6 de pie sin vda lope Dios le provoco
diciéndole Deja que se libere mi ira y aniquilaré este puellasi hiz".

El hecho de que Flaviano sea descrito en talesrtésnmmo es casual, sino
que enlaza con otro recurso tipico de la literatinagiografica: la
excepcionalidad del personaje en cuestién, disiilogypor una relacion
especial con Dios No extrafia, en consecuencia, que Criséstomo iesiuv
seguro del éxito de la misiéon de Flaviano aun adegjue éste llegara a
Constantinopla pues, segun el antioqueno, “Diédaszuidara tan gran celo y
cuidado ni permitira que su servidor vuelva fradag3. El viaje de vuelta de
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Flaviano también contaria, por supuesto, con ladayde Dios quien “ha
devuelto a nuestro padre antes de lo esp&fadsl propio Flaviano era
consciente de su elevada misién y de quién laatuel cuidaba de él, como
expreso en Iperoratio de su discurso ante el emperador Teodosio: “Paes n
vengo solo de parte de aquellos, sino que anteseaguellos vengo de parte
del comun Sefior de los Angel¥s

A mitad de camino entre la relacion especial cass¥i el milagro se sitta
un episodio descrito en la homilia VI. Al finalizdos acontecimientos
levantiscos acaecidos en Antioquia, emisarios pertes de la capital siria
partieron hacia Constantinopla para informar dsuicedido. El hecho (que no
esta histéricamente confirmado) de que tales einfsase retrasaran
considerablemente al sufrir percances durante elincay que el obispo
Flaviano los adelantara en su viaje a la capifehtal del Imperio Romano fue
debido a la accién de Dios, cuyo discurso repro@iregstomo de la siguiente
manera: “¢Por qué os dais prisa? ¢Por qué os efieeson la intencion de
hacer naufragar una ciudad tan importante? ¢Na@iflebuenas noticias al
emperador? Permaneced aqui hasta que dispongaigservidor, como un
buen médico, se adelante y se anticipe a vueslyedts™.

En consecuencia, tanto las palabras que Crisoshae® pronunciar a Dios
€COomo sus propios comentarios van encaminados lblesta un estereotipo de
hombre santo que se aleja de los anteriores relatgmgraficos debido al
nuevo orden politico-religioso, tendente a benafial cristianismo y a auparlo
a posiciones de poder. No extrafia, por lo tante, Quséstomo redunde en
pasajes destinados a subrayar el nuevo liderazgjal gpercido por la figura
del obispo y, en ese contexto, el papel principhhtelecianismo en el seno de
la iglesia antioquena. Este cambio llevd impliaitea reformulacion de los
valores loables en la literatura cristiana: si tapas histéricas anteriores los
padecimientos fisicos del cuerpo eran parte delendde la produccion
hagiografic&, a partir del siglo IV hay nuevos motivos paraadrer a un
santo.

Asi, Flaviano aparece en las alusiones directasreviuelta de las estatuas
de estas homilias commd kowod Tarépoc®, el salvador de Antioquia en tal
situacion de peligro: “El sali6 por nuestra saldacy se fue para salvar a tan
gran ciudad de la ira imperial. Esto constituyestmeeadorno y su corona:
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nuestro adorno, porque nos ha tocado tan gran;mdo®rona, porque ha sido
tan carifioso con sus hijos y ha llevado a la pradt dicho por Crist§".

Finalmente, resulta interesante analizar el encoeque mantuvieron
Flaviano y Teodosio en Constantinopla. A prioripbispo tenia a su favor la
predisposicién religiosa del emperatfpquien, segin Teodoreto, “era de tal
manera en la guerra y en la paz, siempre pidieadrylda divina y siempre
recibiéndol&™. El encuentro entre el emperador y un hombre osant
representando el poder terrenal y el divino resystiente, es un tépico de la
literatura hagiografica. En estos encuentros, cgtaban al servicio de la
configuracion literaria y retérica de una figurdigesa, primaba el poder
divino sobre el terrenal, demostrando asi quemgegador era, en el fondo,
una figura de menor importancia en una escalaioshg Sin embargo, lo que
sorprende en el caso de la reunién entre Flaviameogdosio es la diferente
valoracion que hallamos en el relato crisostimiano.

La homilia Ill del antioqueno cumple con unos tdgichagiograficos
expresados asi de rotundamente por Criséstommbispo dira estas cosas y
mas aun con gran libertad; el emperador escuthayaque el poder terrenal
esta supeditado al divino y a sus administradotesda a las claras poco
después cuando habla de nuevo de la relacion Elveano y Teodosio: “El
también es principe, incluso mas respetable quélagues las leyes sagradas
sometieron esta cabeza imperial cogiéndola corpeysias manos. Cuando
algo bueno se pide al cielo, es el emperador gagastumbra a recurrir al
sacerdote, y no el sacerdote al empef§ddde hecho, Criséstomo anticipa la
argumentaciéon que Flaviano esgrimira ante el endpeydejos de sentirse
intimidado, la representacion que Criséstomo puefigoresenta (mediante el
continuo empleo del estilo directo) a un obispo dmetador que emplea las
Sagradas Escrituras (Mateo 18, 32.33) en tono nmagerativo que
admonitorio: “Conozco la libertad de expresion destro padre, no rehusara a
amedrentarle con esta parabola y decir: Vigilamuéengas que decir ese dia,
Vil criado, te perdoné toda tu deuda porque me édigte. TU tendrias que
habérsela perdonado a tus compafiéfbs
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La homilia XXI, sin embargo, no resulta tan manajea su interpretacion
de los prototipos terrenal y divino ni en la refeccentre obispo y emperador.
La representacién de la que da cuenta Criséstomestnocasion ya no se
funda en la intimidante palabra del obispo, sinoe,qe@omo analicé
anteriormente, Flaviano comenz6 por desarrollaragte sumisa y humilde
ante un emperador que actio como un juez mas quevdlente y bien
predispuesto. De hecho, el estado de animo de Fepdates de la defensa
lanzada por el obispo preludiaba un desenlace dal@r “El emperador,
viendo a Flaviano llorar e inclinarse, se le aceyoton las palabras que le
dirigié le demostro lo que sufria por las lagrinda$ sacerdote. En efecto, sus
palabras no fueron las propias de alguien enfadadatado, sino de alguien
que esta dolido, no de alguien encolerizado, smalduien desanimado y
lleno de dolor (...) ¢ No he antepuesto siempreastiad a todas, y a mi juicio
la deseaba mas que la que me crid, y no le he atdmlicontinuamente mis
deseos de verla y juraba esto ante tofas?

La esquematizacion del discurso de Flaviano pagtéachsuncion de una
tarea facil ante tal juez. El proemio se abre nredigermissio asumiendo la
culpa de lo acontecido: “jOh, emperador! Confesaynaos podriamos negar
ese amor que has demostrado por nuestra patriar gllp nos lamentamos
mas®. Sin embargo, esto es un mero ardid retérico spieompleta con un
desplazamiento retérico de la verdad culpabilizacdmo dije anteriormente,
al demonio como instigador y cerebro de lo ocurrido continuacion,
Cris6stomo se apoya en umamparatio para reforzar su imprecacion de
perdén; la asimilacion entre Constantino (el emg@raue dio carta blanca al
cristianismo) y Teodosio (el emperador ortodoxo gxgelencia) en un pasaje
de agresién a imagenes imperiales es el vinculsguestablece entre ambos:
“Se dice que el dichoso Constantino, en ciertaionan que una estatua suya
fue apedreada, estaba siendo instigado por muchae @ersiguiera e hiciera
justicia con los insolentes, y diciéndole que lbiaa dafiado todo su rostro
lanzandole piedras, se palp6 el rostro con la magon una suave sonrisa
dijo: No veo que tenga golpe alguno en la cara, gire mi cabeza esta intacta,
todo mi rostro intacto. Aquellos enrojecieron y r@amzados desertaron de
aquel injusto consej®.

Seguidamente, la argumentaciéon se completa con logioede las
cualidades filantrépicas de Teodosio que incluyasiahes a anteriores
acciones del emperador, y llega a su climax conguadatio que hace del
perdén a Antioquia una cuestién vital para toddmgderio y la cristiandad:
“Piensa que la actual deliberacion no afecta saléena aquella ciudad, sino
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también a tu fama. Y alin mas, a toda la cristiandhdra, tanto los judios
como los helenos, asi como todo el mundo (puesiésmibs barbaros se han
enterado) estan expectantes esperandote paraaleseca tu sentencia por los
hechos. Si dictas una humanitaria y mansa, todasagin la decision y
estimaran a Didd'.

La peroracion es un fiel reflejo de las diferen@asstentes entre la homilia
lll'y la XXI, esto es, entre los elementos hagidiges tradicionales y laara
avis que es parte de esta homilia dentro de la tradidraria cristiana. Asi,
el tono imperativo y amedrentador de la cita deedatferida anteriormente
deja paso a la mera enunciacién de la peroraciéastie homilia XXI: “Si
perdonais a los hombres sus deudas, el Padreigletestperdonara vuestras
caida$”.

La respuesta —y, en consecuencia, su configurditéggaria- de Teodosio
acaba por hacer tablas con la personalidad y ladedes mostradas por
Flaviano. En primer lugar, el emperador es compareon José por su
incapacidad para contener las emociones: “Comol agigéal ver entonces a
sus hermanos deseaba llorar, pero resistia el daler no echar a perder su
fingimiento, asi también el emperador lloraba ennsente, pero no lo
demostraba porque habia gente del&hteCrisdstomo pone en boca del
emperador unas palabras finales en las que quedat@au bonhomia y su
modestia: “¢Qué tiene de admirable e importantepesidonamos a los
insolentes su ira siendo hombres como tambiénylg/gpcuando el Sefor del
mundo vino a la tierra y se convirtié en siervo posotros, y crucificado por
los que recibirian el favor pidié al padre por tpe le crucificaron diciendo,
Padre, perdonales porque no saben lo que haggQué tiene de admirable si
perdono a mis consiervo&?

Los textos de la homilia XXI no reflejan una retatde poder entre obispo
y emperador como existia en la homilia I, sin@ g ellos se establece una
relacion simbiodtica: Flaviano aparece como bueropatel mismo modo que
Teodosio es la viva encarnacion del emperador fignyanitario. No hay, por
lo tanto, una relaciéon de sometimiento, dependemdesigualdad entre ambos
como es habitual en la literatura hagiogréafica sdéal respecto en Mita
Antonii de Atanasio el episodio de las cartas que Comstantonstante y
Constancio enviaron al monje Antofile, sino el retrato de una relacién
estable entre el poder imperial y el maximo represde de la faccién
meleciana del nicenismo en Antioquia. En este dente puede concluir
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diciendo que se trata de una anomalia hagiogrgfieararamente se repite en
la literatura tardo-antigda

Paralelamente a los elementos hagiograficos refsse obispo Flaviano,
existen otros motivos recurrentes en la literatuagiografica en las XXIV
homilias, especialmente aquellos que se refierda mtervencion de los
monjes que habitaban los montes cercanos a Ando@riséstomo empiece
su relato con el episodio del monje MacedbhitSe dice que uno de ellos
realiz6 una intervencion llena de filosofia: Lasaasas derribadas han sido
erigidas de nuevo, y han recobrado su forma ofigind ocurrido tuvo una
rapida reparacion. En cambio, si vosotros asesimi@smagen de Dios, ¢,cémo
podréis citar de nuevo al que se equivoco? ¢, Coémmitaréis a los muertos y
devolver sus almas a sus cuerpos? También lesnlifauchas cosas sobre el
juicio’™.

La intervencion de los monjes en favor de la pabltaae Antioguia
también ha sido interpretada como una prueba mési@el grupo meleciano
de la iglesia antioquena trabajo en conjunto pagirge como la Unica faccion
nicena de la capital siria, tal y como piensa EleiSd'Les motivations
profondes de l'intervention des moines en 387, eowtette conjoncture
particuliére et la charité chrétienne sont sandedtes mémes que celles qui
ont présidé a leurs descentes dés le début du dgiidheddose. Les moines
du Silpios étaient trés liés aux mélétiens quissdalens, s’ étaient réfugiés sur
le mont Silpios et qui y célébraient le culte;éksient trés liés en particulier a
Flavien et a Jean Chrysostome qui avaient été eie farmés “au désert”. Les
interventions des moines s”expliqueraient doncjgarsouci de contribuir de
maniére zélée a la reconquete mélétienne des espdzans. La sédition des
Statuesa été l‘occasion, dans ce temps de désorganisalisn forces
d’opposition, notamment pauliniennes et ariensfade progresser | autorité
morale des mélétiens et de |'évéque Flaien

Para cohesionar y uniformar literariamente la ésgia meleciana,
Cris6stomo recurre nuevamente a determinados etembagiogréaficos en su
relato de la ayuda de los monjes. Asi, la santitladquellos y su ayuda a la

® C. Rapp, “Comparison, paradigm and the case of Moses ire@aic and Hagiography”, en

M. WHITBY (ed.),The propaganda of power,.p. 285 asegura que el Gnico caso que conoce en
el que el emperador salga victorioso de una comjgeracon un santo es el que refiere
SécrateHE 7.22, referido a Teodosio II.

Theodrt.,HRel XIll, 7 es quien nos transmite la historia deeasbnje y mas datos sobre su

intervencion, pues Cris6stomo oculta su nombre.

® Chrys., PG 49, 173.

" E. SLER, “Evéque et pasteurs & Antioche sous 'emperedodibse: 'engagement Chrétien
dans la défense de la cité apres la sédition d#sest (387)", erVescovi e pastori in epoca
Teodosiana. XXV Incontro di studiosi dell’antichitiistiana (Roma: Istituto Patriético
Augustinianum, 1997), pp. 465-466.
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ciudad convirtié a Antioquia en un segundo cielPués cuando los emisarios
del emperador organizaron aquel temible tribunah pravestigar lo sucedido,
citaron a todos para rendir cuentas por las osaditaslos temian distintos
tipos de muertes, entonces los monjes que habitasactimas de los montes
demostraron su particular filosofia. En efecto, Iqgee habian estado
encerrados juntos durante tantos afios en sus ¢usvagie nadie les llamara,
sin que nadie se lo aconsejara, cuando vieronda tan grande que cercaba la
ciudad, tras abandonar sus cuevas y cavernas ciemoor de todas partes
como angeles venidos del cielo. Y entonces se patita ciudad parecida al
cielo, con aquellos santos por todas partes, guewgaola vision consolaban a
los que sufrian y los conducian a un total despreeila desgraci¥.

Del mismo modo que el santo repartia sus sufrimgegtbatallas entre el
demonio y el cuidado de la comunidad, en esta deasin los monjes los que
llevan al extremo su ayuda hasta el punto de afseca morir junto a los
ciudadanos: “Pues es querido por Dios —dijeronemgiobierna nuestra tierra,
es fiel, vive con piedad. Asi pues, nosotros lesmeiliaremos por completo,
no os permitiremos ni consentiremos que ensangsel@éspada ni cortéis
cabezas: pero si no os contenéis, sin duda queéambsotros moriremos con
ellos. También nosotros estamos de acuerdo enajuéeribles los actos de
osadia, pero la ilegalidad de los hechos no suferdumanidad del
emperaddt””.

El recurrente enfrentamiento entre los dos estilesvida extremos del
paganismo y del cristianisfffo los filésofos y los monjes, queda plasmado en
la distinta actitud que adoptaron, pues los fildsdfiuyen de la ciudad y los
monjes permanecen en ella a pesar del peligro: rig®&stan ahora los que
vestian tanicas y mostraban una espesa barba stonba en su diestra, los
filosofos de los paganos, esa basura cinica, lessqon de una condicidbn mas
lamentable que los perros que estan debajo dedsasnque lo hacen todo por
el vientre? Todos abandonaron entonces la ciudadstse marcharon a la
carrera, se escondieron en las cavernas. Perolalque verdaderamente
demuestran su filosofia gracias a sus accionegepeon en el agora con tal
seguridad, como si ninguna desgracia hubiera sehigw a la ciudat’.

Finalmente, los monjes contaron con la ayuda deskserdotes que
también apoyaban el nicenismo meleciano: “Pero Glo bs monjes sino
también los sacerdotes demostraron su magnanimjdathinistraron nuestra
salvacién. Y hay uno que parte hacia el cuart¢hmdi® todo de lado por amor
a vosotros e incluso dispuesto a morir si no cooigeal emperador. Pero éstos

8 Chrys., PG 49, 172.
8 Chrys., PG 49, 173.
Un pasaje candnico en este sentido se encuergvamente en Ath. AlVAnton 72.
8 Chrys., PG 173-174.
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permanecen aqui y se muestran igual a los momgjesjiendo con sus manos a
los jueces no les permitian entrar antes de quier&it promesas ante la
resolucién del proce&s.

En el prefacio a su tercera edicién de la traducoiglesa derhe legends
of the SaintsDelehaye defiende su método cientifico alegandodgl mismo
modo que Aquiles no es Homero, asi tampoco hay ugpificar las
personalidades del hagiégrafo y del s&htSin embargo, en el caso de las
XXIV homilias sobre la revuelta de las estatuasCdedstomo, si parece que
hay una asimilacién entre el antioqueno y el obiBfviano en lo que se
refiere a la estrategia politico-religiosa a seguirel intervalo de tiempo que
se tomo el emperador Teodosio para tomar una dacisi

El género al que pertenecen las homilias crisosteasi es el homilético,
pero eso no es obice para que se produzca unargmoetde elementos
hagiogréficos en ellas, debido al tejido permeaelgran parte de los géneros
literarios de la antigiiedad tartfig a la aplicacion del concepto deipéc. De
hecho, si aplicamos los requisitos que Van Uytfengstima necesarios para
considerar un texto como hagiografico, muchosdehsajes de las Homilias
de las Estatuas entrarian de lleno en tal clasificd.

Con todo, me uno a la opinién de Claudia Rapp,mhe sugerido que se
haga una revision profunda de los planteamientdednigicos en el estudio
de la historia de la literatura, puesto que enionas prima la comodidad de
una labor excesivamente taxondmica que faciliestldio pero con la que se
pierden muchos detalles importantes que, finalmené@ercuten en un
acercamiento erréneo al estudio liter¥tio

Asi con todo, los elementos hagiogréaficos puederca@esiderados como
un indice a seguir para estudiar de cerca el modpe la literatura refleja los
cambios politicos y religiosos con una velocidadhilsir a la del mismo
devenir histérico.

84 Chrys., PG 49, 175.

8 H. DELEHAYE, The legends of the Sainfs XXIX.

% En palabras de P.ASTILO MALDONADO, Cristianos y hagiografos,..pp. 221-222,
“contaminacion de formas”.

8 M. VAN UYTFANGHE, “L’hagiographie...”, AB 111 (1993), pp. 148-149.

8 C. Rapp, “Comparison, paradigm and the case of Moses ire@aic and Hagiography”, en
M. WHITBY (ed.),The propaganda of power,.p. 277.



