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Resumen Este articulo se centra en los mecanismos cidgina religiosos
que lograron la pervivencia de algunos elementodadentigua piedad
popular pagana en el Egipto cristiano, un escendgo observacion
privilegiado y revelador del tema en muchos aspectanto por las
excelentes fuentes de informacién que alli se mosconservado como por
la convivencia que hasta tiempos muy tardios mamv en Egipto
paganos y cristianos en situaciones y condicionstahte peculiares.

Abstract: This article focuses on the cultural and religiodevices that
achieved the survival of some elements of the apufar pagan piety in
Christian Egypt, a vantage point for relevantly faiming the topic in
many aspects, not only for the excellent sourcemfoimation preserved,
but also for the social cohabitation that pagart @mistians maintained in
Egypt for a long time in rather particular situaicand conditions.
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Como sin lugar a dudas saben todos los historiadgue alguna
vez se han acercado a la historia y civilizaciétigaa de Egipto, el
pais del Nilo es en términos generales un escedariobservacion y
analisis histérico privilegiado. En particular estoasi en el tema que
en esta oportunidad es objeto de mi reflexién, pefestivamente
todos somos conscientes de la importancia capilEgipto tuvo en
la configuracion del cristianismo primitivo, quesa vez hizo perdurar
—asimilandolos como propios, y previa conversibnnaévo gusto
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cristiano— multiples facetas, elementos y ambiteslal milenaria
religion de aquél pais.

Respecto a lo primero, son multiples las razones @grtamente
convirtieron a Egipto en un factor determinantelaeonfiguracion
religiosa que habria de tener a la postre la ggligristiana primitiva.
Es bien conocido, por ejemplo, que en Egipto sedym la
helenizacion intelectual de la nueva religion (cetmmente en
Alejandria y hacia el final del siglo H)también que en las regiones
desérticas del pais tuvo su origen el monacat@lngente que alli el
cristianismo —al que llamamosopte- tuvo desde épocas muy
tempranas rasgos distintivos y peculiares, losesyalon el paso del
tiempo, le harian adquirir una forma especifichyedodo en lo que se
refiere a la lengua y escritura en la que se trdifstoda su literatura,
pero también en todo lo referente a su acervo ralltgarte,
iconografia, arquitectura, simbologia, liturgia,).que en buena
medida sigue vigente y forma parte del mosaico awstfanismos”
existentes en la actualida@si mismo en Egipto, en el afio 367, qued6
establecido por el enérgico obispo alejandrino Asém uncanonde
27 textos o libros que en adelante constituiriaNwvo Testamento
(y que fue refrendado por Agustin de Hipona enionndo celebrado
en el 393), un hecho que ciertamente habria de ter@eimportancia
decisiva en la configuracién del cristianismo poste(y actual), ya
gue semejante eleccion de textos sagrados equiwalial fondo a
decidir lo que los cristianos debian creer y leeadelant& en Egipto

! Es decir, en la famosa escuela que habria déirigida por Panteno, Clemente de
Alejandria y Origenes, entre otros teblogos crisia y en la que éstos se preo-
cuparon por demostrar que teologia y filosofia iem brevelacion y razon— no solo
no eran conceptos incompatibles, sino complem@stgrara comprenderse mutua-
mente. En realidad fue el filésofo alejandrino Rilécontemporaneo de Jesus y de
los apostoles— el que sefial6 a los primeros aristisegipcios —y a los futuros
tedlogos cristianos de Alejandria— un método pa@hencajar el mensaje cristiano
en el contexto cultural egipcio.

2 Sobre la pléyade de “cristianismos” existentedaeAntigiiedad, y desde entonces
hasta nuestros propios dias, ver B.BREAN, Cristianismos perdidos. Los credos
proscritos del Nuevo TestameliBarcelona, 2004), ed. orig. Oxford, 2003.

® En el afio 367 Atanasio escribié una carta a tddssiglesias egipcias bajo su
jurisdiccion en la que establecia en términosaegliqué textos sagrados, de todos
los que circulaban hasta entonces como tales, ipasarconstituir etanonde las
Escrituras Sagradas (quedando asi excluidos otresi@n mas leidos que algunos
de los que formaron el Nuevo Testamento). De estaema, el obispo alejandrino
fij6 igualmente —por el efecto inmediato que tuvo stisitin- la literatura cristiana
que pasaba a ser considerada “herética’, apoaifra-candnica (evangelios,
epistolas, hechos de los apoéstoles, apocalipsiSabye todo ello véase el reciente y
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se fragudé también la llamada “controversia” arrjagae acabaria
dando lugar a uno de los mas graves cismas ddesimgue se
suscitaron en el seno de la Iglesia catélica praite igualmente alli
la propia iglesia egipcia (copta) abanderada psrssicesivos lideres
formaria un bloque compacto, poderoso y muy peatiob en los
grandes concilios de la Iglesia del siglo V, ertipalar los celebrados
en Efeso y Calcedonia, convirtiéndose en uno déaldsres responsa-
bles del posterior y también muy trascendente cisnmmnofisita.
También en Egipto —y este es un aspecto que nexesat mucho de
cara a lo que se expondra en las siguientes pagahgemganismo v el
cristianismo mantuvieron una convivencia hasta piesnmuy tardios
(por diversas causas que no es mi objetivo comeuwai), las mas de
las veces muy enconada y “envenenada”, y en o#rashas-tante
menor medida, mas apacible, guardandose las d&samutua-
menté.

Esta importancia que sin duda tuvo Egipto en Idigaracion del
cristianismo primitivo, se ve a su vez amplificauta el hecho de que
en ese escenario geografico es relativamente timumentar y
visualizar casicualquier fendmeno religioso acaecido a lo largo del
mundo antiguo y susceptible de ser tratado historénte. Aqui deseo
tratar uno de ellos en particular.

* % %

magnifico libro de Ph. MLHAUER, Historia de la literatura cristiana primitiva.
Introduccion al Nuevo Testamento, los apdcrifosoy padres apostélicoscol.
“Biblioteca de Estudios Biblicos” (Salamanca, 2)08&d. orig. en aleman, s.I., 1981,
y B.D. EHRMAN, Cristianismos perdidos.

Sobre la historia de la configuracion del crisi8ao en Egipto y los procesos
histéricos relevantes citados en el texto, ver esolmdo E. Weszvycka, “La
christianisation de I'Egypte aux IVe-Vle siéclesspicts sociaux et ethniques”,
Aegyptus68 (1988), pp. 117-165; A. MTIN, Athanase d'Alexandrie et I'église
d'Egypte au IVe siecle (328-378Roma, 1996); R.S. &NALL, Egypt in Late
Antiquity (Princeton, 1993), espec. cap. 8; RARKFURTER, Religion in Roman
Egypt. Assimilation and resistand®rinceton, 1998); S.J. MWWIAM HARMLESS,
Desert Christians. An Introductory to the Literatuof Early MonasticisngOxford,
2004), espec. Parts | y Il. Sobre la conflictividpee gener6 la expansion cristiana en
el pais, A. BLDINI, “Problemi della tradizione sulla ‘distruzione’ Idgerapeo di
Alessandria”,Rivista storica dell’Antichitdl5 (1985), pp. 97-152; R.S.ABNALL,
“Combat ou vide: Christianisme et paganisme dafgypte romaine tardive”,
Ktema 13 (1988), pp. 285-296; y D.RBNKFURTER, “«Things Unbefitting
Christians»: Violence and Christianization in Fientury Panopolis”Journal of
Early Christian Studie8 (2000), pp. 273-295.
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Cuando se prohibieron los cultos paganos en lopltsTpor la
legislacién religiosa del emperador Teodosio del 381, se intenté
poner un punto final oficial, institucional, a lastiguas religiones.
Pero tal y como sabemos sobradamente, los dioggEmps —consi-
derados demonios abominables por el cristianisnaogdasaparecieron
subitamente de la piedad popular con la clauswigrye de sus tem-
plos. Y no solo los antiguos dioses; junto conselladurante algunas
décadas més, también habrian de perdurar y seguoiento su
pequefia o gran influencia muchos elementos de almegaracter pa-
gano procedentes de ambitos muy diversos: litexatute, festivales y
ritos religiosos, mitologia, iconografia, liturgjaacticas y costumbres
religiosas, devociones, etc., todo lo cual se tiésisdesaparecer pese
al impetu de la nueva y poderosa corriente religios fin y al cabo,
la misma multitud que asistia en las iglesias a festividades
cristianas, al mismo tiempo llenaba los teatrosasrfiestas paganas;
muchos paganos conversos al cristianismo seguidatemplando y
tolerando los mosaicos paganos instalados por alieg en algunos
sitios, unos simples tabiques de ladrillos eraarizo que podia llegar
a separar las iglesias cristianas de las antiguasimuosas casas
paganas decoradas con los simbolos propios ddituarcultura (tal
fue el caso de la del obispo africano Agustin guoH#); los propios
fieles cristianos vivian rodeados de parientesgings que eran a su
vez devotos y piadosos paganos, y ademas, sudfdel su ciudad
solo podian expresarla mediante ceremonias pag&tmaobstante,
algunos elementos innegablemente paganos habriapeddurar
incluso mas tiempo, debido a su mayor preeminemgieestigio en la
piedad popular, y también por la inercia de prasticotidianas
milenarias, si bien, y justamente por ello, debiesofrir de forma
previa procesos de adaptacion religiosa al emezgemverso del cris-
tianismo, tejiéndose en torno suyo un “ropaje” devos elementos

5 Sobre el tema ver G.W.dBvERSOCK Hellenism in Late Antiquit{Ann Arbor,

1990), y también las recientes reflexiones de RAURIN, “Christianisation et
résistance des cultes traditionnels. Approchesuelies et enjeux historiographi-
ques”, en: M. MRcy, E. REBILLARD (ed.), Hellénisme et ChristianisméParis,
2004), pp. 15-34. Algunos de esos elementos dedrpsigo tradicional reacios a
desaparecer los ha delimitado y caracterizado eméparte W. IEBESCHUETZ
“Pagan mythology in the Christian Empirditernational Journal of the Classical
Tradition2 (1995-96), pp. 193-208. En el ambito particulier la resistencia y
pervivencia de las practicas funerarias paganasTuy€r THOMAS, Late Antique
Egyptian Funerary Sculpture. Images for This Wairhdl the Nex{Princeton, 2000).
Cf. Ep. 118.2; mas detalles en PR@WN, Agustin de HipongMadrid, 2001), pp.
199-200 y 282.
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semanticos, iconogréficos, simbdlicos e inclusmlidigicos que, sin

ocultar o destruir del todo los rasgos paganosnaigs, les hizo acep-
tables a la nueva piedad cristiana, a sus lidemgagridades eclesias-
ticas, les permitio esquivar lo inaceptable.

Tal fue el caso, como luego veremos, de algunotvédgss y
conmemoraciones paganas ancestrales, verdadergpopuiares, que
acabarian siendo incorporadas al calendario c¢ristima vez “maqui-
lladas” convenientemerlteo también el de algunos tipos iconogra-
ficos paganos que fueron traducidos, también dadoronve-niente,
al imaginario cristian®d Desde luego existe en ello, a mi modo de ver,
una cierta y curiosa paradoja que podria enuncidesk si-guiente
manera: en la medida en que algunos elementos adgnpmo se
cristianizaban, el cristianismo a su vez se “pagba”, de forma que
un desgaste mutuo era siempre condisiGe qua noren esta clase de
procesos, aunque las dos partes no lo reconoc@raabsoluto, no
fueran conscientes de ello. Tales procesos de férangia o
conversion religiosa, permitieron que ciertos eletoe ancestrales de
las religiones antiguas, muy populares y extendidimgiieran arrai-
gados solidamente en la mentalidad colectiva dgdates tras su pro-
ceso de conversion religiosa, y que algunos ds @liduso hayan po-
dido sobrevivir en el cristianismo actual.

En definitiva, me he de referir en las paginas gigeien a un
fendmeno muy opuesto al que decia sentir Agustidigena, el cual,
siendo espectador en cierta ocasion en la ciudaGadtago de los
magnificos festivales que todavia se celebraba tsmplo de lDea
Caelestis (a finales del siglo 1V), reconocia que éstos eran
verdaderamente espléndidos, incluso muy interesaptgo que nada
tenian que ver con la religion segun él la sediéagde luego muy ale-
jada del simple espectaculo, por muy colorido queza Confesiones
.4 y 7). Pues bien, aqui deseo referirme, porcathtrario, a los
cristianos comunes, iletrados y no instruidos, modenian tan claros
aln estos sentimientos, que no poseian las prezionpa filosoficas y
doctrinales del obispo Agustin, que ademas se hatdavertido al
cristianismo en una época en la que empezabadiftedirno hacerlo

" Tal fue el caso de los festivales relacionadosat@ncestral culto al Nilo, y también

con los vinculados a la memoria y conmemoraciofosl@ifuntos, casos de los que
nos ocuparemos mas adelante.

Aparte de los que se expondran mas adelanteslva@emplo que propone FAN
HAEPEREN “Représentations chrétiennes du pontificat paieatomus64 (2005),
pp. 678-703, un caso al que los historiadores regdrecuentemente en este tema.
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en regiones como Egipto, y que durante cierto teogntemplaban, o
incluso podian llegar a sentir la nueva religion eslto, sus simbolos,
su liturgia, sus conmemoraciones— bajo criteriogores, simbolos y
ropajes similares a los que habian tenido las @aigeligiones. Peter
Brown lo ha explicado muy bien: “casi un siglo de&p de la
conversion de Constantino, las creencias en loernusos poderes de
los dioses, alimentadas por historias de milageadizadas por sus
antiguos devotos, todavia sobrevolaban las calmElasristiano de a
pie; los sabios paganos seguian siendo héroes deulfara y
admirados por su elevado estilo de vida. Su vasstigio aseguraba
que los ritos antiguos, aunque técnicamente alwlidor leyes
imperiales, nunca serian rechazados de plano. Muctigtianos ten-
dian a creer que algo tenia que haber en dichwos, 1§t los habian
practicado gente tan sabia y durante tan largoptiebms buenos cris-
tianos podian hacer todo lo posible para evitatqoigr “contami-
nacion” con las ceremonias paganas; pero no espendbir en una
sociedad en la que el paganismo desaparecieradt®f.t Este seria
desde luego un campo de lucha muy amplio en elaguautoridades
eclesiasticas siempre tuvieron mucho trabajo yetehiesforzarse por
combatir y erradicar. Y no lo lograron en todos ¢a@sos, pues una
cosa era lo que se rechazaba y se deseaba erdealieatre los fieles y
devotos, y otra muy distinta lo que imponia la ttzuealidad
cotidiana, la practica diaria comun y rutinarialae gentes, acostum-
bradas durante generaciones a ver de un modo diedelonciertos as-
pectos esenciales de su piedad y de su devocidinthasa: la muerte
y el transito al Mas All4, el enterramiento de tifintos, su conme-
moracion postrera, la celebracion de las fiestasimportantes del ca-
lendario, las referencias visuales simbolicas rageaficas de sus ora-
ciones, etc. Desde luego, como se ha esforzadoéarelm explicar
David Frankfurtel’, podia ser relativamente facil y sencillo acatmar ¢
los antiguos cultos oficiales, estatales, publicug habian sustentado
las antiguas religiones (por importantes que dstifiseran sido en el
pasado), pero era infinitamente mas dificil erradia piedad indi-
vidual de las gentes, sus devociones mas intimaofyndas, y las
practicas y referencias religiosas asociadas as,ek#lidamente
arraigadas desde generaciones atras.

Ellos son pues el objeto de mi interés en estad@taslementos y
ambitos del paganismo egipcio que, estando profuadte enraizados

® P. BROWN, Agustin pp. 473y 475.
D, RRANKFURTER, Religion in Roman Egyppp. 42-46.
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en la piedad popular, permanecieron vivos en a@ptndose a la
religiéon cristiana a la vez que las gentes misndastal manera que
mantuvieron en esencia su sentido original, y témka la vez su
funcién genuina en la piedad popular mas primafiantraré mis
comentarios sobre todo en aquellos casos que esiavvinculados
con las practicas funerarias propiamente dichas, etoculto a los
difuntos, con ciertos iconos y grupos iconograficelggiosos, y con
algunas conmemoraciones y festivales asociadospeedad egipcia,
todo lo cual, en definitiva, compone un fenémene dasde luego no
es posible documentar tan facilmente en otras &felabnperio, o al
menos no de forma tan clara, documentada y “visiblemo lo
permite el escenario geogréfico de Egipto.

* k *

Respecto a la pervivencia tardia de que disfrutaafgunos
elementos y ambitos de los viejos cultos pagangxieg y su pos-
terior asimilacion por la primitiva religién criatia (en primer lugar
por el propio cristianismo egipcio y luego, a padié él, por la gene-
ralidad del cristianismo), me gustaria hacer coremtées de nada que
existié una grande —y muy bonita— paradoja entesta, otra mas, la
cual quisiera exponer aqui: pese a la intolera@digransigencia que
el cristianismo mostré por doquier, y desde luegokién en Egipto,
ni tan siquiera esta religion pudo sustraersefhaljiy prestigio de la
religiosidad y de la piedad tradicional egipcidaajue por lo demas
tanto combatié y persiguicCreo que este —paradojico— fenémeno no
nos puede resultar raro o extrafio teniendo en aupot un lado, los
mecanismos de mimesis que se generan habitualnestite los
conversos religiosos que a su vez han estado seempuestos —ellos,
sus padres y sus ancestros— a un ambiente y “soivegligioso dife-
rente, y por otro lado, los influjos, analogiaszaoles y concordancias
simbélicas que la simple convivencia de creen@tgiosas diferentes
gener6 inevitablemente en el pais del NilEn época romana tales

1 Es bésico y esencial estudiar los fundamentogganismos de este fendmeno, pero
no es ahora el objetivo de este trabajo. Sobreésshm y a un nivel general, pueden
verse argumentos suficientes en los trabajos de. BOWERSOCK Hellenism F.
DUNAND, “Syncrétisme ou coexistence: images du religidamxs I'Egypte tardive”,
en: C.BONNET, A. MOTTE (ed.), Actes du Colloque international sur “Les syn-
crétismes religieux dans le Monde méditerraneeigaaiRoma, 1999), pp. 97-116.
Por su parte, el trabajo de WIERESCHUETZ “Pagan mythology”, pp. 193-208,
ensefia los mecanismos de “absorcion” que sufiadtely la literatura cristiana de la
antigua mitologia griega.
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mecanismos de caracter sincrético no mostraron gptde ninguna
novedad en relacion con la época helenistica peatedy sin duda
fueron un factor mas de integracién que los romam®secesitaron
impulsar especialmerife En fin, quizas todo ello revele ademas un
cierto reconocimiento y admiracion (subconsciemkg!) cristianismo
egipcio tardio —o mejor, de la poblacién egipciat@mizada— hacia la
antigua y milenaria religion del pais, o quiza dengente se trate de
una “inercia” producida por costumbres y mentaletadnilenarias.
Todo ello puede apreciarse bien en algunos elemeaiobitos y sim-
bolos procedentes del acervo cultural y religiogp@o mas antiguo
gue, pese a ser en origen muy ajenos y extraffosirado de la piedad
cristiana, al de sus creencias y doctrinas, y auferepresentaciones
artisticas, quedaron sin embargo embutidos en ergante mundo
cristiano (desde luego convenientemente adaptaelfmricha previa).
Pero también el escenario fisico y concreto erueltgdo ello se
produjo tuvo su importancia, y nada desdefiable guitio. Buena
parte de esas “transferencias” religiosas (simbotmmografia, arte,
ritual, liturgia, etc.) comenzaron a forjarse desuke mismos inicios
del movimiento monastico en los tiempos de San oty San
Pacomio, principalmente en el despoblado desiagijoc® del Wadi
Natrun (en el sur—oeste del Delta) y de la Tebgdael Alto Egipto),
y en particular en las tumbas de las antiguas petisdy templos de
época faradnica. En estos lugares, aprovechandoejas estructuras
arquitectonicas abandonadas y en muchos casoslpagnie derrui-
das, los monjes vivian su ascetismo, ya fuera keiad en eremitorios
aislados, ya fuera agrupados en monasterios. Ensesfundo caso,
son cuantiosos los ejemplos conocidos y bien dontades de viejos
templos egipcios ocupados por monjes cristianos lguantaron en
ellos cenobios e iglesids Tal es, en efecto, el caso de los grandes

12 Cf. F.DUNAND, "Les syncrétismes dans la religion de I'Egyptmaime”, en: F.
DUNAND, P.LEVEQUE, ed.,Les syncrétismes dans les religions de I'Antiquiglo-
que de Besancgon, 22-23 octobre 19Z&den, 1975), pp. 152-185, el cual revisa los
diferentes aspectos de los sincretismos habiddsggsio dentro del mundo de los
dioses y los mitos que generaron formas de cuftectficas.

A ellos ya me he referido en otro trabajo, JARA, “Tolerancia religiosa romana e
intolerancia cristiana en los templos del Egiptdita imagenes, simbologia, escenas”,
en: IV Conference of European Association for the StafiyReligions “Religious
Tolerance and Intolerancg(Santander, 8-11 de septiembre de 2004), en prefasa.
casos muy bien estudiados y documentados, entos s de P. NUTIN, “La
conversién du temple de Philae en église chrétienbahiers Archéologique&?
(1967), pp. 1-43; WGODLEWSKI, Deir el-Bahari, vol. V: Le monastére de St.
Phoibammor(Varsovia, 1986); 6. HEURTEL, Les inscriptions coptes et grecques du

13
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santuarios de Karnak, Luxor, Medinet Habu, Edfundia o Philae,
pero también de los mas pequefios y mucho menosidosp como
por ejemplo el de la diosa Hathor en la actual @eiMedina (en la
orilla occidental de Luxor, cerca del poblado gubijaba a los
obreros de las cercanas tumbas releSh todos ellos se han descu-
bierto los rastros de las capillas e iglesias @senhonjes cristianos
erigieron en su interior, bien dentro de los saggaduros perimetrales
gue delimitaban demenosgie los grandes santuarios, o bien en el inte-
rior mismo de los edificios de éstos, reutilizamsts salas, estancias y
patios interiores. Por su parte, respecto a lo§asode los primeros
anacoretas en el interior de viejas tumbas, soalniynte conocidos
bastantes casos, empezando por el del propio Saoniah.
Semejantesubiculi fueron definidos como “santas céarceles” en la
conocida carta del abad Valerio a los monjes detzBj, y tienen la
acepcion de “grutas” en dfinerario (a los Santos Lugares) de la
cristiana peregrina Egeria, que las visitd haciafel 380 para conocer
personalmente a esos eremitas cristianos quearadmirados por su
santidad, su vida ejemplar y su sabiduria, tal ma@dicieron otros
visitantes con posterioridad animados por el migiadoso objetivyy.

En muchos casos, en efecto, sus celdas se enamealel interior de
alguna de las tumbas de antiguos reyes y noblegpciegj
principalmente en las ubicadas en el Valle de leyeR: hipogeos

temple d’Hathor a Deir al-Médina«IFAO» (El Cairo, 2004); GLECUYOT, “Un
sanctuaire romain transformé en monastére: le BeRoumi”, en: Atti VI°
congresso internazionale di Egittologieol. 1 (Turin, 1993), pp. 383-389. Entre la
abundante bibliografia dedicada al tema ver lagxiehes de J.PCAILLET, “La
trasformation en église d'édifices publics et deples”, en: CLEPELLEY (ed.),La
fin de la cité antique et le début de la cité médlié: de la fin du llle siécl¢Bari,
1996), pp. 191-211.

Ch. HEURTEL, Les inscriptions coptes.

Cf. al respecto JRELLO, “Raices egipcias en una tradicion cristiana:dialfiesta
del Valle y el culto a los difuntosBoletin de la Asociacion Espafiola de Egiptologia
9 (1999), pp. 175-222, espec. 195. En generalsobre el tema FTHELAMON,
“Ascése et sociabilité: les conduites alimentaifes moines d'Egypte au Ve siécle”,
REAug38 (1992), pp. 295-321; BROTTIER, “Antoine I'ermite a travers les sources
anciennes: des regards divers sur un modéle unig&Rug43 (1997), pp. 15-39.
Sobre estos detalles del viaje de Egeria port&gipr C.ARIAS (ed.), ltinerarios
latinos a Jerusalén y al Oriente Medio (Egeria ypskudo-Antonino de Piacenza)
(Sevilla, 2000); tambiéR. MARAVAL , M.C. DiAz Y Diaz (ed.), Egérie, Journal de
voyage (ltinéraire). Lettre sur la Bse Egérie, \fale du Bierzo(Paris, 1997). Sobre
los testimonios de otros visitantes, por ejempla@upo de monjes que visitaron la
Tebaida a finales del siglo IV, ver ABESTUGIERE (ed.), Historia monachorum in
Aegypto(Bruxelles, 1961).
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subterraneos y profundos provistos de camarasdanes y estancias
de todo tipo que habian sido saqueadas desde sagjlés, que
presentaban ya por entonces derrumbes y dafoslaé¢ipo, y que los
anacoretas ocupaban parcialmente. Casi todas wabse@r su abiga-
rrada decoracion de extensas series de imagertagasry textos jero-
glificos tomados de lokibros del Amduaidel Mundo Inferior) que
aludian, por un lado, al viaje subterraneo quelmhadel difunto,
acomodada en la barca del dios Ra y amparado poojéa divinidad,
debia realizar por esos lugares oscuros y singdtemos de peligros,
monstruos y demonios, antes de renacer al cieleupar su lugar
junto al Sol; y por otro, el castigo y el sufrimienque habrian de
soportar eternamente las almas condenadas porcgssyaobras en
vida. Estas tumbas atrajeron no solo a los monjetanos y a sus
piadosos visitantes correligionarios, sino tambiém lo largo de la
Antigliedad, a todo tipo de viajeros que llegabastehdebas y no
dejaban pasar la oportunidad de acercarse hasteci@polis real
tebana para visitar las tumbas. Es lo que hizd afie326 Nicagoras,
un ateniense y alto responsable sacerdotal deikisrios de Eleusis,
hombre de confianza del emperador Constantinddibién en el afio
343 un sirio de Emesa “fascinado por poder contarrpk ruinas del
pasado esplendor de los santuarios tradicionales”graffiti de los
dos visitantes paganos grabados en griego todawiaisibles en las
paredes de la tumba de Ramsés VI y de otras d&d Wallos Reyes,
justo en una época en la que otras muchas (en shanparaje)
estaban habitadas por los ermitafios cristidnd@ues bien, estas
escenas plasticas de las tumbas, el lenguaje crEencias que
sugerian, sus imagenes y simbolos, fueron el paisajidiano de
aquellos primeros monjesgipciosque sin duda fueron los respon-
sables de que algunos de esos simbolos e imagealgginas de esas
milenarias creencias, se incorporaran a la imaigirggre debia ilustrar
y visualizar en la nueva religion el transito de rtauerte y la
resurreccién a la vida con Jesus (entre otrosJutid de Dios” que

7 El emperador habia encargado a Nicagoras acumigaciafin situ la extraccion de
un obelisco del santuario de Karnak y organizatraslado al puerto de Alejandria,
cf. G. FOWDEN, “Nicagoras Athens and the Lateran obelisk4S 107 (1987), pp.
51-57. Respecto a los graffiti del visitante sin@r J.-C. ®ENIER, “La stele
funeraire du dernier taureau BouchieBIFAO» 83 (El Cairo, 1983), pp. 197-208.
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habra de sopesar los pecados de los difuntos ehalaaza, o bien la
activa figura del diabf8).

Esta paradoja se ejemplariza a mi juicio muy bieraefigura del
monje Shenute, que es una de las mas peculiaresrgssalientes del
cristianismo egipcio. Entre las multiples facetaacyividades en las
que destacd este aguerrido y muy longevo monjé&artées (que llega-
ria a ser abad del renombradlonasterio Blancale Atripe, en el sur
de Egipto, desde el afio 388), la mas notable fuelsila su intran-
sigente e incesante lucha contra los cultos y ige&ctpaganas alla
donde se celebraran, incluso en las aldeas madasm@equefias
Ademas, el temiblé\pa utilizaba a su leal y numeroso ejército (com-
puesto por monjes de los monasterios del Alto Bgypha Tebaida) en
sus periédicas y destructivas expediciones contragpaganismo
egipcio, incendiando templos y destruyendo id8ldzues bien, pese a
la personalidad y el caracter de este cristianisprosonaje, las
ultimas palabras que al parecer pronunci6 en $wlde moribundel
egipcio Shenute (segun revela la biografia que de éll@&su disci-
pulo Besa) evocaban las imagenes del ancestralvyjcatpaganismo

8 Sobre el primer aspecto ver la ilustrativa nadrade ATANASIO, Vita S. Antonii 65
(PG XXVI1.837-976); sobre el segundo, ver JRELLO, “Raices egipcias en una
tradicion cristiana”, p. 59.

Shenute, oriundo d@®andépolis (la actual aldea egipcia de Akhmim), llegaria
ciertamente a vivir mas de cien afioa.(360 hasta el 465). Aparte de su enconada
lucha contra el paganismo egipcio, Shenute dedtmtdién por haber sido el
auténtico organizador del monacato egipcio, y adreh sido uno de los lideres de la
ortodoxia monofisita y furibundo perseguidor dehkrejia junto con los obispos
alejandrinos Tedfilo y Cirilo. Ademas, gracias a extensa obra literaria, es el
auténtico fundador de la literatura copta, y cootyd no poco a que se consolidara
una identidad cultural genuinamente egipcia, estoeé Egipto copto, Sobre la
inmensa figura de Shenute y todo lo que atafie @idsy su obra, sus mdltiples
actividades y los escenarios geograficos que conaganse ahora los trabajos
reunidos en A.EGBERTS B. MuHS, J. VAN DER VLIET (ed.), Perspectivs on
Panopolis. An Egyptian Town from Alexander the Gteahe Arab Conquest. Acts
from an International Symposium Held in Leiden 19S8iden, 2002); RKRAWIEC,
Shenoute and the Women of the White Monastery.tiBgyilonasticism in Late
Antiquity (Oxford, 2002); y JTimBIE, “The state of research on the career of
Shenoute of Atripe”, en: B.A2EARSON J.E.GOEHRING (ed.), The Roots of Egyptian
Christianity (Philadelphia, 1986), pp. 258-270.

Es bastante ominosa —pero sugerente— la desuriggie de estos monjes se ha
hecho recientemente, muy cercana a las que realizbanio: “estaban ataviados
con pieles de hienas, leones y lobos, cuyas cahlgizasadas utilizaban como
capucha. A todos infundian miedo aquellos hombresegdos a fieras y
comandados por un fanatico como Shenute, cuya fampeecedia, pues de todos
eran conocidas las carnicerias que habia desatadel plto Egipto” (P.GALVEZ,
Hypatia, la mujer que amd la ciendiBarcelona, 2004], p. 165).
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egipcio, el ancestral panico de enfrentarse corfumiti al turbulento y
temible itinerario subterraneo que ensefiaban ledidelDuat (el
Mundo Inferior), lleno de monstruos y peligrosaseaaras, y que él
mismo, cientos de veces a lo largo de su larga emi@ocio y observo
sin dudain situ en las ilustraciones pintadas déro de los Muerto®
del Amduatque decoraban las paredes de las tumbas abandaada
los antiguos reyes, y en las cuales, como dijesafds eremitas y los
anacoretas egipcios muchas veces aprovecharon ygia su
ascetismo.

* % %

Como comenté también en un apartado anterior, Sorosos los
ejemplos y casos de elementos o &mbitos del pagaregipcio que,
estando profundamente enraizados en la piedad gropelllas gentes,
permanecieron vivos entre ellas adaptandose digeorecristiana a la
vez que las gentes mismas, de tal manera que niaotinen esencia
su sentido original, y a la vez también su funcgenuina en la
devocion popular mas primaria. Expondré seguidagnelgunos de
ellos que estuvieron vinculados con las practicamerarias
propiamente dichas, con el culto a los difuntos) ci@rtos iconos y
grupos iconogréficos religiosos, y con algunas hrelgones y
festivales asociados a la mas afieja y genuina giedgcia. Por
diferentes razones son objeto de mi atencion eéisiten la actualidad,
y en cierto modo componen una muy personal espkrithoja de
ruta” por la que caminaran sucesivos y futurosaj@bpropio%. Soy
consciente no obstante de que en esta ocasiGnsapedeé enunciar
aqui los rasgos mas caracteristicos de los mismos.

1.La cruz copta

Un primer elemento se refiere a la cruz cristiam&gipto (la cruz
copta), que adoptdé a menudo la forma del signogjéian egipcio
ankh a su vez jeroglifico de la palabra “vida”, y qgepuede ver por
doquier en el marco de la arquitectura cristianaEtgpto tardié®
Aparentemente, la “transferencia” de este elemet@oun mundo
cultural al otro se realizé pues sin prejuiciogialigiosos ni culturales,
quiza debido sobre todo a que los que la llevarefeato —cristianos

2 De hecho, alguno ya ha sido estudiado y dadmacen en algin evento reciente;

ver J.R. AA, “Tolerancia religiosa romana e intolerancia tzist”.
2 Ver multiples ejemplos en MZiBawi, Bagawat: peintures paléochrétiennes
d’Egypte(Paris, 2005).
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egipcios- estaban obviamente demasiado familiarizados sersigno
en mdltiples aspectos de la vida diaria que en texian que ver con
la religibn como para considerarlo “peligroso”. Biras palabras,
tomarlo y convertirlo en un simbolo cristiano, radfa plantear graves
contradicciones. Creo que esto explica bien otsw cpue es posible
contemplar en una capilla cristiana ubicada enaxtensa necropolis
de la aldea greco-romana de Oxyrhynchos P&ndjé de época
faradnica—, cuyas tumbas mas antiguas se remohferi@do Saita
(dinastia XXVI¥>. En realidad se trata de un oratorio cristiangieoi
directamente sobre un conjunto de viejas tumbaanzgde piedra, de
época romana alto-imperial casi todas. Entre lasres y los temas
decorativos de las pinturas que decoraban lasidistcamaras y salas
de este oratorio cristiano destaca uno en partiaua nos interesa
ahora: un aguila con las alas desplegadas y queeslgeto con su pico
el signo jeroglificoankh (recordemos, el antiguo signo egipcio que
expresaba el concepto de “vidd”)El aguila esta aqui representando
una funcion de ente solar, de origen oriental, @uesu momento fue
adoptada en las escenasap@theoside los emperadores romanos, y
que en época tardia acab6 convertida en unpEyhopompgsesto
es, encargado de transportar las almas de lostolfah Mas Alla. De
esta manera, emparejados el aguila yamkh y reconvertidos en
iconos cristianos (una metafora del 6bito y dehdi® del alma a la
vida eterna), tendran una larga existencia en épt&gomano y
bizantino relacionados con la corona funerariaryladulla®™.
Recordemos a este respecto que en la milenargadrelegipcia el
dios Anubis, justamente por el caracter de susidnes funerarias (es
decir, tutor de las ceremonias de momificaciénagufesponsable del
difunto en el Mas All4, y guardian de las necrépglitumbas), tenia
un papel sobreentendido muy importante como intdiamie o
mediador entre la vida y la muerte, entre el ddugt el tribunal
funerario que habria de pesar su alma, en defiigwtre el mundo
Superior y el Inferior. De ahi sus apelativos “sefiel horizonte”
(pues es la divinidad que domina el punto ubicadibeeel mundo
superior celeste y el mundo inferior cténfp) “el que abre los

3 Cf. E.SuBiAS PASCUAL, La corona immarcescible. Pintures de I'Antiguitatrdana
de la necropolis alta d’Oxirinc (Minia, EgiptéJarragona, 2003).

2 E. 9BiAS PASCUAL, La corona immarcesciblé/éanse otros ejemplos semejantes y
bien documentados en MigdwI, Bagawat

% Sobre estos elementos iconograficos ver la proipiiografia que cita el estudio de
E. SUBIAS PASCUAL, La corona immarcescibjg. 50, nn. 6-9.

% A este apelativo se refierelrARCo, De Iside et Osirid¢368 E y 375 E).
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caminos” Upuau), es decir, el “conductor” de las almas y de los
difuntos hacia el Mas AIfd Precisamente esta dltima cualidad hizo
gque en época ptolemaica Anubis acabara fusionandose la
manifestacion divina de Hermgsychopompdgla divinidad griega
que guiaba las almas al otro mundo), tomando deststaduceo de
heraldo y su forma erguida y antropomorfa, peroseorando la
cabeza de chacal o de perro (una forma en conjoagoconforme con
la estética grecorromana, como se ha hecho obsalyana ve?).
Este Anubis con los atributos de Hermes (o estendgicon la cabeza
del perro-Anubis) formard parte del conjunto de enmas y
divinidades egipcias que se introdujeron muy progmola cultura
romana, dentro de la cual tendra una extensa i@ en la plastica

y estatuaria de los siglos | a Ill d.C., e inclusés all&® Pues bien,
respecto al cristianismo egipcio, Anubis, o el ®tismo Anubis-
Hermes, no llegé a ser acogido como gmggchopompgspara esa
funcion fue mas eficaz el simbolismo que sugeribidgrila “que
conduce Yy porta la vidafkh eterna”.

Més conocidos son otros patrones iconograficos gmientes del
imaginario egipcio de época faradnica y helenistipe fueron
transferidos a la iconografia religiosa cristiania &rgo de los siglos
V a VIl d.C. Por ejemplo, la conocidisima parej& darmaron Isis y
Horus-nifio (lamado Harsomutus, o bien otras vedasgpécrates),
venerada en multitud de templos y capillas del paisNilo y que
representaba el tema de la diosa nutriendo alHtiwss, la cual acab6
siendo reconvertida en la de la Virgafirgo lactand y Jesus-nifioy.
Otro tema iconografico que llegaria a convertirseuno de los mas
representados en la decoracién de las iglesiasa essdena de la

% Sobre los mitos y creencias egipcias relacionadnsesta divinidad ver BAUMAS,

Les dieux de I'EgyptéParis, 1965).

Cf. J. TRELLO, “Raices egipcias en una tradicion cristiana’l§b. Casos como éste
son muy numerosos en Egipto (cf. FUNDND, “Syncrétisme ou coexistence”, pp.
97-116.

Cf. L. KAKosY, “Survivals of Ancient Egyptian Gods in Coptic alsthmic Egypt”,
en: W.GODLEWSKI (ed.),Coptic Studies. Acts of the Third Internacional @@ss of
Coptic Studies (Varsovia, 20-25 Aug., 1988arsovia, 1990), pp. 175-177, espec.
177. Sobre el funcionamiento cultual de este sfistr® funerario en el propio
Egipto ver D. RANKFURTER, Religion in Roman EgypSobre la relaciéon de Anubis
con el culto a los difuntos en la cultura romanaJ€eIRELLO, “Raices egipcias en
una tradicion cristiana”, pp. 183-185, que ademéahkiye algunas conocidas piezas
escultéricas de época romana.

Cf. C.MARTINEZ MAZA, “Los antecedentes isiacos del culto a Made&gyptus80
(2000), pp. 195-214.
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psicostasigpesaje de las almas de los muertos), uno dedoeatos
esenciales de la teologia funeraria egipcia: agaleenento central y
foco de atencidn es tanto el dios Anubis, que naaaef gran balanza
con dos platillos durante el llamado Juicio de i®stomo el dios con
forma de cocodrilo Sobek, que se encuentra muyacgrpreparado
para devorar el alma de los “condenados”; la imexggncristiana susti-
tuiria a Anubis por el arcangel San Miguel sostethiecon su mano
izquierda la balanza, y a Sobek por el demonio,Sigmmpre se repre-
senta en un nivel inferior muy cerca del platittbguierdo (el de las
malas acciones), donde espera que éste se inadmnelgpeso para
llevarse al infierno al pecador difuftoEn fin, es también muy signi-
ficativa la escena en la que Horus, armado de amgallanza y
levantado sobre un pequefio esquife, ensarta caralethaligno dios
Seth, el asesino de su padre Osiris, la cual sadacida al imaginario
cristiano por otra en la que un arcangel (de ni&mo Miguel, o San
Jorge), montado a caballo y armado con una jabaltan un tridente,
alancea al diablo tendido en el sifélo

Digamos finalmente que este fendmeno de transfiereatigiosa
de modelos iconograficos paganos (procedentes denitalogia
egipcia y griega fundamentalmente) al cristianismo, se circuns-
cribié, obviamente, a los limites del escenariggi@o egipcio sino
que implicé igualmente a divinidades procedentesotlas areas y
culturas de Oriente y, sobre todo, a las del panteda mitologia
grecorromana. Son muchos los casos que han siddiatts en este

1 No deja de sorprender que este téamaegipciode la psicostasis, que a su vez forma

parte del nacleo original y genuino del mensajetrd cristiano (“en el Juicio de
Dios solo los justos seran escogidos para disfauna nueva vida —eterna— en
compafiia de Dios”, etc.), aparezca totalmente bhlBory asimilado por el
cristianismo, ya no solo en la iconografia religiosino también en los textos
biblicos y en los pensadores cristianos como Agudé Hipona o Atanasio de
Alejandria. Ver por ejemplo Job 31, 6Péseme Dios en balanza justa, y Dios
reconocerd mi integridatl! Dn 5, 27: TG has sido pesado en la balanza y hallado
falto de pes AGUSTIN: "Las buenas y malas acciones, estaran como suspendid
de una balanza... y si prevalece la multitud denfedas, el culpable sera arrastrado
hacia el infiernd; ATANASIO (V. Ant, 65) recoge por su parte la visién que el
anacoreta Antonio tuvo sobre su propio Juicio desDi

La escena, ampliamente representada en los temgipcios, es la gran protagonista
de las series de relieves grabados en los murogedglo de Horus en Edfd,
justamente consagrado a conmemorar la victoriaBigh (Horus) sobre el Mal
(Seth, transfigurado en la imagen de un cerdo)eyexplican hasta el mas minimo
detalle la batalla que libraron enconadamente los dioses (ver un magnifico
andlisis iconogréafico de estos relieves enSB4uLz, M. SEIDEL (ed.), Egipto, el
mundo de los faraonegColonia-Madrid, 1997), pp. 297-311.
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sentido y que servirian de ejemploMe gustaria comentar muy
brevemente uno referido a la figura de Offeen la romanidad tardia
deja de ser un héroe conocido por sus variadasaesny pasa a
convertirse en una imagen estereotipada de losresmlde la
civilizacion grecorromana (educacion, cultucmncordig, que esta
fuera del mundo, de las instituciones civicas ygi@das, pero al
mismo tiempo garantiza el buen funcionamiento deoldedad de los
hombres y su buena relacion con lo divino. Es Idep& figura del
mediador. Los cristianos le eligen para adornarligsres mas sa-
grados del cristianismo y —convertido en otro gugieopompo— para
acompaniar las almas de sus difuntos hacia el deridios, ocupando
un lugar en la iconografia paleocristiana hastsgd VI como figura
portadora de valores universales.

2. La momificacién

Un segundo elemento al que quisiera referirme enmmto es el
relacionado —en el apartado de la pervivencia de geacticas
funerarias— con la asuncién de la ancestral moadaifi por los
nobles romano-egipcios y por el conjunto de la @ailbh en general,
hasta épocas tardias y en un contexto cristian® éguo que aqui me
interesa subrayar) Desde luego, las practicas de embalsamamiento y
momificacion en Egipto eran tan antiguas, estaharatraigadas entre
la poblacion y eran contempladas con tanta natadli que la
conquista y ocupacion de Egipto por los griegosedanios y mas
tarde por los romanos no tuvo ningin efecto sobies’® Quiza la

3 Ver al respecto las pautas metodologicas queeseuexhaustivo trabajo de J.

LECLERC@MARX, La siréne dans la pensée et dans I'art de I'antiet du moyen
age. Du mythe paien au symbole chréfifaris, 1997). Una recopilacién de casos
podra obtenerse en W.IHBESCHUETZ “Pagan mythology”, pp. 193-208; L.
KAKosY, “Survivals of Ancient Egyptian Gods”, pp. 175-177 H. BEHLMER,
“Ancient Egyptian survivals in Coptic literaturen averview”, en: A. IDPRIENO
(ed.),Ancient Egyptian Literature. History and Forif@xford, 1996), pp. 567-590.

L. VIEILLEFON, La figure d’Orphée dans I'Antiquité Tardive. Les tations d'un
mythe: du héros paien au chantre chrét{aris, 2003), espec. pp. 81-106 para el
asunto que aqui nos interesa.

Sobre la arraigada vinculacién de momificaciéengerramiento en Egipto ver S.
IKRAM, A. DODSON The Mummy in Ancient Egy(itondon, 1998).

Cf. F. DUNAND, R. LICHTENBERG “Pratiques et croyances funeraires en Egypte
romaine”, ANRW 11.18.5 (1995), pp. 3216-3315,p#M, Momies d’Egypte et
d’ailleurs. La mort refuségParis, 2002), pp. 75-107; y también \WALKER,
“Painted Hellenes: Mummy Portraits from Late Rontagypt”, en: S.SwAIN, M.
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Unica novedad resefiable fue que a partir del Afiperio romano, por
influencia de la pintura de retratos romana, surgi Egipto la
costumbre de afadir a las momias imagenes mas osnidgalizadas
del difunto, realizadas sobre mascaras de esty@sg, o bien sobre
tablas lisas de madera (tal es el caso de las eadasren el oasis de El
Faydam, pero no solamente alfi)Por su parte, en época romano-tardia
y en el seno de las comunidades cristianas, lggetes conservaron —
como no podia ser de otra forma— las practicasréwmias locales, es
decir, ni mas ni menos que las de su propio entsoo@l y cultural,
gue consistian basicamente en momificar los cuedpo®s difuntos
para que asi pudieran esperar adecuadamente stdrarla vida del
Mas Alla (creencia por otra parte que armonizalbagdiadidura con
las propias doctrinas cristianas sobre el t&ma)

Dificilmente, pues, los cristianos habrian podidsistirse en serio
y eficazmente a esta practica funeraria. Y tampatoos factores de
tipo externo tuvieron éxito. Asi por ejemplo, lardreia judia, de la
gue partieron los primeros cristianos y que propbgnuna cierta
“preparacion” de los cuerpos con 6leos, lienzogndas, perfumes...
(pero que no llegaba ni de lejos a la practica rfam@ egipcia

EDWARDS (ed.),Approaching Late Antiquity. The Transformation fr&arly to Late
Empire (Oxford, 2004), pp. 310-326.

Cf. E.DoxIADIS, Portraits du Fayoum. Visages de I'Egypte ancietiaris, 1995);
S. WALKER, M. BIERBRIER, Ancient Faces, Mummy Portraits from Roman Egypt
(Londres, 1997), y L.HCoRCcORAN “Evidence for the survival of pharaonic religion
in Roman Egypt: the portrait mummyANRWII.18.5 (1995), pp. 3316-3332, que
hizo un importante estudio de la iconografia da ektse de retratos. Los hallazgos
mas recientes en M.-FAUBERT, R. CORTOPASSI (ed.), Portraits funéraires de
I'Egypte romaine, 1: Masques en stiRaris, 2004). Por su parte, RARLASCA, “A
painted Egyptian mummy shroud of the Roman periédéhaeologyl6 (1963), pp.
264-268, analizé el curioso retrato de un difurgoépoca romana pintado sobre el
sudario de su momia, conservado en el Museo daietsidad de Missouri, y C.
RIGGS, “Roman mummy masks from Deir el-BahiJEA86 (2000), pp. 121-144, ha
estudiado un sobresaliente conjunto de 30 ejengpfaceedentes del siglo 111 d.C.

Cf. C. RGGs, “Roman mummy masks”, pp. 121-144. Sobre la pendia de esta
practica funeraria pagana en el &mbito del crissiaa egipcio hay una bibliografia
no escasa; ver entre otros los trabajos deaRHRY, The Necropolis of El Bagawéat
in Kharga Oasis(Le Caire, 1951); M. BAUMEISTER, Martyr invictus (Munster,
1972); M. ARIES, L'Homme devant la moifParis, 1977); FDUNAND, “Du séjour
osirien des morts & l'au-dela chrétien: pratiquegfaires en Egypte tardivékiéma
11 (1986), pp. 29-37; EPROMINSKA, “Ancient Egyptian Tradition of artificial
Mummification in the Christian Period in Egypt”, eR.A. DAVID (ed.),Science in
Egyptology(Manchester, 1986), pp. 113-121;K&NTOROWICZ, Les deux Corps du
roi (Paris, 2000); F. DNAND, R. LICHTENBERG, Momies d’Egyptgpp. 185-192.
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tradicional), no acabé cuajando de ningtin modogpt&°. Tampoco
la practica de incineracion griega, que salvo egjalidria y durante
los primeros siglos de ocupacién lagida del paisca llegé a
extenderse por la poblacién —pagana o cristianggoniel resto del
pais. Y en fin, tampoco sirvi6 de nada el rechame tas propias
autoridades cristianas manifestaron hacia la moagdfon de los
cuerpos por considerarla una practica demasiadouidab de
paganismd&, como tampoco la legislacién del emperador Teaddsi
afo 392 que prohibiadaslas supersticiones paganas; ambos factores,
sermones Yy leyes, junto con el predominio cristiareciente y cada
vez mas extendido en Egipto, obtuvieron alguna @@guvictoria,
como por ejemplo que todos los habitantes del Fawsabaran
viéndose obligados a sacar de las casas a sugodiforomificados
para enterrarlos en grandes tumbas colectivasadimales del s. XIX
fueron sagueadas concienzudamente); pero en conjantautoridad
eclesiastica fracas6 en el intento de erradicaeiobalsamamientos,
incluso acabaron asumiéndolos para si mismos, @ernestra por
ejemplo el caso de un obispo de Hermonthis deb siil que dejo
instrucciones precisas para asegurar su momificHcio también el
de las momias encontradas en una tumba cristianal erasis de
Kharga de finales del siglo % o las exhumadas en los cementerios
de algunos monasterios cristianos que han podidexporado¥’. No
obstante es necesario decir también que la pgricia métodos de los
embalsamamientos en este periodo tardio —cristianoso, sin
distincién de clase y religion— habian degeneradasey habian
empobrecido notablemente con respecto a los siglugriores,
ofreciendo resultados cada vez mas deficientesficames y
descuidados, practicamente reducidos a la deshaidatdel cuerpo y
su conservacion a base de bafios de sal y natrénsupparte, la
extraccion de visceras era extremadamente supériycia utilizacion

%9 Cf. F. DUNAND, R. LICHTENBERG Momies d’Egyptep. 185.

F. DUNAND Y R. LICHTENBERG (Momies d’Egyptep. 186) ponen de ejemplo la
indignacién que al parecer sentia el eremita egipeitonio viendo generalizarse
esta préactica funeraria entre los fieles egipdindignacion que a su vez narré y
utilizé el obispo Atanasio de Alejandridlila de Antonipcomo amonestacion a sus
piadosos y cristianos lectores.

41 Cf. M. KRAUSE, Apa Abraham von HermonthiBerlin, 1956).

42 Cf. F.DUNAND et alii, La Nécropole de DoughIFAO» I-1l (Cairo, 1992).

43 Cf. E. RROMINSKA, “Ancient Egyptian Tradition”, pp. 113-121, y BUSCHHAUSEN
“Das Monschwesen in Abu Fano”, eAgypten. Schitze aus dem Wiistensand
(Hamm, 1996).
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de productos vegetales y vendas servian quiza sata dar un
acabado “clasico” a la momia; ni que decir tiene ¢pdo el rico y
variado equipamiento funerario que debia acompafésta en forma
de ajuares y ofrendas segun habian establecigodastcas funerarias
y las creencias milenarias, habia desaparecidaiqgaa®ente desde
siglos atra¥’

3. Cristianizacion de festivales paganos

Un tercer ambito estd relacionado con la perviwnardia de
festivales paganos “reconvertidos” en fiestas iansis. Me referiré a
dos casos que me parecen especialmente ilustralivosdmo esta
clase de celebraciones religiosas entraron a fopade de la cultura
cristiana. Uno de ellos es la llamada “bella fied#hValle”, una cele-
bracién de caracter funerario documentada en Edigéde el Imperio
Medio hasta la época grecorromana y que acaban#rgio de
modelo a una celebracién cristiana consagradaraelaoria de los
difuntos (reconocible en la actual fiesta “de Totlss Santos”). Esta
fiesta religiosa egipcia ya fue estudiada exhaastiente hace unos
afios, de forma que poco mas puedo hacer que asusntonclusiones
mas relevantes concernientes al tema que aqui agsdo El otro
caso al que me gustaria referirme son los fessvalacionados con el
viejo culto al Nilo y los arcaicos rituales a ébeisdos. Los dos casos
fueron asimilados por el cristianismo, pero comoer®s, de dos
maneras distintas, por caminos diferentes.

Respecto a “la bella fiesta del Valle”, se tratabaesencia de un
festival anual que se celebraba en el segundo eéa éstacion de la
sequia” (a mediados de abril) y que giraba en tarnoa procesion de
embarcaciones por el cauce del Nilo que venia @septar la salida
del dios Amo6n-Ra —o0 mas exactamente, su “aparici@®’ su templo
en Karnak enclavado en la orilla oriental de Telidglios era escol-
tado por el rey y un nutrido cortejo de sacerdotesy el paso del
tiempo se le afiadieron también las barcas proads®mle los otros

4 A este fenémeno de la degeneracion que acabafivenslo los método y técnicas de
conservar los cadaveres en el propio Egipto sefesido recientemente JRELLO,
“Raices egipcias en una tradicién cristiana”, @®2;también, mucho més extensa-
mente, G.E.SwvITH, W.R. DawsoN, Egyptian Mummies(Londres, 1924); e
igualmente F. DNAND, R. LICHTENBERG Momies d’Egypte pp. 90-107, que
exponen los andlisis especificos que sobre esgetaspe han efectuados en varios
yacimientos de época romana.

Cf. J. TRELLO, “Raices egipcias en una tradicion cristiana”, 22-220, donde el
autor expone toda la documentacion concernieradiesta.
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dioses de la triada tebana, la diosa Mut espogendim, y el hijo de
ambos Khonsu. La procesion fluvial cruzaba el anckace del rio
hasta la orilla occidental, donde permanecia ¢brdsl dia y toda la
noche. El cortejo visitaba alli las tumbas y lompos funerarios
donde moraban los reyes difuntos, convertidos esediy en interme-
diarios muy cualificados entre el mundo terrend Wés Alla, y la
propia fiesta era de hecho una parte integrantdetedo calendario de
actos, celebraciones, procesiones y rituales quepaoian el culto
funerario a los reyes egipcf6s

Con el paso del tiempo, la fiesta extendid estéusk® privilegio
gue poseian los reyes a todos los demas difuntdasdaecrépolis
tebanas, que de esta manera pasaban a benefigala® ceremonias
del culto real y de la particular visita de Amén-Rdas tumbas y
capillas funeraridé. Los familiares de los difuntos daban la
bienvenida a la visita de sus respectivas tumlamtayprocesion entera
por las colinas tebanas, e inmediatamente se &iiagren el cortejo
en un ambiente festivo en el que no faltaban caesiy bailes. En las
propias tumbas se celebraban al caer la noche be@xujue
simbdlicamente unian a las familias con sus anéejuess Por su parte,
el rey y los sacerdotes culminaban la procesiorosligmdo en un
templo la barca de Amén-Ra y realizando ofrendéssalifuntos de
recipientes con leche y agua sagrada purificaddralba, con la paz
de haber cumplido con los “que moran en la regideidental”, todo
el cortejo volvia a cruzar el Nilo para regres&aanak.

Se trataba pues de una fiesta consagrada al aultosddifuntos,
pero lo que aqui me interesa subrayar es la hisdge® defiende J.
Trello (y que yo comparto) de que se habria madteriva hasta
nuestros dias en el seno del cristiani¥mbe hecho hay documen-
tacion abundante para afirmar que fue “absorbida’gb cristianismo

4 Obsérvese que el simbolismo de la procesion sdlbife era rememorar el viaje que
Amon-Ra realiza cada dia en su barca solar pordleda celeste de oriente a
occidente, es decir, desde donde nace el Sol edmndsconde, desde donde nace la
vida a donde reina la muerte: el Sol muere parairpa la muerte le sigue la
resurreccion, etc. (cf. J.RELLO, “Raices egipcias en una tradicion cristiana”, pp.
211-213).

J. TRELLO, “Raices egipcias en una tradicion cristiana”,24®.

En concreto en el contexto de una fiesta criat@ue surgié en época romana y cuya
finalidad era honrar la memoria de los Santos, ® exactamente ofrecer una liturgia
colectiva consagrada “a todos los martires”. Laslts litirgicos y conmemorati-
vos de esta fiesta catélica que mas se acercaspalte y las formas de la fiesta
pagana egipcia pueden verse en el propioRELID, “Raices egipcias en una
tradicion cristiana”, pp. 178-182.
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desde épocas muy tempranas. Ahora bien, ¢cémo @uudar esta
transferencia religiosa? ¢A través de qué viaoggsos? Podriamos
resumir en cuatro puntos los argumentos que esgrigio.

A.

Las creencias religiosas de los antiguos egipaas, rituales
funerarios y sus conmemoraciones religiosas tomiema gran
aceptacion en los ambientes helenisticos del nedliteo
oriental. El magma cultural grecorromano, que gereié por un
vasto ambito geografico politicamente unificadacfoné en la
practica como un magnifico difusor de esas cresnablgiosas
por todo el Imperio romano.

La base cultural sobre la que se extendié el ansimo por
doquier fue fundamentalmente romana, la cual estaba
familiarizada (y mas que eso incluso) con las aesnreligiosas

y funerarias egipcias. Por otro lado, la elabomaaléctrinal del
cristianismo estuvo muy influida por los cristianegipcios
precursores del monacato. Ambos factores —en lo ajuas
creencias funerarias se refiere y de cara a sda&pfusion— se
vieron favorecidos por acontecer en un espacidigmlamplio,
homogéneo y relativamente bien comunicado.

La fiesta de difuntos (cristiana) es esencialmamta herencia
cultural romana; o si se prefiere: la fiesta demibs egipcia se ha
mantenido viva hasta nosotros por la via —indirectanana, cuya
cultura, que ya habia absorbido buen numero denciee y
elementos religiosos egipcios, la reelaboré y téneim su propio
seno. A partir de esta reelaboracién, se realiztrdasferencia
religiosa de la “bella fiesta del Valle” al crigiiamd'”.

En fin, la dedicacion especifica de una fiesta bpai recordar a
los difuntos en el antiguo Egipto parece habedtzsiu reflejo en
el conjunto del cristianismo, si bien, mientras dae iglesias
orientales de rito bizantino respetaron la fechapcig de

primavera para celebrar la fiesta, las iglesiasidectales la
trasladaron por contra al otofio por influencia gebpio

calendario romano, que tenia reservado el mesvembre a los
dioses funerarios egipcios (especialmente Anulis)tal forma
qgue la religion cristiana, en su momento, iderdifia de forma

49

Recordemos lo ya dicho paginas atrds respectoeaeq la iconografia romana
aparece la figura del dios Anubis vinculada alcdle los difuntos y a su papel de
conductor de las almas (ente psicopompo).
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natural este mes como el momento adecuado pararhanios
difuntos®.

Me gustaria afiadir una uUltima observacion. Lasrals#des cris-
tianas se dieron cuenta tarde de que, una vez cma/en licita su
religidon y en vias de alcanzar la maxima influencipreponderancia
en el conjunto del Imperio, los paganos convertidosmasa —pero
someramente— al cristianismo, habian llevado consigchos de sus
ritos primitivos, entre otros el de festejar a hagertos una vez al afio
con una comida solemne, canticos y otras manifiestas de juabilo.
Algunos aspectos muy arraigados en estos festegmean teniendo
terreno propicio en los aniversarios de los méartitaslaetitiae), y al
parecer traspasaron los limites de lo permisilagerdo en el “exceso
de bebida, de dormitorio y el libertinajé”de manera que las propias
autoridades cristianas se vieron obligadas a eadds?, y ello a
pesar del enojo y resentimiento que provocaroneefds fieles,
causando a veces estallidos de violencia populdrfuE el caso de la
abolicién de las canciones, bailes y bebidas jarts sepulcros de los
martires y santos, o las medidas para separar @al@mes de las
mujeres cuando la multitud se apretaba en lasiagledrededor de las
tumbas de los martires.

* k k

Respecto al segundo caso mencionado, la conversion
cristianismo del culto al (dios) Nilo, encontramers él un fenémeno
similar al que acabamos de ver, si bien, como yeréidal principio
del epigrafe anterior, no del todo similar. Quisieavanzar aqui
algunas explicaciones y argumentos propios ya dsekatos en
profundidad en un trabajo que sobre este tema @serpublicado
pronto.

En su forma basica y genuina, el culto que losgan8 egipcios
rindieron al Nilo, probablemente desde los mismoigias de su
civilizacion, consistia basicamente en una procepidr la orilla del
rio de una embarcacién sagrada que transportalzagiéla de la
divinidad local (la que fuere en cada lugar), adal se la creia capaz
de “convencer al rio” para atraer una crecida abored 6ptima, ya

%0 Los argumentos de todo ello en REeTLO, “Raices egipcias en una tradicion
cristiana”, pp. 182-186.

5 AcusTiN, Ep., 22.2.

2 El propio AsUsTIN (Eps, 29.9; 35.3; 251; 209.2) defiende la necesidaclutslir
tales excesos erradicando las festividades aadasadas.
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gue todos eran conscientes de que el bienestaazlag la tranquilidad
del pais dependia de ello. Las gentes de las aisdadldeas riberefias
congregadas en la orilla cantaban, rezaban y laalab paso de la
divinidad, realizaban pequefios sacrificios y had@andas que eran
lanzadas a las aguas del rio de acuerdo a lasmimsts de cada
lugar®. Asi pues, eran dos componentes inseparablesesiépien-
dientes los que propiciaban el culto personificadoel dios Nilo: el
rio y sus inundaciones periodicas. Los griegogsibargo pondrian el
acento solo en el segundo componente, ya que dajerlominacion
de Semeiorse referian a la inundacion anual venerada peieldad
popular, a las ceremonias y celebraciones asoc@@da para propi-
ciar y celebrar su llegada, y en cierto sentidoaafcter divino de las
sefiales que la presagiaBan

Se trataba por otra parte de una tradicion demasiamtulada a la
mentalidad econdmica popular (por los efectos ewae que la
crecida anual del rio tenia para todos), y tamtméficientemente
independiente de la religion oficial (en la quesdizluego, existia a su
vez un culto publico y estatal consagrado al dide)NAmbos fac-
tores hicieron posible que con el paso de los siglopese a toda
suerte de avatares histéricos, la celebracion roafeonsiderada en
Egipto —llegado el momento— una devocién “pagama’sentido es-
tricto por las autoridades vy fieles cristianos,on [ menos no produ-
jera un rechazo tan enconado como el que produfgros cultos, tal
y como luego veremos.

Las crecidas del rio eran vigiladas, medidas y utaias
concienzudamente por los nilémetros existentes largm de todo el
Valle, y el sagrado “codo nilético” ceremoniaéfuc) aseguraba la fia-
bilidad de los calculos y medidas. Este codo mithéra el instrumento
—0 mejor, la unidad de longitud de referencia— quedia fiel y
exactamente las inundaciofeerautilizado escrupulosamente por los
sacerdotes, que los guardaban en el interior derrdietados
santuarios, y mas tarde, en época cristiana, agléssas.Por ejemplo,

% Cf. D. BONNEAU, “Les Fétes de la crue du Nil: problémes de lide, dates et

d’organisation”, Revue d’Egyptologi@3 (1971), pp. 49-65, y D.RANKFURTER,
Religion in Roman Egypp. 44.

En sentido estricto el térmirgemeionvenia a significar la marca 6ptima que la
crecida debia alcanzar en el nildmetro y que aabacia su vez una préxima y
abundante cosecha (véase DNREAU, “Les Fétes de la crue du Nil”, pp. 49-65).
Sobre la organizacién estatal de la vigilanciaridever D. BONNEAU, “Les Fétes de
la crue du Nil", pp. 49-65, eDEM, Le Régime administratif de I'eau du Nil dans
I'Egypte grecque, romaine et byzantifieiden, 1993).
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en época helenistica y durante casi toda la émnarra, eSerapeion

de Alejandria fue el templo en el que estuvo guddzabitualmente
el “codo nilético” ceremonial, pero cuando en novige del afio 391
el santuario fue cerrado por orden del emperadodd®o a instancias
del beligerante obispo Tedfilo, el venerado med®ias inundacio-
nes anuales fue trasladado a una iglesia alejamddnconsagrada al
“Sefior de las agua¥”

No obstante, antes del cierre d&rapeionalejandrino, durante
todo el periodo de administracion romana, tantteleocion popular al
dios Nilo como su culto oficial y estatal fueroralreente notables.
Roma intenté dotarle ademéas de un caracter “natjca@adiéndole
oficios sacerdotales e impulsando su devociéngasacter benéfico al
conjunto del pais, lo que a su vez propiciaria cieetas practicas
ancestrales asociadas al mismo perduraran haseaspardiay.
Desde el siglo 1l d.C. al IV d.C. hay evidencia dmental mas que
suficiente para saber que, en efectoSemeiomseguia incluyendo la
procesion de una imagen del Nilo engalanada comngdas y
acompafada de multitud de figuras alusivas al A&ltBajo Egipto,
también la celebracién de espectaculos en losotegtide banquetes
ceremoniales, eventos todos ellos que gozabarpdgbdinanciero de
las autoridades (romanas y locales) involucradasstas fiestas, y que
no dejaban pasar esta oportunidad de obtener pojada

Por ultimo, las fuentes cristianas y la documenitagapirolégica
tardoantigua testimonian que los ritos que aseguréb crecida anual
del Nilo seguian todavia celebrandose a la antigaaza (pagana), no

% Cf. RUFINO, HE, 11.30; S5zOMENO, HE, 1.8.5, y CRATES HE 1.18. Sobre este
traslado ver @. HaAs, Alexandria in Late Antiquity. Topography and Social
Conflict (Baltimore/London, 1997), p. 166 n. 71, yGEFFCKEN The Last Days of
Greco-Roman PaganisifAmsterdam, 1978)pp. 119, 171 y 174. Me resulta muy
llamativa la advocacion de la iglesia que cita Rufen relacion a la custodia del
sagrado medidor de las crecidas del Nilo, pues detmdarse que una antiquisima
divinidad egipcia, Khnum, “el dios de las tres fiesndel Nilo”, representado con
cabeza de carnero y responsable de traer cada afiondacion, recibia también el
titulo de “Sefior de las Frias Aguas”. Su reinolarparimera catarata del Nilo, un
punto que siempre fue muy “sensible” en la civdiva e imagineria egipcia, ya que
desde tiempos ancestrales se consider6 que atk, les rapidos y acantilados de la
isla Elefantina, estaba localizada la auténticatiieital desde la que fluia el Nilo
hacia Egipto.

Cf. D. BONNEAU, “La divinité du Nil sous le Principat en Egypte8¥NRW1.18.5
(1995), pp. 3195-3215, y M.HQUET, “Remarques sur la place de la fete dans le
discours de moralistes grecs et dans I'eloge des et des evergetes aux premiers
siecles de I'empire”, eba féte, pratique et discours. D'Alexandrie hekigue a la
Mission de Besanca(fParis, 1981), pp. 41-84.
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ya solo a lo largo del siglo IV d.C., sino includmsta épocas
realmente tardias, cuando el avance del cristianigan todo el pais
era ya una realidad incuestionable y consolitfadssi, por ejemplo,
conocemos que en el templo de Amon en la localidadAkoris
(Hermopolis), el culto al Nilo era atendido reguofente por un
sacerdote hacia el afio 295 d.C., y que hasta & &ig segin
testimonia una fuente cristiana, se seguia mamteaialli el registro
de las crecidd® Lo mismo ocurria en el enclave cristiano de
Oxyrhyncho, donde la evidencia epigrafica y papigala revela que a
lo largo de los siglos V y VI d.C. los sacerdotes solo seguian
registrando la altura que alcanzaban las inundasiesi bien de forma
cada vez mas espaciada—, sino que ademas se acugpabseguir
recitando oraciones al “sagrado Nilo” para manteviens en lo
posible los rituales locales que propiciaban lasidas 6ptimas.

Ahora bien, de forma paralela a esta pervivenelacdlto al
dios Nilo y de la piedad pagana relacionada copa¥ece que desde
finales del siglo IV d.C., una vez que la religi@nistiana se
encontraba ya implantada en la practica totalida&gipto, el culto al
Nilo empezd a sufrir un cierto proceso de crisdanion.

Sobre este proceso es necesario decir que divensoses lo
consideran uno de los tres factores que puedercaxgien la acen-
tuada pervivencia de este cdhoPrimero porque fue una tradicion
muy entretejida con las creencias y la piedad @ops] o si se pre-
fiere, un culto poco implicado y poco dependiente ld religidon
oficial, estatal, publica. Segundo porque siempx® tunas fuertes y
evidentes implicaciones econémicas para el pafs, lpgpoblacion. Y
tercero (el que mas me importa subrayar ahoragjugomuchas de las
antiguas tradiciones y cultos egipcios —el del Nildre ellos— fueron
perdiendo paulatinamente su caracter pagano aakdsadicional y

8 Los diversos testimonios de la pervivencia tadihculto pueden verse resumidos
en el trabajo de Z. ¥ss R. TALGAM, “The Nile Festival Building and its mosaics:
mythological representations in early Byzantine (Bepis”, en: The Roman and
Byzantine Near EagPortsmouth, 2002), IlI, pp. 69-70.

%9 Asf lo testimonia ciertamente Hist. Mon 8.25 (A.-J. ESTUGIERE (ed.), Historia

Monachorum in Aegypto: Edition critique du texteegret traduction annotée

(Brussels, 1971), p. 56. Sobre éste y otros casoscifos ver R.SBAGNALL,

“Combat ou vide”, p. 288, n. 25, y también ZEMS R. TALGAM, “The Nile

Festival Building”, p. 69.

Cf. D. RRANKFURTER, Religion in Roman Egypp. 44 s.

61 Véase principalmente CBONNEAU, La crue du Nil (Paris, 1964), pp. 410-13;
también N.LEwis, Life in Egypt under Roman rul@®xford, 1983), pp. 94-95; y D.
FRANKFURTER, Religion in Roman Egyppp. 42-45.
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genuino, o en otras palabras, que en vepatgivencialo que hubo
mas bien fue un cambio de orientacion del significaacral de esos
cultos, unadesacralizaciérde los mismos, lo que sin duda les permitié
sobrevivir en un entorno religioso muy hostil.

Efectivamente, R.S. Bagnll después de explicar los testimonios
y huellas que reflejan la tardia pervivencia ddtacal Nilo, hace
observar que, no obstante, éste se encontrabaeptmaces desacra-
lizado, es decir, habia sido ya despojado de Em@&itos mas inequi-
vocamente paganos, y a la vez se le habia prodéston lenguaje y
unos referentes religiosos perfectamente aceptaides el cristia-
nismo tardoantiguo, hasta el punto de que losdfiséesintieron cémo-
dos dedicando sus propios himnos al Nilo; si bieman sutil cambio:
en ellos se presenta a Cristo —no al Nilo— comgearly sumo hacedor
del poder nutricio del rfé,

Esta observacion sobre la desacralizacion/crigaaion que fue
sufriendo el culto después del triunfo del crissaro, es comprartida
por otros autoré§ que hacen observar que la relacién de este culto
con la accion nutricia del rio y con la agricultuegipcia (cuyos
excedentes, recordémoslo, alimentaban a Constpt#jnoseria un
factor afladido capaz de explicar las causas prebald la tolerancia
de las autoridades cristianas hacia el culto y emsecuencia su
pervivencia tan tardia.

En otras palabras: todo ello hizo posible que est® no solo no
fuera considerado un rito pagano a perseguir y imdimpor el
cristianismo egipcio tardio, sino que incluso fuasamilado de buena
gana.

Teniendo en cuenta todo ello es posible compreidarpor qué el
culto al Nilo se mantuvo vivo hasta el siglo VIICd.e incluso mas
alla, pues todavia hoy es posible contemplar acdwspesinos de las
tierras altas de Etiopia ofreciendo canticos, pigsiesacrificios y
ofrendas al rio, cuyos campos y cultivos siguereddigndo de las

%2 R.S. B\GNALL, Egypt in Late Antiquityp. 270.

& Cf. por ejemplo un himno del siglo VI d.C. editagor M. MANFREDI, “Inno
cristiano al Nilo”, en:Papyri edited in honour of E.G. Turnérondres, 1981), pp.
49-62; ver también los casos que comentan EIS#/ R. TALGAM, “The Nile
Festival Building”, p. 70.

Ver al respecto Z. ¥ss R. TALGAM, “The Nile Festival Building”, p. 70; también
L.A. GARCIA MORENQ, “Materno Cynegio, ¢un noble hispano o un burécrat
oriental?”, en: J.-MCARRIE, R. LizzI (ed.),Humana Sapit. Mélanges en I'honneur
de Lellia Craco RugginfParis, 2002), pp. 179-186, espec. 183.
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crecidas anuales que experimenta el llamado Nilol,Anas alla del
Lago Tana.
* % %

Tanto “la bella fiesta del Valle” como el cultodibs Nilo fueron
dos festivales paganos, genuinamente egipcios,dgj@ndo aparte su
vertiente oficial, estatal y publica, tuvieron sebtodo un lugar
preeminente en la religiosidad popular de la @aidion egipcia, al
estar profundamente enraizados en el mundo deelascibnes mas
intimas de las gentes. Ambos se mantuvieron vivoslemundo
romano hasta épocas tardias, incluso fuera ded;gifl cristianismo
los incorporé a sus propias celebraciones una festuada su recon-
version religiosa. Sin embargo, como dijimos péagia#&as, los dos
casos fueron asimilados por el cristianismo de mzanégstinta, por
caminos diferentes. En el primer caso, la fiestdiflatos egipcia (“la
bella fiesta del Valle”) entré a formar parte desttanismo por la via
indirecta del tamiz de la cultura romana, que prexnte la habia
reelaborado para su propio uso. En el segundo ehsilto al dios
Nilo, su transferencia al cristianismo fue muchasmdéecta, realizada
a partir del mismo contexto pagano que lo habitestedo durante
milenios. En este segundo caso, el propio crisieaise encargo, pri-
mero, de despojarle de todos los elementos retigiosie le podian
hacer inaceptable, y segundo, de dotarle de |d#gas apropiados.
En el primer caso, la cultura romana fue la enclagde acortar sus-
tancialmente la distancia que separaba la fiespeiagdel mundo cris-
tiano, haciendo mas facil para éste su asimilacion.

En ambos casos la cristianizacion se realizé céambie éxito, pues
ambas celebraciones perduran en mayor o menor anedida actua-
lidad (o quizéds ambos cultos llevaban en si mistas<laves de su
futuro éxito).



