estudios de dialectologia
norteafricana y andalusi
8 (2004), pp. 265-296

VOLKSPOESIE AUS ILBASANDI / DAKHLA

MANFRED WOIDICH

Wihrend in den Anfangsstadien der arabischen Dialektologie die Volkspoesie ei-
nen nicht geringen Raum des gesammelten Datenmaterials einnahm, sind in heuti-
gen Publikationen Texte dieser Art weniger zu finden. Dies hat sachliche Griinde,
denn der Textsorte entsprechend wird Volkspoesie meist nicht in der tiglichen
Umgangssprache iiberliefert und vorgetragen, die den Dialektologen in erster
Linie interessiert und auf die er zum Studium des ortlichen Basisdialekts an-
gewiesen ist. Oft hat Volkspoesie iiberregionale Reichweite und nimmt sie
wie alle Poesie sprachlich allerlei dichterische Freiheiten fiir sich in Anspruch.
Sie bietet, und das gilt in besonderem MafBe fiir die religiose Poesie, ein an-
deres, spezifisches Register', das aber durchaus eines eigenen Studiums wert
ist, und das, wenn genug Zeit zur Verfiigung steht und die Gelegenheit sich
bietet, durchaus aufgenommen und dokumentiert werden sollte. Nicht nur we-
gen des eigenen sprachlichen Registers sollte dies geschehen, sondern auch
deswegen, weil volkstiimlichen Briuche und deren sprachliche Manifestierung
heute vielerorts bedroht sind und das entsprechende kulturelle Erbgut der
Vergessenheit anheim zu fallen droht. Die Oase Dakhla und mit ihr der Ort
ilBashandi machen hier keine Ausnahme.

Sucht man nach den Griinden fiir diese Entwicklung, so kann man zum ei-
nen auf die modernen Medien insbesondere das Fernsehen verweisen, das
auch tief in der Sahara die Rolle des allgemeinen Unterhaltungmediums iiber-
nommen hat und Vorbilder liefert — etwa wie eine Hochzeit gefeiert werden
sollte —, die zu einer Verdnderung der herkdmmlichen Sitten und zur An-
passung an allgemeine stadtisch-kairenische Gebriduche fiihren. Auch die starke
Arbeitsmigration’ nach Nordigypten hin und die in hohem MaBe verbesserte
Verkehrsanbindung der Oasen diirften sich auf diese Weise auswirken. Zum
anderen muBl hier angefithrt werden, dal die religiose Volkspoesie dem
volkstiimlichen Heiligenglauben entspringt und nicht den Vorstellungen eines
orthodoxen und staatlich propagierten Islam entspricht. Auch die bei traditio-
nellen Hochzeiten gesungenen kurzen Lieder (git‘a)’, die durchaus nicht
zimperlich zu nennen sind, entsprechen den moralischen Vorstellungen ortho-
dox orientierter Kreise nicht. Der Druck auf die Gemeinderite, diese als nicht kor-

! Vgl. PALvA (1978) 6, der dieses Register “poetical koine” und “artistic colloquial”
nennt.

2 S. dazu MEYER (1980). Bereits JARVIS (1936) 75 weist auf diese Arbeitsmigration
hin.
3 Einige Beispiele sind unten und in WoIDICH (2000b) zu finden.
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rekt empfundenen volkstiimlichen Brauche zu unterbinden, ist grol und ihm wurde
auch nachgegeben. Umziige und Zikr-Veranstaltungen anldBlich eines Mulids
wie etwa am yom ilgil‘a, bei dem bei der fumara® vor der Grabkuppel des
Scheichs in ilBaSandi eine Kuh geschlachtet und verteilt, und ein grofles
Festessen veranstaltet wurde’, finden bereits seit einigen Jahren nicht mehr
statt’, ebensowenig die frilher monatlich stattfindenden Umziige durch das
Dorf zu Ehren des Scheichs ilBasandi’ von dessen Grabkuppel, der fumdara,
zur gabbana (Friedhof) und gegen den Uhrzeigersinn zuriick, wobei vor vie-
len Hiausern fiir ein Stiick kahk oder ein Glas Tee die Pauke geschlagen und
die entsprechenden Lieder gesungen wurden. Auch die traditionellen Hoch-
zeitsfeiern mit Auftritten von auf git‘a's spezialisierten Gruppen sind riickldu-
fig. Gleiches gilt auch fiir die Lieder, die manche Arbeiten zu begleiten pfle-
gen, freilich aus anderen Griinden. Auch in den Oasen hilt die Moderne Ein-
zug und etliche der zeitraubenden und arbeitsintensiven biuerlichen Tétigkeiten
haben heute Maschinen iibernommen. Als Beispiele mogen das Dreschen
durch Austreten (s. unten), das Mahlen des Getreides in der Dorfmiihle
tahitna und das Mahlen im Hause mit dem Quern, der steinernen Handmiihle
mirana, angefiihrt werden®. Daher wird natiirlich auch die damit verbundene
Folklore und Poesie nicht mehr an eine folgende Generation weitergegeben
und droht so verloren zu gehen.

4 tumara in der Aussprache der Einwohner, die aus Balat stammen, sonst itmdra (zur
Elision von vortonigem /i,u/ s. auch unten Fn. 40), ist die Bezeichnung fiir die
romischen Gréber auf dem Dorfhiigel von ilBaSandi, insbesondere fiir das Grab des
Kitines. Folgende Erklarung wurde gegeben: itmara ya‘ni ’é ttamayir ’oda gawwa
‘oda wu dalam. ingial ‘aleha tmara “‘itmara heiit was? Die famayir, das ist ein
Raum in einem Raum und dunkel. Das nennen wir ifmara”. Vgl. dazu in Farafra
matmiirit nar “Feuergrube" und das weitverbreitete matmiira “Grube zur Aufbewahrung
von Feldfriichten, unterirdisches Kornsilo".

5 S. HIVERNEL (1996) 5ff. Im Jahre 2000 wurde mir mitgeteilt, da3 dieses Fest zum
zweiten Mal nicht stattgefunden habe: wu ba‘den ga ’aho dilwak bgilu sinatén ma

gata‘ith xalis. ma-gabohS. kam sina yigo fi rrabi, da yi‘mélu séna wu da
yi‘mélu séna. da fi séna wu da séna. il kanu gataih, biss yiwgu gata‘oh min
‘amnawwal wu gay. “Und nun seit zwei Jahren schon, haben sie damit ganz
aufgehort. Sie brachten es [das Kalb] nicht. Ein paar Jahre kamen sie im Friihjahr,
der eine tat es ein Jahr, der andere im anderen Jahr. Wenn sie damit aufgehort haben,
dann erst vom vorigen Jahr an".

 Wie einer der Gewihrsleute es formulierte: ‘amalna *é: wu wad é:? ihna masiyyin
bi ’é:, b illi kanu ‘amlinu gudidni. gabil. kanu ‘ayi‘milu haga ihna xalas maSiyyinha
‘e:h, maSiyyin ‘alehi. lamma tgata‘it ’é:, tgatait il‘amaliyya déy. galulak issunniyyin
galulak da haram, il‘udda haram. “Was taten wir und wie war die Situation? Woran
hielten wir uns? An das, was unsere Vorviter zu tun pflegten. Friiher. Sie pflegten
etwas zu tun, und wir, kurzum, hielten uns an was? Eben daran. Bis was aufhorte?
Bis diese Dinge aufhorten. Die [bértigen] Sunnis, die sagten einem, das ist haram, die
Festpauke ist haram”.

" Die Volksetymologie erkldrt den Namen als baSa Hindi, ein indischer Pascha also,
der sich als frommer Scheich aus Indien an diesem Ort niedergelassen und Wunder
verrichtet habe. Die Legende steht auf einer Stele im Hof der ortlichen Teppichfabrik
aufgezeichnet. Es diirfte sich freilich hier wie so héufig in Dakhla um einen
koptischen Namen handeln.

8 S. auch HIVERNEL (1996) 114.
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Diese Situation war fiir mich der Grund dafiir, in ilBaSandi auch soviele
Daten wie moglich zur Volkspoesie zu sammeln. Zu Beginn meiner
Aufenthalte am Ort war freilich die Bereitschaft, mit mir iiber solche Dinge
zu reden und Beispiele zum Besten zu geben, oder mich mit Leuten in
Kontakt zu bringen, die noch einiges im Repertoir hatten, nicht allzu groB.
Desgefragt wurde meist geantwortet, dal man sich nicht mehr an solche
Sachen erinnere, da jetzt Radio und Fernsehen deren Stelle eingenommen
hitten®. Das mag wohl stimmen, was die Arbeitslieder angeht, bei der reli-
giosen Volkspoesie spielte noch ein anderer Faktor eine Rolle. Angesichts der
im Dorf stattfindenden Diskussion iiber diese Dinge wollte man einem
Fremden gegeniiber allzu nicht zu offen sein. Erst nach ldngerer Verweil-
daver, wurde der Umgang etwas lockerer und ich konnte doch einiges
Material aufnehmen'’. Hilfreich dabei war wohl auch das Gefiihl einiger
Informanten, da3 mit dem Abklingen dieser volkstiimlichen Religiositit und
Festlichkeit und der zunehmenden Modernisierung der Arbeitswelt etwas von
der Identitit des Dorfes am Verschwinden war. Es wachsen nunmehr Genera-
tionen nach, die diese Art der Volksfrommigkeit und die damit verbundenen
Rituale, Lieder und Gebete nur noch aus den Erzéhlungen der Alten kennen,
ebenso wie die mit frilheren Zeiten verbundene Arbeitswelt und ihre Ge-
brauche. Dem Wunsche mehrerer der Gewihrsleute entsprechend sollen daher
die gesammelten Texte spéter in arabischer Schrift dokumentiert und so auch
dem einheimischen Interessenten zugénglich gemacht werden.

Meine Informanten in ilBasandi waren Muhammad H. (40 J., Bauer und
Lehrer), Hamida A. (50 J., Hausfrau und Biuerin), Mhassab (70 J., Ful-
Handel, lange in al-Mansura titig; praktiziert Kauterisierung kayy im Dorf;
Mirchenerzihler), “Ugba A. (60 J., Bauer, pflegte frither die fafkira vor dem
’azan auszurufen und die wochentlichen Umziige zu Ehren des Schechs anzu-
fiihren). Insgesamt wurden so bis jetzt (2006) etwa 250 Stiicke registriert'".

Meinem Freund Peter Behnstedt, der mit seinen Dialektaufnahmen selbst zur
Kenntnis der Volkskunde vieler arabischer Lénder beigetragen hat, sei diese
kleine Sammlung gewidmet, nicht zuletzt auch in Erinnerung an mehrere
denkwiirdige gemeinsame Forschungsreisen, die wir in den 70er und 80Oer Jah-
ren des vorigen Jahrhunderts durch die dgyptischen Oasen unternahmen.

I. Arbeitslieder

1. Beim Schneiden des Reises'.

Der Reis wird stehend im November geerntet und etwa zwei Handbreit iiber
dem Boden mit der Sichel geschnitten. Ein Schnitter (A) gibt den Arbeits-
rythmus durch den Gesang vor, wihrend die anderen (B) respondieren und
den Refrain wiederholen.

°'S. unten II. Religiose Lieder, 04. Die Freitagsanrufung, Text 02,04.
10°S. dazu auch WoIDICH (2000b).

i Dialektologisches und weitere Texte zu ilBashandi und zu Dakhla allgemein sind zu
finden in WoIpIcH (1998), (2000a), (2002), (2005), (im Druck).

12°S. HIVERNEL (1996) S.100. Im Winter 2005/2006 wurde der Reisanbau wegen des
immensen Wasserverbrauchs in der ganzen Oase eingestellt.
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A B A B

sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
makhil il‘en ya Muhammad Geschminkten Auges! O Muhammad!
ya nabina ya Muhammad Unser Prophet! O Muhammad!
ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!

walla higga ya Muhammad walla, eine Pilgerfahrt! O Muhammad!
walla higga ya Muhammad walla, eine Pilgerfahrt! O Muhammad!

walla nziiru ya Muhammad walla, wir besuchen ihn!O Muhammad!
walla nziiru ya Muhammad walla, wir besuchen ihn!O Muhammad!
w in§ahid niru ya Muhammad Wir erleben sein Licht! O Muhammad!
w in§ahid niru ya Muhammad Wir erleben sein Licht! O Muhammad!
ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!
sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
makhil il‘en ya Muhammad Geschminkten Auges! O Muhammad!
ya habibi ya Muhammad O mein Geliebter! O Muhammad!
ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!
yabu Yasif ya Muhammad O Abu Yusif" O Muhammad!
yiddik il‘afya  tifrah!!! Er gebe dir Gesundheit! Freu dich!

ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!
ya habibi ya Muhammad O mein Geliebter! O Muhammad!
sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
sallu ‘a zzén  ya Muhammad Segnet den Schonen! O Muhammad!
makhil il‘en ya Muhammad Geschminkten Auges! O Muhammad!
ya nabina ya Muhammad Unser Prophet! O Muhammad!
ya nabina ya Muhammad Unser Prophet! O Muhammad!
ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!
ya Muhammad tifrah!!! O Muhammad! Freu dich!

ya Muhammad ya Muhammad O Muhammad! O Muhammad!
ya bni rama" ya Muhammad Du Waisenkind! O Muhammad!
ya mugzallal ya Muhammad Der du beschiitzt bist O Muhammad!
bi lgamama”  ya Muhammad durch die Wolke! O Muhammad!
ya Safiiqu ya Muhammad Du Mitleidiger O Muhammad!
‘a lyatama ya Muhammad mit den Waisen! O Muhammad!
yabu nasibu'®  ya Muhammad O Schwiegervater! O Muhammad!
*ahu ya Sargi'’ ya Muhammad Schau, du im Osten! =~ O Muhammad!
*ahu ya garbi'® ya Muhammad Schau, du im Westen! O Muhammad!
gitlu Mhammad ya Muhammad Sagt: Muhammad! O Muhammad!

13 Angesprochen ist Abu Yusif, der Schwiegervater und Arbeitskollege.
" (= yatim) Erlduterungen von Muhammad stehen im Folgenden in Klammern.
15 (= sahaba) Vgl. EI VII 376b, LITTMANN (1950b) 25f.

' Gemeint ist Abu Yasif, der Schwiegervater. -u ist das hypokoristische Suffix wie
in Kair. ya Midu, ya xalu, s. WOIDICH (2003) 418 Fn.36.

17 Gemeint ist der &stliche Nachbar in der Reihe der Schnitter.
8 Gemeint ist der westliche Nachbar in der Reihe der Schnitter.
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2. Beim Schneiden des Weizens'"’.

Der Weizen wird im April mit der Sichel hockend geschnitten, der Arbeits-
rythmus wird wie beim Reis durch den Vorsidnger angegeben, wihrend B
Respons und den Refrain liefert.

A B A B

haywa he ya haywa hd haywa he ya haywa hd
habibi he haywa hd Mein Geliebter he! haywa hd
w ana-gulli hd  haywa had Ich sage zu mir, ha!  haywa hd
ya sidi he haywa hd Mein Herr, he! haywa hd
wi syadi he haywa hd Und meine Herren, he! haywa hd
ya ‘arab he haywa hd Ihr Araber, he! haywa hd
ilwadi he haywa hd Das Tal, he! haywa hd
ilwadi he haywa hd Das Tal, he! haywa hd
da hullu® he haywa hd Lose sie, he! haywa hd
da qyadi®' he haywa hd Meine Fesseln, he! haywa hd
qgyadi he haywa hd Meine Fesseln, he! haywa hd
karama he haywa hd Edelmut, he! haywa hd
da karama he haywa hd Das ist Edelmut, he! haywa hd
li nnabi he haywa hd Fir den Propheten, he! haywa hd
li nnabi he haywa hd Fir den Propheten, he! haywa hd
li zzénu hd haywa hd Den Schonen, ha! haywa hd
ya sidi he haywa hd O mein Herr, he! haywa hd
wu syadi hd haywa hd Und meine Herren, ha! haywa hd
wu syadi he haywa hd Und meine Herren, he! haywa hd
ya haywa hm haywa hd ya haywa hm! haywa hd
ya haywa hm haywa hd ya haywa hm! haywa hd
ya habibi he haywa hd Mein Geliebter, he! haywa hd
ya habibi hm haywa hd Mein Geliebter, hm! haywa hd
w ana xadtak he haywa hd Ich bekam dich, he! haywa hd
w ana xadtak hm haywa hd Ich bekam dich, hm!  haywa hd
nasibi he haywa hd Als mein Schicksal, he! haywa hd
nasibi he haywa hd Als mein Schicksal, he! haywa hd
ya haywa he haywa hd ya haywa he! haywa hd
w ana-gulli he  haywa hd Ich sage zu mir, ha!  haywa hd
ya haywa hm haywa hd ya haywa hm! haywa hd
yiddilu he haywa hd Er gebe ihm, he! haywa hd
il‘afya hm tifrah!!! Die Gesundheit, hm! Freu dich!
il‘afya he haywa hd Die Gesundheit, he! haywa hd
abu nasibu he  haywa hd Schwiegervater, he! haywa hd
abu nasibu he  haywa hd Schwiegervater, he! haywa hd
habibi he haywa hd Mein Geliebter, he! haywa hd
‘ala-lla he haywa hd Auf zum Herrn, he! haywa hd
‘ala-lla he haywa hd Auf zum Herrn, he! haywa hd

19°S. HIVERNEL (1996) 97ff.
2 (= fukk “s. 1osen").
2! (= ged = ged Fessel).
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ya sidi he haywa
wu syadi he haywa
ya ‘Ali** he haywa
ya ‘Ali he haywa

wu ‘Umaru he  haywa
mahaqu lkuffar  haywa

mahaqu lkuffar  haywa

da wu xallu he haywa

wu xallu he haywa
w idmahum® he haywa
idmahum he haywa
‘ald aradi haywa
‘ald aradi haywa

di nazla tayyar* haywa

di nazla tayyar  haywa

haywa hm haywa
haywa hm haywa
ya sidi he haywa
ya sidi he haywa
wu syadi he haywa

3. Beim Dreschen daris.

Nach dem Schneiden wird das geschnittene Getreide auf einem runden sau-
bergefegten Platz, dem gurn neben den Feldern aufgehduft. Das Dreschen
geschah frither durch Austreten, indem man 4 bis 5 Kiihe im Kreis herum
iiber den Drusch trieb®. Die Tiere wurden in einer Reihe an einen Pfahl in
der Mitte gebunden. Die innerste Kuh (dawwar) muflte dafiir eigens trainiert
werden. Wihrend diese Dreschweise in den 70er und 80er-Jahren noch {iberall
zu sehen war, ist sie heute kaum mehr zu beobachten. Man ldBt die Arbeit
heute schneller durch einen Traktor erledigen. Nur zur Gewinnung spezieller
Saaten wie etwa Kleesamen 148t man noch durch Tiere austreten. Beim

ha
ha
ha
ha
ha
ha

ha

ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha
ha

Manfred Woidich

O mein Herr, he! haywa
Und meine Herren, he! haywa
O CAli, he! haywa
O CAli, he! haywa
Und “Umar, he! haywa
Vernichtet haben sie die haywa
Ungldubigen!

Vernichtet haben sie die haywa
Ungldubigen!

Das und sie lieen, he! haywa
Und sie lieBen, he! haywa
Und ihr Blut, he! haywa
Ihr Blut, he! haywa
Auf die Erde! haywa
Auf die Erde! haywa
Hinunterstrémen! haywa
Hinunterstrémen! haywa
haywa hm haywa
haywa hm haywa
O mein Herr, he! haywa
O mein Herr, he! haywa

Und meine Herren, he! haywa

Treiben der Tiere wurde frither gesungen (Hamida):

adros ‘ala gambén
w axalli gganb ittanéy
lilli gayib

ya bitti ‘ammi
ixbizili zadey
Sahrén ‘andik
wi ttalata guyyabéy!

Ich dresche auf zwei Seiten

und lasse die andere
fiir den, der fern ist.

O meine Base,

back mir meinen Proviant!
Zwei Monate bei dir

und vier in der Fremde!

22 Mit Ali und “Umar sind die beiden Khalifen angesprochen.

23 (=
24 (=

sayyahu dammuhum)
tayyar)

25 S, HIVERNEL (1996) 111f.
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4. Beim Worfeln darawa.

Der Drusch wird zu einem Haufen zusammengeschoben, dann 148t man ihn
korbweise von der Schulter herunterrieseln, so dafl der Wind die Spreu vom
Getreide wegbldst und ein Haufen Korner (sabra) vor die Fiile des Worflers
fillt. Worfeln geschieht also nicht wie im Niltal mit der Schaufel oder Gabel,
sondern mit Hilfe eines Korbes. Sodann wird das Getreide mit der meésa, ein
2 Kilo Weizen bez. 1,5 Kilo Reis fassendes holzernes MeBgeféiB%, in Sicke
oder Korbe abgefiillt und eingefahren (barak, yibrok issabra)®’. Dabei hat der
Helfer, der den Sack aufhilt, sein Gesicht abzuwenden, damit er nicht mit-
zihlt, wieviele méSa's es sind, und damit sein potentiell boses Auge nicht auf
die Ernte fillt. Was auf dem gurn liegengeblieben ist, wird zusammengefegt
und das Getreide herausgesiebt: nigdahhi min ittab “wir lesen die Stein- und
Erdbrockchen heraus” und niSilSilhi bi Ilgurbal ilmani¢ “wir sieben sie mit
dem feinen Sieb” (Reis). Wenn das erste Feld im Jahr abgeerntet wird, sagt
man awwdlak awwdalak w in ‘iSna nakilak! “dies ist dein Allererstes und
wenn wir leben, essen wir dich”.

Der Mann, der den Korb auf der Schulter hat, singt beim Worfeln:

Und wer nicht betet,
dessen Vater ist ungldubig!
Und seine Mutter ist Jiidin,
und seine Mutter ist Jiidin!
Und wer nicht betet,

sogar die Wiirmer,

sogar die Wiirmer

fressen den nicht,

fressen den nicht.

Sogar der Herr,

sogar der Herr

erhort sein Gebet nicht!

w illi ma-ysalli
abah aramalli*®

w ummow yahudiyya
w ummow yahudiyya
w illi ma-ysalli

da hatta ddudu

da hatta ddudu
ma-yaklihu

wu ma yaklithu

da hatta rabbi

da hatta rabbi
ma-ygiblahu®

‘a lhadi salli
‘a lhadi salli
da samu salli
da samu salli
ya miskinu

Segne den Rechtleitenden!
Segne den Rechtleitenden!
Faste und bete!

Faste und bete!

O Armer!

% HIVERNEL (1996) 181 Fn.12 gibt andere Mafle: 2,5 Kg Weizen, 2 Kg Reis.

2 Mit metonymischer Bedeutungserweiterung von gurn von “Dreschplatz” zu “Dresch-
gut, Erntegut" sagt man: iggurn waddenaha lIge:rd “die Ernte haben wir schon zur
Diine gebracht". Dort, am Nordrand des Dorfes, wird das Getreide auch heute noch
zum Schutz gegen Schidlinge vergraben und bei Bedarf hervorgeholt, gesiebt und
gemahlen, s. auch HIVERNEL (1996) 113f, WoIDICH (1998) 26f.

28 (= Nicht-Muslim). aramalli ist aus armanli “Armenier” verballhornt, der auch sonst
in Agypten als Bezeichnung fiir den Nicht-Muslim dient, etwa in dem Hochzeitslied:
salli salli, ‘a nnabi salli w illi ma-ysalli abith armanli “segne den Propheten, und
wer das nicht tut, dessen Vater ist Armenier”, s. Mustafa A. Mughazy in <Arabic
List> vom 21. Januar 2002. Auch die weitere Verballhornung zu daramalli kommt vor.

? (= er erhort sein Gebet nicht). Eine Variante dazu ist ma yigablu “‘empfiangt ihn
nicht", s. unten Fn. 37.
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ya miskinu

da nigra hsabak
da nigra hsabak
da yom iddinu
da yom iddinu
da yom ma turgud
da yom ma turgud
da ‘ala lyaminu
da ‘ala lyaminu
ilgabri mdallim
ilgabri mdallim
‘ah ya masnahu®
‘ah ya masnahu
‘a lhadi salli

‘a lhadi salli

w illi ma-ysalli
w illi ma-ysalli
abiuh aramalli
abiuh aramalli

w illi ma-ysalli
abiuh aramalli

w ummow yahudiyya

‘a nnabi salli

‘a nnabi salli
il‘asiq yisalli
il‘asiq yisalli
ilmuslim Yyisalli
yviwihhed wi ysalli
‘a nnabi salli

‘a nnabi salli

‘a lhadi salli

w illi ma-ysalli
yibat hazinu

wu ybat hazinu
hatta rabbi

da wu hatta rabbi
ma-ygiblahu

da wu hatta diudu
ma yaklahu

wu ma yaklahu
di salat nabina
di salat nabina
hilwa tnaggina
min ‘azab inndru
min ‘azab inndru

Manfred Woidich

O Armer!

Wir werden mit dir abrechnen,
wir werden mit dir abrechnen
am Tag des Gerichts!

am Tag des Gerichts!

Wenn du liegst,

wenn du liegst

auf der rechten Secite,

auf der rechten Secite,

Das Grab ist dunkel,

das Grab ist dunkel.

Ach, wie schrecklich ist es!

Ach wie schrecklich ist es!
Segne den Rechtleitenden!

Segne den Rechtleitenden!

Und wer nicht betet,

und wer nicht betet,

dessen Vater ist ein Ungldubiger,
dessen Vater ist ein Ungldubiger,
Und wer nicht betet,

dessen Vater ist ein Ungldubiger,
und seine Mutter ist Jiidin.

Den Propheten segne!

Den Propheten segne!

Wer [ihn] liebt, der bete!

Wer [ihn] liebt, der bete!

Es bete der Muslim,

verkiinde die Einheit®' und bete!
Den Propheten segne!

Den Propheten segne!

Segne den Rechtleitenden!

Und wer nicht betet,

verbingt die Nacht im Ungliick,
verbringt die Nacht im Ungliick!
Sogar der Herr,

und sogar der Herr

erhort sein Gebet nicht.

Sogar die Wiirmer

fressen ihn nicht,

und fressen ihn nicht!

Der Segen fiir den Propheten,
der Segen fiir den Propheten
ist gut und rettet uns

vor der Qual des Feuers,

vor der Qual des Feuers.

30 (= xof), abzuleiten von §én “schlecht, bose".

3 Doh., er spreche die Formel la ’ilaha ’illa llah.
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da Aley wu ‘Maru® €Ali und “Umar

mahaqu lkuffaru haben die Ungldubigen vernichtet
wu xallu dmahum und lieBen ihr Blut

da ‘ala aradi auf die Erde

di nazla tayyar hinunterstromen.

*ah ya Bu Ga‘far Ach, Abu Gafar®,

kaddab wu fassar Liigner und Aufschneider,
ga‘ad yikdib dauernd liigt er

wu ygul asdfir wahdi und sagt: ich reise allein.
lagih itnénu Es trafen ihn zwei,

‘axadi ‘asatu sie nahmen seinen Stock,

di hamra dawatu den roten, seinen Zuverlal3,
‘axadn tarbuSu sie nahmen seinen Tarbusch,
ihmar mangisu den roten, verzierten,

‘axadi taqiyytu sie nahmen seine Miitze,

di béda nagiyytu die weille, sein Prunkstiick.

5. Arbeitslieder Frauen.

Beim Reisstampfen (Hamida)

ya hiyyané ya hiyyawa, ya hiyyané ya hiyyawa,

irruzzt di malu kidi, Was hat der Reis denn nur?

wu ‘awizlow wahda beda, Der will eine haben mit heller Haut,

wu tgilliblow wu tiddillow, die ihn umdreht und glattstreicht,

‘a ssagara, auf dem Baum,

ya tali‘in ‘a ssagara, O ihr, die ihr auf den Baum steigt,

hatu léy bagara, bringt mir eine Kuh mit!

tihleb wu tizginey, Sie gibt Milch und mir zu trinken,

atawwihi w alawwihi, ich leite sie und fiihre sie™,

w algé Sabab axuy fihi. und finde die Jugend meines
Bruders darin®

ffssst ya né ffssst ffssst ya né ffssst

ya wa hoy ya wa hoy ya néy! ya wa hoy ya wa hoy ya néy

Dazu ein kurzer erldauternder Text (Muhammad):
kan il’awwal ‘amma ndugg fi lbara, Frither plegten wir in der Grube® zu

kanit gabil Sahir Sa‘ban da kullu, stampfen, das alles war frither im

itduggi fih irro:zz wu tithan fih Monat Sa‘ban, da stampfte sie den
ilgalla w kullu, wu tgihhizu ‘aSan Reis, mahlte den Weizen und alles
tug‘ud takol fi Ramadan, ma-trith§ andere, und bereitete ihn vor, damit

32 (= die Khalifen Ali und ‘Umar)

Mit diesem Namen wird keine spezielle Person oder Figur verbunden.
D.h., ich gehe mit ihr gut um.

D.h., ich brauche eine so jung wie mein Bruder.

Gruben in Steinquadern, worin der Reis mit einem StoBel mihréka gestampft wurde.
Solche Gruben sind noch in den Quadern bei der tumdra zu sehen. Der Bruchreis
wird dann in zwei weiteren Arbeitsgingen gesiebt und ausgelesen.
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la makana wala than wala tduss sie im Ramadan essen konnte, ohne
walla tdugg ruzz walla haga. zur Miihle oder zum Mahlen zu

gehen und ohne zu schroten oder
Reis zu stampfen oder sonstwas.

Beim Schneiden des Getreides hasid (Hamida):

heywa ha heywa hd
abu dagig yigul
innar wala [‘ar

ya ‘én salli w wihhidey
ya ‘én salli ‘a nnabeéy

sum wu salli ya maskin
di ssala ‘amid iddin

illi ma ysalli yimut hazin
hatta ddid ma-yaklah
hatta rabbu ma-ygablah®

heywa ha heywa ha
Der Nachfalter sagt:
lieber das Feuer als die Schande!

o Auge, bete und preise den
Herrn!

o Auge, segne den Propheten!
Faste und bete, du armer Teufel!
Das Gebet ist eine Sdule des
Glaubens!

Wer nicht betet, stirbt ungliickselig,
da} die Wiirmer ihn nicht fressen
und der Herr ihn nicht empfingt!

Beim Mahlen mit dem Quern murana (Hamida):

ya sid ya gribba’
sillimali ‘a lhabayib
salam ilmuwadda

ya sid ya hadadéy
sillimali ‘a lhabayib
salam ilwidadéy

ya ilbihar
sillimali ‘a lhabayib
salam ilmuwadda

Ihr schwarzen Raben!
Griifit mir die Geliebten
einen liebevollen Gruf3!

Ihr schwarzen Milane!
Griifit mir die Geliebten
einen liebevollen Gruf3!

O ihr Fliisse!
Griifit mir die Geliebten
den Gruf} der Liebe!

I1. Religiése Lieder

1. nasid “ala $Séx ilBadawi (Muhammad).

01. galu 3é lillah

y Ahmad ya Badawéy
buss wi yitsaléh

yabu llitamén

ya <inab il‘én

min yomu faléh

01. Sagt: eine milde Gabe fiir
Allah! O Ahmad Badawi,

schau und sei versohnt!

O du mit den beiden Schleiern®®,
du Traube des Auges,

schon immer siegreich.

37 Variante ma yigiblah “er erfiillt seine Wiinsche nicht". S. oben Fn. 29.

3 Nach LITTMANN (1950a) 122 Anm.7 stammte Ahmad ilBadawi aus dem Maghreb

und trug einen Schleier. S. auch GOLDZIHER (1890) 340, EI I 280a.
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02. xatta ‘ala Imaléh
gab ragil wu mara
kan lahum sanatén
qalit ya ‘ammina bhat
ya mlattam ya zén
waladi fi galabat

03. gallaha ya mara ya hurra
waladik fi lkafara

w ana arah bi lén

qalit law Suftow

wu b ‘éni nagzartow

landurlak nadra

kulli sina turén

ga‘id fi rhabow

maddi ’idi gabow

04. insalla lamma tigge™ f Sahri
hdasir haniwga®' n3uaf ‘Ubda Abu
Hawaréy wu nkimmilha kullihi.
‘asan ha lli kan ‘amma ygulhi.
W: wi nnasid da mawgid fi
masri kullaha walla ‘andukum fi
[BaSandi bass?

05. M: la da ‘andna hni, fi
[BiSandéy, kan ‘andina zaman
lamma ygalu .. kanu ‘arif ‘and
ilmadrasa gdi, bahriyy itturba,
bahriyy iggabbana kanu ‘amma
yi‘milu hadra wu ygulih ilkalam
di.

06. ba‘d ma yi‘milu lhadra wu
hum magSiyyin ‘ad mibihhirin
midaxxilin ilgawwa’, rayhin sob
issex, ‘ad yiwaddu l‘udda hnak.

02. Er schritt iiber das Meer,

er brachte einen Mann und eine
Frau, die waren schon ein paar
Jahre dort. Sie sagte: O Oheim,
suche, du mit dem Schleier, du
Schoner, mein Sohn ist in grofler
Bedringnis.

03. Er sagte: O Frau, o Freie!

Dein Sohn ist bei den Ungldubigen.
Und ich sehe ihn mit eigenen
Augen. Sie sagte: Wenn ich ihn
sehe und mit eigenen Augen
erblicke, dann gelobe ich dir

jedes Jahr zwei Stiere.

In seinem Hofe sitzend®,

streckte er seine Hand aus und holte
ihn!

04. Wenn du, so Gott will, im
November kommst, dann schauen
wir bei “‘Ubda* Abu Hawarey
vorbei und vervollstindigen sie.
Denn er war es, der sie aufsagte.
W: Gibt es diese Hymne in ganz
Agypten oder nur bei euch in
ilBasandi?

05. M: Nein, die gibt es nur bei
uns, in ilBaSandi, das war friiher bei
uns, als man die vortrug ... man
machte, weilit du bei der Schule da,
nordlich von dem Grabmal, nordlich
vom Friedhof, da veranstaltete man
eine hadra und sagte das auf.

06. Nachdem man so eine hadra
veranstaltet hatte, bewegte man sich
wieder nordwirts hinein [ins Dorf],
man ging da in Richtung auf den

3 (= ga‘id fi makanu “‘er blieb an seinem Ort").

40 Mit Liangung des /g/. tiggéy diirfte durch morphologische Hypercharakterisierung
entstanden sein: dem durch Elision des vortonigen /i/ entstandenen itgey [rd:ze:y]
“sie kommt" wurde das Personalprifix #i- nochmals prifigiert, um es vom nahezu
homonymen igey [1dze:y] “er kommt" deutlicher zu unterscheiden. Ebenso figgib
[tzd:zi:b] “sie bringt; du bringst". Zur Elision von /i/ s. auch oben Fn. 4.

! wugéy, yiwga “werden, sein" mit /w/ via yibga mit Spirantisierung des /b/ wie in
yvibga, was hdufig noch zu horen ist. Daraus ist das Perfekt retrograd abgleitet. Inter-
und postvokalisches /b/ werden in ilBaSandi hiufig spirantisiert.

2 Ubda ist die Koseform zu ‘Abdu. Zum Gebrauch des Nominaltyps KuKKa zur
Bildung von Kosenamen s. WOIDICH (2005) 419.
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kanu ‘amma ygulith wi hum
magsiyyin fi $Sari‘. galu 3é lillah,
y Ahmad ya Badawéy.

07. yigalu lgissa déy. ana nsithi
ya‘ni, ana kutt hafizha kullihi biss
insithi, lamma n3q’ allah tigge f
Sahir hidasir hanugod inSif
‘Ubda Abu Hawaréy wu nxallih
yigulhi ‘aleni. in malakt fursa
awga asiggilha w axalliha
wiyyay.

2. Hymne auf isSayyid ilBadawi*.

Scheich®® zu, man brachte die
Festpauke dorthin. Da sagte man
das auf, wiahrend man so auf der
Strale ging. Sagt: eine milde Gabe
fir Allah, o Ahmad ilBadawi.

07. Da sagte man die Geschichte
auf. Ich habe sie vergessen, ich
konnte sie ganz auswendig, aber ich
habe sie vergessen, wenn du, so
Gott will, im November kommst,
besuchen wir den “Ubda Abu
Hawarey und lassen ihn sie fiir uns
aufsagen. Wenn ich die Gelegenheit
habe, nehme ich sie auf und
bewahre sie bei mir auf.

Im Jahr darauf (2001) lieferte “Ubda tatséchlich die folgende Hymne auf den

berithmten Heiligen.

01. e lilla, yabu lli:tamén

y Ahmad Badawe, ra’ena bi
[én

wi sSiyyid saleh, min yomu
faleh

xatta ‘a Ilmaléh, tayyar
gaylulen®

isSiyyid saléeh, min yomu faléh
xatta ‘a lmaléh, tayyar gaylulén

02. isSayyid yahu,

bi l‘ida nadahii
nadah wu qal yahi,
kallamu ’abu llitamen
nadah wu qal yahii,
kallamu *Abu llitameén
ilhurra gat tibkey,
l-Ahmad ilBadawéy
qalitlu fen waladey,
qalitlu fen waladey
qallaha bakkaya wi tniih,

01. Eine Gabe fiir Gott, o du
mit den beiden Schleiern,

o Ahmad ilBadawi, wir sahen
ihn mit eigenen Augen,
isSayyid ist fromm, schon
immer siegreich, er liberquerte
die See, flugs wie zwei
Dampfer.

isSayyid ist fromm, vom ersten
Tag an erfolgreich, er iliberquerte
die See, flugs wie zwei Dampfer.
02. isSayyid was?

Gegen die Feinde rief man ihn.
Er rief und sagte was?

sprecht mit dem mit den zwei
Schleiern.

Er rief und sagte was?

sprecht mit dem mit den zwei
Schleiern.

Die Dame kam und weinte,
dem Ahmad ilBadawi was vor.
Sie sagte zu ihm: wo ist mein

* Gemeint ist die Kuppel des Scheich in ilBaSandi auf dem Dorthiigel.

44 Vgl. LITTMANN (1950a) 114f, wo auch von einer Gefangenenbefreiung berichtet
wird, daher dort der Beinamen gayyab ilyasir in Vers 339; bzw. gayib ilyasir in EI 1
281a, gallab ilyasir ELDER (1927) 30,-19 und Abu Farrag EI 280b. Eine d&hnliche
Entfithrungsgeschichte findet sich in ELDER (1927) 29f.

* Fiir galyian “Dampfer” s. SPIRO (1923) 319b.
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min fog issitih
lagiyyitu matriih,
wu f riglu qedén

03. galit ya siyadey,
ya ‘arab ilwadey
hullu l‘ugla dey,
karama li zzen
qalit ya humma,
ya sarag izzulma
ifu ‘ala ll-i‘ma,
min waga“ il‘én
bakkaya wi tniih,
min fog issitih
lagiyyitu matriih,
wu fi riglu qedén
04. galit ya syadéy,
ya ‘arab ilwadéy
hullu l‘ugla dey,
karama li zzen
qalit ya humma
ya srag izzulma
ifu ‘an ill-i‘ma,
min waga“ ilén
galit w in gibtow,
wu béni Suftow
la a‘millak nadren,
kulli sina toréen
05. ga‘id fi rhabu,
madd idu gabu
ga‘id fi rhabow,
madd idu gabow
galit ya humma,
ya srag izzulma
ifu ‘an ill-i‘ma,
min waga“ il‘én

kmélit ‘ad ittanya ’eh, sami?

3. Die Wundertaten des Ibrahim idDas

277

Junge, sie sagte zu ihm: wo ist
mein Junge, Er sagte zu ihr: du
heulst und lamentierst, vom
Dach herab fand sie ihn gewor-
fen, mit zwei Fesseln am Bein.
03. Sie sagte, meine Herrn,

ihr Araber vom Wadi*,

16st diesen Knoten,

um den Propheten zu ehren.
Sie sagte: O sie sind,

die Lampen in der Finsternis,
vergebt dem Blinden,

wegen der Pein seiner Augen.
sie heult und lamentiert,

vom Dach herab

fand sie ihn geworfen,

mit zwei Fessel am Bein.

04. Sie sagte, meine Herrn,

ihr Araber vom Wadi,

16st diesen Knoten,

zur Ehre des Propheten.

Sie sagte: O sie sind,

Lampen in der Finsternis
vergebt dem Blinden,

wegen der Pein seiner Augen.
Sie sagte: wenn du ihn bringst
und ich ihn mit eigenem Auge
sehe, mache ich dir zwei Gelob-
nisse: zwei Stiere jedes Jahr.
05. In seinem Hofe sitzend,
streckte er seine Hand aus und
holte ihn! In seinem Hofe
sitzend, streckte er seine Hand
aus und holte ihn!

Sie sagte: O ihr

Lampen in der Finsternis
vergebt dem Blinden,

wegen der Pein seiner Augen.
Jetzt ist die zweite fertig, horst
du?

i,

Hier handelt es sich um eine Hymne auf den zweiten grofen Volksheiligen

Agyptens.

6 Die Oasenbewohner meinen mit ilwadi oder irrif das Niltal, fiir sie kommen die

Araber, d.h. die Beduinen von dort.

43, Encyclodedia of Islam I II 166a f; ELDER (1927) 31f.
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01. ya Brahim ug‘ed gwar
il‘agin lamm-agi

gallaha tib yamma ‘ala ‘aginik
ma-titwanis

da Sex ilfirax Darwis, anadilu
wu ygini karban.

02. ’Ibrahim saggad vmmu, wu
rah nada lilfirax wu gal

ya frax Hida

tiggini tultumit farxa ma‘dida
geér innugta w gér issoda

geér ilmugasgas wi l‘uryan
yitu“u nnuxal wu yaklu l‘agin.

03. giyya 'ummu min ba‘id,
ma‘aha lbaskir wu ‘ad ilhadid
wu tigri wu tgil yabni iftah
da Il‘agin zaman dilwak
xamran.

04. Ibrahim iw‘e l-dmmu,
gatta llaggan bi kummu
sawwatit ‘ummu lget innadafa
min irRahman.

05.** dola malwitén wi
mkayyalin

fi Imawagir xamranin
gallaha yama ntu ya nds ya
kaddabin

sultankum ’Iblis illa‘in.

06. gallaha diyy mesa ‘ila
lhifan

galitlo min yom ma gani
Brahim

la ’a‘rif adari wala ’axabbi
Yilla lrg giyyili gislan.

07. nada lfirax ’akalih.
galitlu kida ya bni
‘ana mi§ musamhitak.

01. O Ibrahim, setz dich so
lang neben den Teig, bis ich
komme, er sagte: Gut, Mutter,
bleib nicht lang weg von
deinem Teig, Darwis, der
Scheich der Hiihner, den rufe
ich, er kommt eilends zu mir.
02. Ibrahim begleitete seine
Mutter hinaus, er rief die
Hiihner herbei und sagte: Ihr
Hiihner von Huda, kommt zu
mir dreihundert an der Zahl, die
Getiipfelten wie die Schwarzen,
die Gestutzten wie die Feder-
losen, sie sollen die Kleie her-
vorwiirgen und den Teig auf-
fressen.

03. Seine Mutter kam von
ferne, mit dem Ofenstock und
der Eisen-stange, sie eilte herbei
und sagte: Mein Sohn, mach
auf! Denn der Teig wird schon
lange aufgegangen sein.

04. Ibrahim sah seine Mutter,
er bedeckte die Backschiissel
mit dem Armel, seine Mutter
schrie, ich habe die Sauberkeit
vom Herrn bekommen.

05. Das sind zwei malwa's®,
abgewogene,

aufgegangen im Backtrog.

Er sagte zu ihr: Was fiir Liigner
seid ihr doch,

euer Sultan ist der vermaledeite
°Iblis.

06. Er sagte: Eine mésa™ ist
das, [gefiillt] bis an den Rand.
Sie sagte: Seit ich Ibrahim
habe,

kann ich nichts mehr verbergen
und verstecken, denn mein Nerv
wird mir schwach.

07. Er hatte die Hiihner gerufen,
sie hatten ihn [den Teig] aufge-
fressen. Sie sagte: So ist das! Mein

48 (5) und (6) wurden Muhammad nach der Aufnahme telefonisch mitgeteilt.

* Eine malwa ist ein HohlmaB und entspricht 4,125 1.

50°S. oben L4.
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gallaha yamma-rdi ‘aliyya,
w axalliké safiyya nniyya.

08. galitlo wallahi ya niar
‘eniyya

lam ’arda ‘alek wala qalbi
yismah ‘ilek

Yilla w farragtini ‘ala ginnit
Rudwan®'.

09. Salha ’Ibrahim wu sar
‘alfen sala ‘ala-Ilmuxtar

wu ‘adda bha ‘ala sSayyida
wu ‘ala gamic il’Azhar kaman
wu darab ‘ala bab ginnit
Rudwan.

10. gal min ya tarig bab
inna‘im

gallu ’axiik ’Ibrahim w ummu
hamalit fih tasah tiShar wu 3alit
hammu.

iftah ya malik wi hawidni wall-
aqiffil kull ilginnat.

11. gallu fattah kulli dar, gallu
Iginna | min

gallu di li rradiyyin, illi zakrin
allah

ilmigaddiyyin fard allah.

12. gallu tayb é, yamma-rdi
‘aliyya.

galitlu walla ma-rda ‘alek wala
qalbi yismah ‘ilek,

*tlla-n iltini binat idek,

wu farragtini ‘ala-l1li rah.

13. Salha ’Ibrahim wu sar,
‘alfen sala ‘ala Imuxtar,
wu ‘addabha ‘ala sSayyida
wu gami‘ il’Azhar kaman,
wu darab ‘ala bab ilgahim.

Sohn, ich verzeihe dir nicht! Er
sagte: Mutter, habe Wohlgefallen
an mir, und ich verschaffe dir ein
reines Gewissen.

08. Sie sagte: Bei Gott, du
mein Augenlicht, ich habe kein
Wohlgefallen an dir, noch
verzeiht dir mein Herz,

es sei denn, dal du mich das
Paradies des Rudwan sehen la6t.
09. Da nahm sie Ibrahim, ging,
— zweitausendmal den Segen auf
den Propheten — und fiihrte sie
langs der Sayyida® und auch
der Azhar-Moschee und klopfte
an die Tor zum Paradieses
selbst.

10. Er sagte: Wer klopft da an
die Tiir des Paradieses? Er
sagte: Dein Bruder Ibrahim und
seine Mutter, sie trug ihn neun
Monate und kiimmerte sich um
ihn. Mach auf, Malik, und
komm mir entgegen, sonst
schliefe ich alle Paradiese.

11. Er sagte: Mach alle H&user
auf! Er fragte: Fiir wen ist das
Paradies? Er sagte zu ihm: Fiir
die Wohlgefilligen, die den
Namen Allahs aussprechen, die
Allahs Auftriage erfiillen.

12. Er sagte: Gut und was?
Mutter, habe Wohlgefallen an
mir! Sie sagte: Bei Gott, ich
bin dir nicht gewogen und mein
Herz verzeiht dir nicht, es sei
denn, dal du mich auf auf
Hénden trigst und mir zeigst,
was vergangen ist.

13. Da nahm sie Ibrahim und
ging, zweitausendmal den Segen
auf den Propheten! und fiihrte
sie langs der Sayyida und auch
der Azhar-Moschee und klopfte
an die Tiir des Hollenfeuers.

3t Rudwan bzw. Radwan heifit der Engel, der das Tor zum Paradies bewacht.

52 Die Moschee der Sayyida Zenab in Kairo.
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14. gallu min ya tarig bab
ilgahim,

gallu xik ’Ibrahim w ummu.
hamalitni tasah t-iShar wu 3alit
hammi

iftah ya malik wu hawidni,
walla asikkit kull inniran.

15. fatahit bab ilgahim,

Safit innar,

yabni nnar da | min?
gallaha yamma li [‘asiyyin
illi tarkin fard irRahman

w illi yiShadu ziar wu buhtan.

16. gallaha tayb ‘ad yamma-rdi
‘aliyya

galitlu yabni walla ma-rda ‘alék
wala qalbi yismah ‘ilek

’illa n waddetni ginnit Rudwan.

17. Salha w rah rigi‘ biha tani
‘ala ginnit Rudwan.

gallah ‘ad yamma-rdi ‘aliyya
galitlu ma-rdas ‘alek,

wala qalbi yismah ‘ilek,

*illa lamma tgibli abik,
yisallini fi ginnit Rudwan.

18. nada w gal ya baba,
ga madd idu wi b-basira
gab ‘abuh malfaf fi hagsira.
nayim ‘aléha w na‘san.
gallu min yom ma gétik ya
Bheéra,

la fikra sagara wala nxéla
wu mnén innaxli da gali.

19. gallu ya baba gum int fi
ginnit Rudwan,

gam ligé rahu fi ginnit rudwan.
gallaha yamma ‘ad irdi ‘aliyya
galitlu lissa ma-rdas ‘alék,
Yilla-n gibtili [‘agin ziyy ma

14. Er sagte: Wer ist das, der
da an die Tiir der Holle klopft?
Er sagte: Dein Bruder Ibrahim
und seine Mutter, sie trug mich
neun Monate und kiimmerte sich
um mich. Mach auf, Malik, und
komm mir entgegen, sonst
1osche ich alle Feuer.

15. Sie offnete das Hollentor
und sah das Feuer.

Mein Sohn, fiir wen ist das
Feuer? Er antwortete: O Mutter,
fir die Widerspenstigen, die den
Auftrag des Barmherzigen nicht
folgen, die Meineide leisten und
falsches Zeugnis ablegen und
verleumden.

16. Er sagte: Gut, Mutter, habe
Wohlgefallen an mir! Sie ant-
wortete: Bei Gott, ich werde dir
nicht wohlgesinnt sein, noch
wird dir mein Herz verzeihen,
es sei denn, dal du mich ins
Paradies des Rudwan bringst.
17. Er nahm sie und brachte sie
zum Paradies zuriick. Er sagte:
Mutter, nun sei mir doch wohl-
gesinnt! Sie antwortete: Ich
werde dir nicht wohlgesinnt
sein, noch wird dir mein Herz
verzeihen, es sei denn, da3 du
mir deinen Vater bringst, damit
er mir die Zeit im Paradies
vertreibt.

18. Er rief und sagte: Vater! Er
streckte seine Hand aus und in
einem Augenaufschlag brachte er
seinen Vater eingewickelt in
eine Matte. Er lag darauf und
schlief. Er sagte: Seitdem ich zu
dir kam, o Bihera, war an
Bdume und Palmen nicht zu
denken, woher kommen diese
Palmen jetzt?

19. Er sagte: Vater, steht auf,
du bist im Paradies des
Rudwan. Da fand er sich im
Paradies des Rudwan. Er sagte
zu ihr: Mutter, nun sei mir
doch wohlgesinnt! Sie sagte:
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kan.

20. nada w gal yalla ya frax
Hida

tiggini tultumit farxa ma‘dida
gér innugta w gér issoda

ger ilmugasqas wu l‘uryan
yiti“u l‘agin wu yaklu nnuxal.

21. go lfirax ma‘diada wu tgullu
fadihti minnak ya sidi!

kullu gahiz, il‘agin ‘ad.

gallaha yamma lummi ggiran
wu xbizi | gami¢ ilgiran

wu lummi gami¢ ilbuldan

wu ximmiri [‘agin xamran.

22. gabit ummu galitlu ya bni
xalas

kfaya ’ana qalbi irdé ‘alék
wu qalbi smih ’ilek wu xalas,
ya bni ’é, il‘agin da ziyy ma
kan.

23. gallaha mis fakra yammi
yamma kutti buniyya
batnaggi hatab fi lburdiyya

galik izzani fi duhriyya
wi Siltu benat isniini
wu hadaftu ‘ala axir ilwudyan.

24. galitlu kutti fén ya qawiyy
il‘en

gallaha da na kutt ummayya fi
dahr abitya

bawahhid fi ‘usbit Rudwan.

4. Die Freitagsanrufung tafkirt iggum‘a

Noch bin ich dir nicht wohlge-
sinnt, es sein denn, du machst
den Teig wieder so, wie er war.
20. Er rief und sagte: Auf, ihr
Hiihner von Huda, kommt zu
mir dreihundert an der Zahl, die
Getiipfelten wie die Schwarzen,
die Gestutzten und wie Feder-
losen, sie sollen den Teig her-
vorwiirgen und die Kleie auf-
fressen.

21. Da kamen die Hiihner abge-
zdhlt und sagten: Wir schimen
uns, mein Herr! Alles ist fertig,
der Teig ist wieder da. Er sagte
zu ihr: Mutter, hol die Nachbarn
herbei, und backe fiir alle Nach-
barn, hol alle Linder herbei,
und la den Teig aufgehen.

22. Seine Mutter brachte [den
Teig] und sagte: Mein Sohn,
Schluf} jetzt, genug, mein Herz
ist dir gewogen und hat dir
verziehen, und es hat ein Ende,
mein Sohn, was ist? Der Teig,
der ist, wie er war.

23. Er sagte zu ihr: Erinnerst
du dich nicht, Mutter, als du
ein Midchen warst, und Holz
sammeltest im Korb,

da kam zu Mittag der
Hurenbock zu dir, und ich
schleppte ihn weg zwischen den
Zihnen, und schmif} ihn in das
letzte Wadi.

24. Sie sagte: Wo warst du da,
du Scharfsichtiger?

Er sagte: Ich war Wasser in
den Lenden meines Vaters,

und pries im Bunde mit
Rudwan Gott als den Einen.

Hierbei diirfte es sich um etwas Ahnliches wie den salam handeln, den Lane (2003)
83 beschreibt. Heute wird die tafkirt iggum‘a in ilBaSandi nicht mehr praktiziert,
da sie nicht dem orthodoxen Islam entspricht. Der Zeitpunkt der fafkira hat

magische Bedeutung und gilt als

besonders giinstig zur Ausfithrung von

Ritualen. So pflegte die Hausfrau wihrend der fafkira ihr Haus gegen den
bosen Blick und eventuelle ‘afarit zu berduchern. Die in diesem Moment
ausgesprochenen Bitten werden sogleich erhort (yustagab ‘ala tal). Auch kann
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das Fruchtbarkeitsritual muldga anstatt beim Aufgang des Abend-
Morgensterns zur Zeit der tafkira vollzogen werden™.

a. Die rafkira (Muhammad)

01. M: ittafkira bta‘t yom
iggum<a, irragil illi y’izzén
yitla® fog ilmidana min fog.
btaht iggamic. (singt) assalat
wa ssalam ‘alayk, ya sayyidi ya
rasil allah, assalat wa ssalamu
‘alayka ’ayyuha nnabiy, assalat
wa ssalamu ‘alayk. wi hi ygul
ikkalam da ‘e, yikarriru kaza
marra, wu ygil (singt) ya salam
in zurt ilmadinati mubdira:n>.

02. ya‘ni ha ygual ikkalam di
lamma yigt wagqt il’azan yaxod
xamas dagayig ‘aSar dagayig.
lamma yige wagqt il’azan illi
taht dahu $3éx bita‘ iggamic
vigullu ‘izzen. yirah yi’izzen,
ma-kan$ fi makrafon walla
radyu walla kkalam di. ’adi
ttafkira btaht iggum‘a dey.

03. W: ‘awwil tafkira min ‘andi
rabbi hira, di ma‘naha ’é bi
zzabt? M: ya‘ni ‘ama yfikkér
yibga fi haga fi muskila
guddamu ‘ama yfikker di hallihi,
tibga ‘amlalu muSkila. ‘amma
Yfikkir fihi mis§ ‘arif yi‘mil é.
yifikkir yifikkir yi‘mil é yi‘mil é
yi‘mil é lamma yiwsal li hall.

01. Die Freitagsanrufung, der
Mann, der zum Gebet ruft,
steigt auf das Minarett. Von der
Moschee. (singt) “Gebet und
Frieden iiber dich, o mein Herr,
du Gesandter Allahs, Gebet und
Frieden iiber dich, o Prophet,
Gebet und Frieden iiber dich”.
Er sagt also das und wiederholt
es einige Male. Und sagt
(singt): O Wunder, wenn ich
ilMadina besuchen wiirde in ...
02. Er sagt das also, wenn der
Gebetsruf kommt, das dauert so
fiinf Minuten, zehn Minuten.
Wenn die Zeit zum Gebetsruf
kommt, sagt der unten, der
Scheich der Moschee zu ihm:
ruf zum Gebet! Da ruft er zum
Gebet, es gab damals keinen
Lautsprecher oder Radio oder
sowas. Das ist die
Freitagsanrufung.

03. W: Die erste Anrufung min
‘andi rabbi hira, was bedeutet
das genau? M: D.h., er macht
die Anrufung, wenn er ein Pro-
blem vor sich hat, macht er die
Anrufung, das ist die Losung,
es bereitet ihm Schwierigkeiten.
Er tut deswegen eine Anrufung,
er weill nicht, was er tun soll.
Er denkt und denkt daran, was
er tun soll, was soll er tun, bis
er zu einer Losung kommt.

%3 Das Freitagsgebet als ein fiir magische Praktiken besonders geeigneter Zeitpunkt wird auch
an anderen Orten erwihnt, etwa in il-ASmunéen in Mitteldgypten, wo sich die Frauen zur
Ausfiihrung eines Fruchtbarkeitsrituals zu eben dieser Zeit an eine bestimmte Stelle im
Ruinenfeld begeben (iddakar wi nnitaya), s. BEHNSTEDT-WOIDICH (1994) 139b. In Kharga-
Stadt, wo man ein der muldgd entsprechendes Ritual kennt, wird dieses ebenfalls zur Zeit des
Freitaggebets ausgefiihrt.

3 Nach der Aufnahme fiigte Muhammad hinzu: ’ila turbat ilmuxtar bassir bima tara,
qif wagfata l‘ussaqi hawla darihiha “Zum Grabmal des Auserwihlten, verkiinde was
du siehst, steh wie die Liebenden um ihr Grabmal".
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b. tafkirt iggum‘a (“Ubda A.)

01. assalat wa ssalamu ‘alek
ya habib allah

assalat wa ssalamu ‘alek

ya rasil allah

assalat wa ssalamu ‘alek

ya ‘awwal xalq illah

assalat wa ssalamu ‘alek

ya Ahmad ya bni ‘Abd illah
02. assalat wa ssalamu ‘alek
ya nabiy allah

assalat wa ssalamu ‘alek

fi l‘alamin faddalak allah
assalat wa ssalamu ‘alek

ya xatim arrusul ya rasul allah

assalatu w assalamu ‘alayka
ya ’ayyuha nnabiyy

‘alayka wa ‘ala ’alik

wa shabuka ’agma‘in

wa lhamdu lillah

rabb il‘alamin.

03. di tafkirt iggum‘a, gabl
il’azan xalis xalis. ismaha
ttafkira. wu gulna gerha zaman,
la dilwak ma-fis dilwak, fi
musalsalat wu fi lkalam da wu
fi tamsiliyya w ilkalam da, ma-
‘adsi taney.

04. zaman kan yigullak wahid
yigullak ’awwal tafkira ma-fi§
hira. ya‘ni tfakkir il’awwal, wu
ba‘den yi’izzin, wu ba‘den
yi’izzin tanéy. ya‘ni y’izzin
issala. ya‘ni yfikkir il’awwal,
‘awwal ma yistabda fi ttafkir,
yifikkir il’awwal.

ilBasandi / Dakhla

01. Segen und Gruf} fiir dich,
du Geliebter Gottes,

Segen und Gruf} fiir dich,

O Gesandter Gottes!

Segen und Gruf} fiir dich,

Erster unter den Geschopfen des
Herrn, Segen und Gruf} fiir dich,
O Ahmad, Sohn des “Abd illah!
02. Segen und Gruf} fiir dich,
Prophet des Herrn!

Segen und Gruf} fiir dich,

Auf der Welt hat der Herr dir
Gunst bezeigt! Segen und Gruf}
fiir dich, Siegel der Propheten,
Gesandter des Herrn!

Segen und Gruf} fiir dich,

O du Prophet!

Fiir dich und deine Familie und
deine Freunde allzumal.

Preis sei Allah,

dem Herrn der Welten!

03. Das ist die Freitagsanrufung,
lang vor dem Gebetsruf. Das
heilt Anrufung. Friiher
gebrauchten wir auch noch eine
andere, nein, jetzt gibt es das
nicht. Es gibt es Fernsehserien
und solche Sachen, und es gibt
Theaterstiicke und solche Sachen,
es gibt [sie] nicht mehr.

04. Friiher, da sagte man: zuerst
[kommt] die Anrufung, da gibt
es keine Verwirrung. D.h.,
zuerst rufst du die Anrufung,
und dann den Gebetsruf, dann
nochmal den Gebetsruf. Er ruft
also zum Gebet, d.h., zunichst
beginnt er mit der Anrufung, er
ruft zuerst an.

III. Magriada

283

Bei der magrida handelt es sich um ein lingeres Gedicht in einer bei den
Awlad ©Ali in der westlichen Wiiste Agyptens gepflegten poetischen Form®.

55°S. SMART (1966, 2000).
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Das hier vorgestellte Beispiel bezieht sich auf ein historisches Ereignis,
ndmlich auf die Vertreibung der Sanusi-Anhiinger aus Dakhla und die Be-
schiefung und Bombardierung des Hauptorts von Dakhla, der Stadt Mut 1916
durch eine englische Armee®. Dabei wurde der ‘Umda von Balat von dieser
inhaf-tiert und spiter wieder freigelassen, ein Ereignis, das auch HIVERNEL
(1996) 6 und 51 erwihnt. Es sei daher hier auch der Kontext wiedergegeben,
in dem die magrida entstand und hier erzéhlt wurde.

SMART (1966) 204-206 berichtet, dal die magrida der Awlad “Ali ge-
sungen wird. Formal gesehen bestehen ihre Strophen aus jeweils vier Versen
von jeweils 8 Silben, wobei die ersten drei Verse nicht reimen, wohl aber
der vierte mit den vierten der anderen Strophen. Das Metrum ist trochdisch
mit jeweils vier Hebungen pro Vers. Dagegen wurde die hier vorliegende
magriida rezitiert, nicht gesungen. In formaler Hinsicht folgt sie offensichtlich
nicht dem Schema der beduinischen magriida, da sich die Verse auch reimen
und sie sowohl trochidisch wie jambisch auftreten. Man vergleiche das Ende
von 08:

wag-ga-fit-hum fo-gil-ga-ra
- === (trochdisch)
yi-kil-1li-mii-na-ma-nif-ham!
- === (jambisch)
Zwei Verse enthalten nur drei Hebungen anstelle von vier. Da weiteres Ver-
gleichsmaterial fehlt, konnen aus diesen Abweichungen keine allzu weitgehen-

den Schliisse hinsichtlich der Form der magrida in Dakhla gezogen werden.

1. Die Sanusiyya (Mhassab)

01. ‘andak Sid Ihmad ‘andi ma 01. Da hast du den Sid Ihmad®,
ga ga‘da talat ‘aylat. ‘ayla ... der kam her, drei Familien sind
*ilMayhib, mi§ Garbiyy hier anwesend. Eine Familie ...
ilMayhuab, ilMayhub. wu ‘ayla in il- Mayhib®®, nicht Garb

fi [Hémir. wu ‘ayla fi Daxira. ilMayhub, ilMayhab. Und eine
humma talar “a’ilat. ittalat Familie in ilHémir. Und eine
‘aylat dol ga‘adu w watanu Familie in Daxira. Sie sind drei
hinahé, wi humma biss il’asas Familien. Diese drei Familien
bitahhum 1ibi. sind hiergeblieben und haben

sich hier angesiedelt, nur ist ihr
Ursprung libysch.
02. humma min Libya. lamma 02. Sie sind aus Libyen. Als
ga ’ilfara‘oni ... ’ilBara‘sa, der Pharaonische kam ... die

% Zur Sanusiyya in den Oasen der westlichen Wiiste 1916/17 s. EVANS-PRITCHARD
(1949) 128, DALRYMPLE-BELGRAVE (1923) 128; zum Bombardement von Mut s.
JARVIS (1936) 121.

5" Der Fiihrer der Sanusiyya Sayyid Ahmad al-Sharif, der im April 1916 von Siwa
aus mit seinen Soldaten nach Dakhla aufbrach, s. DALRYMPLE-BELGRAVE (1923) 128.
8 Offiziell heift dieser Ort im Westen der Oase al-Mawhib, die lokale Aussprache ist
aber ilMayhub, vgl. den libyschen Personennamen Maylud fiir Mawlud in Bahariyya.



Volkspoesie aus ilBaSandi / Dakhla 285

ilBara‘sa lamma gow, haggagu
kull iddes da lli kan mawgid.
itxallafu minhum talat “a’ilat.
<ayla *iGGumméza, wu ayla
ilMawhiib, wu ‘ayla ‘ilHemir
gibley.

03. dola ttalar ‘a’ilat. ga‘adu
hina wu ttagu wu bgow shab
‘a:rd wu shab ’amlak wu kulli
haga. amma humma asas mi§
min hinhé. il’asas min Libya.
— qissitu hiawa ‘andi ma gi,
kanu ‘amlin dor. iddor da
ma‘mil fi Tnida.

04. kan yixussulak <ala ’ayyi
gurn ‘aw ’ayyi makan yaxdiuhum
bi l‘afya. law int ruhti ‘andu
hayudriibak bi nnar. wu yaxud
min iggurni btahtak ’agbari.
kanu ‘amlinluhum wahid kabir,
law ruht li lkabir wu gultlu
dola t‘addu ‘aleyya, huwwa
haygazihum.

05. yigullu la’, itlub minhum,
bi lma‘raf, ma-taxudsi ’agbari.
w illi hayrith wu ygullu da
fulan darabni, hayhinah ’ahana
haddi hadd. yihin il’ahali mus
gamahtu. law ruht wu Saketlu fi
Pawwal la mi§ haykillimak.

06. hayi’zi ‘ala gamahtu. law
inti ma rubtlias la’, hayi’zik
e:nt. ‘ala ’innu ‘andi ma gi,

Bara‘sa, als die Bara‘sa kamen,
vertrieben sie die ganze Armee,
die hier war. Aus ihnen kamen
drei Familien hervor. Eine
Familie in igGumméza, eine
Familie in ilMayhiib und eine
Familie in ilHémir Siid.

03. Das sind die drei Familien.
Sie blieben hier und siedelten
sich an, sie wurden Landbesitzer
und Eigentiimer und alles sonst.
Aber urspriinglich sind sie nicht
von hier. Der Ursprung ist in
Libyen. — Seine Geschichte ist,
als er [der Sanusi] kam, bauten
sie ein befestigtes Lager. Dieses
Lager war in Tinida.

04. Sie pflegten einen beliebigen
Dreschplatz zu betreten oder
einen beliebigen Ort und nah-
men ihn mit Gewalt ein®. Wenn
du zu ihm gingst, schof} er auf
dich. Und er nahm mit Gewalt
von deinem Dreschplatz. Sie
hatten sich einen Anfiihrer
gewihlt, wenn du zu dem An-
fiihrer gingst und ihm sagtest,
die haben mich angefallen,
pflegte er ihnen [das] zu
vergelten.

05. Er [der Klidger] sagte ihm:
“Nein! Verlange von ihnen auf
freiwilliger Basis, nimm nicht
gewaltsam von ihnen”. Und
wenn einer hinging und sagte:
der Soundso hat mich geschla-
gen, den demiitigte er, einen
nach dem anderen. Er demiitigte
die Einwohner, nicht seine
Leute. Wenn du anfangs gingst
und dich beklagtest, nein, da
sprach er nicht mit dir dariiber.
06. Er tat seinen Leuten weh.
Wenn du nicht zu ihm gingst,
dann nicht, dann tat er dir

% Ahnlich fiihrten sich die Sanusiyya auch in Siwa auf, s. DALRYMPLE-BELGRAVE

(1923) 126.
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illi ‘ad talla© ilgissa di min?
‘asan kan wahid rah ‘amma
ydarri fi ggurni btahtu w g6
daraboh. lamma g6 daraboh
kan wahid minhom min
idDinariyya wu wahid fuxraney.

07. maSyin wiyya ba‘d. gallu
ta‘al. ihna ‘awzin nitldlic qissa
‘ala Sid Ihmad ilMayhub, illi
hawa ‘é:, gab iddes il‘uryan da
‘alaSanu. gallu tiyyib gil ya

mi§ ‘arif kan ismu Fadil
walla hii smu ... gallu gil
ilgissa ‘e:nt. gal:

08. Sid Ihmad ya Sid Ihmad
Sid Ihmad kan doru swad
lamma gab iddés il‘uryan

gab issurunk fi wiss ilgara
il’utribén wiyya ttayyara
waggafithum fog ilgara
yikillimiana ma nifham!

09. il’ingiliz dola zzullam

allah lam yinsur minhum hadd
iyyaksi ‘ad yirga“ wi ytib

wu ygual di da‘wit galban

wu ygil di da‘wit mazlam®
‘axadu Tani wi dDinari

w axadu [‘'umda wu waldu ttani

weh®. So war es, als er kam.
Wer hat die Geschichte nun in
die Welt gesetzt? Weil da einer
war, der worfelte seinen Drusch
und sie kamen und schlugen
ihn. Wie sie ihn schlugen, da
war einer davon von den
Dinariyya® und ein Topfer.

07. Sie gingen miteinander. Er
sagte: “Komm! Wir wollen die
Geschichte von Sid Ihmad
ilMayhub herausbringen, der das
“nackte Heer”®* fiir sich mitge-
bracht hatte”. Er antwortete:
“Gut, sag o ... 7 Ich weil} nicht
mehr, ob er nun Fadil oder ....
hie. Er sagte: “Sag du die
Geschichte!” Und er hub an:
08. Sid Ihmad, o Sid Ihmad!
Sid Ihmad, das waren schwere
Tage, als er das amselige Heer
herbrachte. Er brachte die
Bajonette® voran im Feldzug, die
Autos samt dem Flugzeug, sie
stellten sie auf dem Berg auf, Sie
sprachen zu uns, doch wir
verstanden nicht!

09. Die Englidnder sind die
Tyrannen, Allah gebe keinem
von ihnen den Sieg. Die
Tapferen und die Kerle aus
ilMayhub, hoffentlich kehrt
keiner um und bereut,

und sagt, das ist ein Aufruf
eines Armen, und sagt, das ist
der Aufruf eines Unterdriickten.
Sie nahmen T#ni und den
Dinari, Und nahmen den
Schulzen und seinen Sohn dazu.

5 Undeutlicher und, wie es scheint, unlogischer Zusammenhang mit 05.

81 Eine der bedeutendsten Familien in al-Qasr.

62 Nach Meinung von Muhammad kémpften die Soldaten der Sanusiyya nackt. Doch
diirfte ‘wuryan hier eher als “elend, bettelarm, heruntergekommen" zu verstehen sein,
zog Sid Thmad doch mit einem Heer los, von dem DALRYMPLE-BELGRAVE (1923) 128
schreibt: “they were reduced to such a state of poverty that they had not even enough

dates to support themelves".

% So die Erklidrung der Gewdéhrsleute.

% Vermutlich eine Wiederholung und Verbesserung des vorangehenden Verses.
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10. lamma rahu rigi‘u tani
‘amal tubiul wi Ixél tilhani
illi talla® ilmagrida
Sfuxranéy ismu Hammiida
fuxrané ma zalam hadd
allah yigazik ya Sid IThmad
int illi tsabbabt fi da kullu

11. Tani da kan wahid min

il. .. mahu hua illi taradih, min
isSanusiyya, min Libya. wu
‘asasu kan wiyyahom kan min
Libya. idDinariyya déla humma
Ili humma ‘am agullak
ilLibiyyin. idDinariyya dol
humma [Libiyyin.

12. ma-tallahhum$ wu harabu
min héni, ziyy ma tgil ...
lamma gat qiwwa gadida,
ilBara‘sa lli ‘andi makanu
lingiliz. dol ilBara‘sa dol
nasafithum min héona xalis. ma-
ga‘adis.

13. illi txallaf wu ga‘ad,
ga‘adu talat <a’ilat. <aylit
Zaxira®, wu ‘aylit ilHemir, wu
‘aylit ilMayhub. ilBara‘sa ma-
ni‘rif§i min nahiyya hitta, min
nahi makan. ‘alaSan ’e:,
ilmagrida lamma tlé‘it it’ allafit
‘ala gdi.

10. Wie sie wieder zuriick-
kehrten, vergniigten mich Trom-
meln und Reiterspiele. Wer die
magriida hervorgebracht, ist
Topfer und heilt Hammida.

Ein Topfer, der niemand etwas
zuleide tat, Allah strafe dich, o
Sid Ihmad, du hast das alles
verschuldet.

11. Tani, das war einer von den
. er war es doch, den sie
vertrieben, von den Sanusiyya,
aus Libyen. Er gehorte ur-
spriinglich zu ihnen, er war aus
Libyen. Die Dinariyya, das sind
diejenigen, die die Libyer sind,
wie ich dir sage. Die Dinariyya,
das sind die Libyer.

12. Er vertrieb sie nicht und sie
flohen von hier, wie man sagt

. als eine neue Armee kam,
die Bara‘sa®, fiir die die
Engldnder standen. Diese
Bara‘sa haben sie total von hier
weggefegt. Sie blieben nicht
hier.

12. Wer sich niederlie} und
blieb, es blieben drei Familien.
Die Zaxira-Familie, die ilHémir-
Familie und die ilMayhib-
Familie. Wir wissen nicht, aus
welcher Ecke die Bara‘sa
kommen, von welchem Ort.
Warum? Weil die magrada, als
sie aufkam, eben so verfaf3t
worden war.

8 Zu den Bara‘sa, einem Beduinenstamm der Cyrenaica s. EVANS-PRITCHARD (1949)
49 und passim. Zusammen mit den C‘Ibaydat bildeten sie den Hauptteil der Sanusi-

Armee, s. MURRAY (1935) 32 und 290.

% JIdentisch mit dem obigen Daxira. Letzteres wurde als standardarabisches Daxira
interpretiert und hyperkorrekt als Zaxira ausgesprochen. Auf der Ortstafel steht dieses
(Jan. 2006) phonetisch geschrieben als {zxyrh}.
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IV. Lieder zur Hochzeit

1. Lied zur hinni-Nacht (Hamida)

Bei der lelt ilhinni werden die Hinde und Fiile der Braut und des Briuti-
gams mit Henna gefidrbt. Dies ist mit viel Jubel und Heiterkeit verbunden,
man tanzt mit einer sandgefiillten Schiissel auf dem Kopf, in der brennende
Kerzen stecken. Aus allen Lautsprechern schallt Musik. Ein Mann schligt die
groBe Pauke ‘udda, sammelt Spenden nugta ein und ruft den Spender aus.

01. agullak illi ‘amma
yguluhg sso:bh sahtin ma
yidbahow. W: a, guliley! H:
Simmir dira‘ak wu dbah
irrib‘iyya ... da kanu biygilu
nnhardi, biss ma-kuttiS[{kuts]
go:mt.

02. Simmir idra‘ak®
wu dbah irrib‘iyya,
ya xayy il’uxten

ya ‘aziz ‘aliyya.
Simmir idra‘ak

wu dbah ittirani,

ya xayy il’uxten

ya ‘aziz ya gali.
Simmir idra‘ak

wu dbah ilhabasiyya,
—‘e:gla ya‘néy —

ya xayy il’uxten

ya ‘aziz ‘aliyya.

03. katir. W: wu bi nnisba li
lhinni? H: ilhinni? ana
‘ammagullak ya lelt ilhinni, inni
*e:, gulthumlak, katira lhinni’.
ya‘ni lhinna deéy ygulu:

ya hinna ya hinna
ya ’atr innada,
Subbak habibna
gallab ilhawa’.

ya hinna ya hinna
ya ’atr innada
Subbak habibi

greyyib minnind.

01. Ich sage dir, was sie am
Morgen sagen, wenn sie
schlachten. W: Ja, sag es mir!
H: Streif die Armel hoch und
schlachte das Zicklein ... das
haben sie heute gesagt, doch du
warst noch nicht aufgestanden.

02. Streif die Armel hoch,

und schlachte das Zicklein,

Du Bruder der zwei Schwestern,
Der du mir lieb bist.

Streif die Armel hoch,

und schlachte die Stiere,

Du Bruder der zwei Schwestern,
Geliebter und Teurer.

Streif die Armel hoch,

und schlachte die Kuh,

— das heiflit die Kuh —

Du Bruder der beiden
Schwestern,

Der du mir lieb bist!

03. [Da gibt es] viel. W: Und
was die Henna-Nacht betrifft?
H: Die Henna-Nacht? Ich sage
dir ya lelt ilhinni, die habe ich
dir schon gesagt, es gibt viele
Henna-Lieder. Man sagt da z.B.:
O Henna, o Henna,

Du Tropfen des Taus,

Das Fenster unseres Geliebten,
Hat den Wind gewendet.

O Henna, o Henna,

Du Tropfen des Taus,

Das Fenster meines Geliebten
ist nicht weit von uns.

57 Dieses Lied singen die Frauen am Henna-Abend, wenn der Schlachter kommt.
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2. Weitere Lieder zu Henna-Nacht (Hamida)

lelt ilhinni ya lelt ilhinni,
nisriha b mal,

wu nhannik ya ‘aris,

wi nkid irrigal.

ya lelt ilhinni,
niSriha b dahab

wu nhannik ya ‘aris
wi nkid il‘agab.

ya lelt ilhinni,
nisriha kidi,

wu nhannik ya ‘aris,
wu nkid il<idr’

Muhammad

kan fi ginwa zaman kanu ‘ama
yguliha ‘a laritsa. yigilu

bitt il’amara geyya

ru§Su $Sawari¢ muyya

bitt il’amara mgandara

rus$u $Sawari¢ kahraba.

ya bayya“ ilhanni

wu ta‘al ‘andina Ixamis
ya bayya“ ilhanni
hanhanni l‘aris.

di [‘o:rs, ‘amma yganno li l‘aris,
lelt ilhanni. kanu ‘amma ywaddith
hunak ‘a lge:rd di. hunak ‘and
iggami® ilgadim dakha, walla hnak
‘and ilgara min bahréy. wi
ywaddith hunak, lamma yigibow
il‘ariisa.

3. Lied zur duxla-Nacht (Hamida)®®

gitlu la-abitha gaddi ma
dalla‘ha,
ihdiih iddafira wu Imisilla
tabahha,

Henna-Nacht, o Henna-Nacht,

wir kaufen sie fiir Geld,

und firben dich mit Henna, o Briu-
tigam und iberlisten die Ménner.

O Henna-Nacht,

wir kaufen sie fiir Gold,

und firben dich mit Henna, o
Bréutigam, und iiberlisten die
Wunder.

O Henna-Nacht,

wir kaufen sie so

und firben dich mit Henna, o
Bréutigam, und iiberlisten die
Feinde.

Wir hatten frither ein Lied, das
man fiir die Braut zu singen
pflegte. Man sang: Es kommt die
Maid so wun-derschon, mit
Wasser spritzt die Stralen! Die
Wunderschone schreitet so stolz,
erleuchtet elektrisch die Strafen!
Du Verkdufer der Henna,

komm zu uns am Donnerstag!

Du Verkidufer der Henna.

wir wollen den Briutigam mit
Henna férben!

Das ist die Hochzeit, man singt fiir
den Briutigam, am Henna-Abend.
Man nahm ihn mit dorthin zur
Diine, bei der alten Moschee dort,
oder dort beim Hiigel nordlich
davon. Man fiihrte ihn dorthin, bis
sie die Braut gebracht hatten.

01. Sagt ihrem Vater, wie sehr
er sie verwohnt hat,

Gebt ihm die Flechte und ihre
Nadel dazu®,

%8 Dieses Lied singen die Frauen in der eigentlichen Hochzeitsnacht nach der duxla.
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gitlu 1-abiha gaddi ma
hannaha,

ihdiih iddafira wu Imisilla
waraha,

gitlu l-abitha n kan gi‘an
yit‘as3a,

damm il‘arasa sa:hh wu garrag
ilfarsa,

gitlu l-abitha n kan gi‘an yakil
fatir,

damm il‘arisa sa:hh wu sarsab
wu mala lhasir.

Hierzu ein erlduternder Text (Hamida):

01. ya‘ni ’é:, ma-‘ads vyitsigel.
gitlu l-abitha gaddi ma rabbaha,
ihdiih iddafira wu Imisilla waraha.
ya‘ni qadd ma ‘azzazhi, xalas
yittikél ‘ala llah. inn ilbitt rahit wu
bitt fi ‘usm gozha ma-‘ads yixaf
‘alehi. ya‘ni rtéeh minhi.

02. ya‘ni la’inn ilbanat |[. .. .. ]
‘and il‘arab wu s$Sa‘id yixtlef, yixafu
‘a Ibitti gawéy. giddan! yixafu ‘a
Ibitr fog ma titsawwar. li’inn ilbitt
lazim tug‘éd bi-karamithi. lamma
tiggawwaz, law gda ma-tug‘o:ds,
ya‘ni nnas ma-txille:fS xér, ma-
biysibuhas b-rahithi. .

03. wallahi y Abu Gamal biyihsal
katir, ya‘ni fih la qaddar allah illi
tiggawwaz bi llél wu tittallag
issubh, wu fih illi hunagdi. iggawaz
lamma lwahda tittallag gawam
yigilu ya‘ni hatta law ragilhi mis
habibhi, ma-bihas ’ayyi haga,
yitilli'u fiha ’ayyi haga.

Manfred Woidich

Sagt ihrem Vater, wie gliicklich
er sie gemacht hat,

Gebt ihm die Flechte und die
Nadel danach.

Sagt ihrem Vater, wenn er
hungrig ist, soll er essen,

Das Blut der Braut ist echt und
hat das Bett getrinkt.

Sagt ihrem Vater, falls er
Hunger hat, esse er fatir,

Das Blut der Braut ist echt, und
tropfelte die Matte voll.

01. Was heiflit das? Er soll sich
nicht mehr sorgen. Sagt ihrem
Vater, wie gut er sie erzogen hat,
gebt ihm die Flechte und die Nadel
danach. D.h., wie sehr er sie in
Ehren gehalten hat, es ist nun zu
Ende, er kann auf Gott vertrauen.
Daf3 die Tochter nun weg ist und
im Schutz ihres Mannes, er braucht
keine Angst mehr um sie zu haben.
Sie ist keine Last mehr fiir ihn.

02. Denn die Tochter sind ndmlich
[....], bei den Arabern und den
Sa‘idi's ist das verschieden, sie
fiirchten sehr um ihre Tochter. Sehr!
Sie fiirchten um ihre Tochter mehr,
als du dir vorstellen kannst. Denn
die Ehre des Midchens muf} ge-
wahrt bleiben. Wenn sie heiratet,
wenn sie da nicht gewahrt bleibt,
hecken die Leute Ungutes aus, sie
lassen sie nicht in Ruhe.

03. wallahi, Abu Gamil, es passiert
oft, d.h., es gibt — Gott bewahre —
welche, die heiraten am Abend und
werden am Morgen geschieden, es
gibt solche hier. Was das Heiraten
betrifft, wenn eine schnell geschie-
den wird, reden sie, selbst wenn ihr
Mann sie einfach nicht gemocht hat

% D.h. was zur Herstellung von Matten nétig ist: die dafira, der Strang aus geflochte-
nen Palmblittern (xis), der mit der misilla “Sacknadel" zu Matten und Koérben zusam-

mengendht wird.
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04. Mh: yiridli‘u fiha ‘ayyi ‘anin.
H: ‘ayyi ’anin. ngam hna bnxaf ‘a
Ibanat ngam ngil gilu l-abitha n
kan gi‘an yit‘a$Sa, ya‘ni xalas
ittamman. ilbitt iggawwazit w irteh
‘alehi.

4. Einige neue gita's™

0l. da ma da ya da ma da,
tahti hizamik farag ilgalaba,
iddini minnu Swiyya dawa!

02. kullu ‘alasaneéy

libsit askal w alwan

kullu ‘alasanéy

libsit gamis innom

wu hawwadit ‘ala Smaley
03. yihdon wi ybis tanéy,
‘ala sarir innom,

fi nuss illel illaxranéy,
yihdon wi ybis tanéy

04. ya banat malkom haygin,
ya banat malkém haygin,

fi §3aric rayhin giyyin,
‘asan gawaz ma-ntis taylin!

05. ya bniyya malik magqhiira,
harda lgo:ssa ‘a lgora,
ilbarbaréy iggawwaz ‘aliyy!

06. imSi fi §$ari® irrumanéy,
sib Sa‘ri w imsik rummaney,
iddinya garira wu zzaman fanéy!

07. ya ganayni ddini warda,
ya ganayni ddini warda,
wala bosa wala ‘adda,
walla noma ‘a Imaxadda
08. <asg ilbanat ya gadi,

und an ihr selbst kein Fehl ist,
hingen sie ihr irgendwas an.

04. Mh: Sie héngen ihr irgendeinen
Verdacht an. H: Irgendeinen Ver-
dacht. Da fiirchten wir also um die
Midchen und sagen: Sagt ihrem
Vater, falls er Hunger hat, er kann
zu Abend essen, d.h., er kann
endlich sicher sein. Das Maidchen
hat geheiratet und ihre Last ist von
seinen Schultern.

01. Was ist denn das, was ist denn
das? Unter deinem Giirtel ist Er-
16sung fiir die Armen! Gib mir ein
wenig davon als Medizin!

02. Das alles ist fiir mich,

Sie hat sich fein hergerichtet,

Sie hat sich hergerichtet,

Sie trigt das Négligé,

Und ist zu mir gekommen!

03. Er umarmt und kiilt nochmal,
Auf dem Bett des Schlafes,

In der zweiten Nachthilfte,
Umarmt und kiiit er nochmal’'!
04. Warum so aufgeregt, ihr
Midchen? Warum so aufgeregt, ihr
Midchen? Auf der Strale wandelt
ihr auf und ab,

Weil ihr nicht zum Heiraten kommt!
05. Midchen, warum so trotzig?
Hast den Zopf auf die Stirn
drapiert: der Nubier hat sich eine
Zweitfrau genommen!

06. Geh auf der romischen Strafle,
La mein Haar und nimm meine
Granatipfel! Die Welt ist betriige-
risch und die Zeit schwindet!

07. Girtner, gib mir eine Blume!
Girtner, gib mir eine Blume!
Weder einen Kufl noch einen Bif3!
Noch Schlaf auf dem Kissen!

08. Ich liebe die Midchen, o Kadi,

" Vierzeiler, die auf Hochzeitsveranstaltungen zur Unterhaltung der Giste gesungen

werden, s. WOIDICH (2000b).

"' Gerichtet an einen, der seine geschiedene Frau wiedergeheiratet hat.
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halal walla haram, ob es erlaubt oder verboten ist!
haram ‘a lli miggawwaz, Verboten fiir den Ehemann,
amma l‘azib halal aber fiir den Junggesellen ist es
erlaubt!
09. ma galit libbés libbes, 09. Sie sagte doch, zieh dich an,
habbét wala byaddis, zieh dich an,
ruhtt l-abiiha, Ich bin verliebt und kann nichts tun!,
w abitha ma-rdis! Ich ging zu ihrem Vater,
aber ihr Vater stimmte nicht zu!
10. law kan ilhubbi tigara, 10. Wenn die Liebe ein Handel wire,
kutti malét minnu Skara, hitte ich Sdcke damit gefiillt!
dayya‘ti Sababi ya xasara! Ich habe meine Jugend vertan, wie
schade!

V. Monatsspriiche und Spriiche zu den Mondstationen

Diese stimmen nur teilweise mit den bei ARTIN (1891), (1905), AMIN (1953)
253, TAYMUR (1971) 142f., WASSEF (1971) 41-83 passim, HENEIN (1988)
2751, angefiihrten iiberein.

tiat yiktar fih iddiad “da vermehren sich die Wiirmer”

baba innamiisa qadd iddibaba (= ilhmara) “die Miicken sind so grof3
wie eine Eselin” oder namiisit baba qadd iddibaba “die Miicke
des Baba ist so grol wie eine Eselin”.

htar irruzz ‘ama yholl ‘a lIgisiar “der Reis fillt herunter auf die Stege
zwischen den Feldern” (der Reis wird erntereif); illi yfaru zar<
Htar, yistanna lamma ssina tluff wu tdiar “wer die Aussaat im
Hatur mift, mufl warten, bis das Jahr sich dreht und wendet”.

kayahk ~ kiyak moyya min fog wu moyya min taht “Wasser von oben und
Wasser von unten”; sabahak masak “dein Morgen ist dein Abend”
(so kurz ist das Tageslicht dazwischen).

titba ‘additi ya taba, ma-balletili ‘argiba, issallafilik ‘aSara min
‘am$ir, wu yxalli lahmik yitsamsar ‘a lhasir “o Tuba, du bist
voriiber, hast mir keine Ferse nal3 gemacht; leih dir zehn (Tage)
vom [folgenden Monat] >Amsir, und der ldBt dein Fleisch auf der
Matte ausgebreitet’” werden” (d.h., du wirst geschlachtet; das in

2 So die Erklidrung der Informanten. itsamsar bedeutet eigentlich “zerfasern, in Streifen
zerlegen (wie etwa das Brustfleisch vom Huhn)". In der vorliegenden, offensichtlich
verkiirzten Form bleibt der Sinn des Spruches undeutlich, doch liefert die vollstindige
Variante, die WASSEF (1973) 57 zitiert, den Hintergrund fiir diese Verse (in meiner
Transkription): ‘alit ilmi‘za [-tiba, fiuti ya taba ma balletili ‘ar’uba, ’alitlaha bukra
astilif ‘aSara min ‘axiya ‘amsir, yixallu gildik ‘ala lkom niir “passe, 6 Tybi, tu n'a
méme pas mouillé mon sabot; il lui repond: demain j'emprunterai dix (jours) a mon
frere Méchir, qui feront que ta peau sera, sur le tas (de décharge) étendue a sécher".
TAYMUR (1971) 143 fiigt hier noch hinzu: wi txalli I‘agiza gilda wi ssabiyya ’‘irda
“und macht die Alte zu einem Stiick Leder und das Midchen zu einer Affin". Es
handelt sich also urspriinglich um ein Streitgesprich zwischen der Ziege und dem
Monat Tuba, ein Hintergrund, der in ilBaSandi verloren gegangen zu sein scheint.
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Stiick gehackte Fleisch wird beim Schlachten in der Tat auf einer
Matte ausgebreitet); ilbard ilhaggani ba‘d ilgattas innusrani “die
wahre Kilte ist nach dem christlichen Tauffest!” (d.h. nach Epi-
phanie am 11. Tuba).

msir msir kullu za‘abir “MSir, alles Sandstiirme”; mSir iyxalli Sa‘r
ilganam yitir “MSir 1dBt das Haar der Ziegen davonfliegen”
(Wind); ’imSir yixalli zzart ysir wu ssgiyyir yihissel ilkabir “Imsir
1aBt die Saat wachsen, und was noch klein ist, wiachst nach” (es
wird wirmer und die Saat wichst) mit der Variante wi ssgiyyir
vilhag ilkabir, w illi ma-yilhags ilkabir, yaklith ilhimir “und das
Kleine erreicht das GroBle, und was das GroBe nicht erreicht, das
fressen die Esel””.

birimhat  istirah wi hat, min gamhat min basalat min fulat wu min ibsillat
“ruh dich aus und fahre ein, Zwiebeln, Saubohnen, Erbsen”.

baramida yiddagg izzar bi I‘Gda “die Ernte wird mit dem Stock
gedroschen”.

baSa:m§  ziraht irruzz “Reisaussaat”.

ba’una tifleg ilhagar “spaltet den Stein” (wegen der Hitze).

‘abib irruzz yigatti ddib “der Reis verdeckt den Wolf” (der Reis steht
so hoch und dicht, da3 er den Wolf verdeckt).
misra yabis ziyy ilkisra “trocken wie das Trockenbrot”; ilmabram' gal li

ImafSax” sillem ‘al axitk ilmutadalley’® “die Traube sagte zur
Feige, griil3 mir deinen Bruder, den herabhingenden!” (Trauben
und Feigen sind reif; die Datteln sind zu sehen).

innasuw  ziraht ilbasal wu Ifugil “Aussaat von Zwiebel und Rettich”.

Spriiche zu Mondstationen
Hier handelt es sich um Spriiche fiir bestimmte, den Mondstationen 22 bis 25

entsprechende Zeitriume in den Monaten AmSir und Birimhat'’. Die urspriing-
lichen Bedeutungen scheinen verloren zu sein und nur der erste Vers zu sa‘d

& D.h., was nicht im AmsSir noch nachwéchst, bleibt so klein, da3 es nicht geerntet,
sondern den Eseln zum Abweiden iiberlassen wird.

"* Die Traube.
> Die Feige.
® Die Dattel.

" So nach den Angaben der Informanten. DALMANN (1928) 253f. nennt fiir Paldstina
dafiir ebenfalls die Monate Tuba und Amsir. In Damaskus wird die xamsiniye, die 50
Tage des Friihlings, ebenfalls Februar und Mirz, auf diese Weise in jeweils 12 1/2
Tage unterteilt: sa‘d ilddabih, sa‘ed bala‘, sa‘d iss‘ud, sa‘d ilxabaya, s. TRESSE (1937)
15f; die dazugehorigen Verse sind nur teilweise (sa‘d bala) mit denen aus ilBasandi
identisch. Fiir den Jemen von Mitte Juli bis Ende August s. VARIScO (1997) II 158f,
I 254, XI 17. Zur astronomischen Erklirung s. LANE (1863) 136lab, DALMAN,
loc.cit., P. Kunitzsch “mandzil" in EI* VI 374 f. S. ferner fiir Agypten PELLAT (1986)
p-XVII und 241a,b. Zu den klassischen Versen PELLAT (1955) 27.
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iddabih (Wintersonnenwende) qinnert an sein klassisches Gegenstiick’®. Der-
artige Spriiche sind m.W. aus Agypten nicht bekannt.

sa‘d iddabih yigta“ del ilkilb
innabih

sa‘d ilbala, ya tab ya tgala“

sa‘d issi‘ud yidfa kulli mabrad wu
yigra Ima fi l‘ad

sa‘d issu‘ad, yigri Ima fi 1‘ad wu
yidfa kulli mabriad

sa‘d ilxibiyya tiban innaxla mi
lwudiyya wu tban kull ilmixabbiyya
wu tihma wis§ issabiyya (= ‘a:mh)

sa‘d ilxibiyya, titlag itti‘ban wu
lhiyya, wu tisfarr kulli wadiyya

ya‘ni sa‘d ilxibiyya, isséf yitsiyyif
walaw ti‘ban walla hiyya fi Ixir
titla“ barra. titla barra, ya‘ni ‘ad
yiwga ddafa fog titla‘. ingil da
sa‘d ilxibiyya, titla® itti‘ban wu
lhiyya.

“sa‘d iddabih’, schneidet dem
bellenden Hund den Schwanz ab!”

“sa‘d ilbala®, entweder ist sie®' gut
aufgegangen oder sie wird
ausgerissen!”

“sacd issicad®, da wird alles Kalte
warm und lduft der Saft im Stamm”

“sa‘d issu‘ud, da lduft der Saft im
Stamm und wird alles Kalte warm”

“sa’d ilxibiyya®, da zeigt sich die
Dattelpalme aus dem SchoBling und
zeigt soch alles Verborgene und
wird heil das Gesicht des Miadchens
[= Weizen]”.

“sa’d ilxabiyya®, da kommen
Schlange und Natter heraus und
wird gelb jede Ahre”

Die xibiyya-Zeit also, da kommt der
Sommer und wenn auch nur eine
Schlange oder eine Viper im
Erdloch ist, kommt sie heraus, dann
wird es doch warm oben, da
kommen sie heraus Wir sagen, das
ist die xibiyya-Zeit, da kommen
Schlange und Viper hervor.
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