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Resumen

En el Libro de las Fuentes (Kitab al-Yanabi‘), Abi Ya‘qib al-Sijistani propone una
fundamentacién tedrica para la Isma‘iliyyah, un colectivo religioso que se expresa
simultdneamente como un movimiento politico. Este articulo, destinado a un lector que se
inicia en el tema, intenta mostrar que la filosofia politica que la obra despliega nace en el
angulo donde se superponen la visién sincrénica de una metafisica de raiz neoplaténica y
la visién diacrénica de una profetologfa de raiz isma ili.
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Abstract

In the Book of Sources (Kitab al-Yanabi), Abli Ya‘qib al-Sijistani proposes a theoretical
foundation for the Isma‘iliyyah, a religious community that expresses itself as a political
movement. This paper, meant for a reader who is new to the topic, seeks to show that the
text’s political philosophy is born at the angle in which the synchronous vision of a
Neoplatonic-rooted metaphysics and the diachronic vision of a Isma‘ili-rooted
prophetology overlap.
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Introduccién'

Este trabajo - de cardcter introductorio - dirige su atencién a un momento en el
despliegue de lo que retrospectivamente es posible representar como una de las
facetas en la discusion entre las ‘dos espadas’, la ‘espiritual’ y la ‘temporal’, cuyo
desarrollo en el mundo isldmico, henchido de problemas colaterales, cabe ser
entendido como acaso mds intrincado que en el mundo latino medieval.? En
particular, aqui se estudia lo que se entiende como la metafisica politica del Libro
de las Fuentes (Kitab al-Yanabt'; desde ahora, KY)* de Abii Ya‘qub al-Sijistani,* escrito
a mediados del siglo cuarto del calendario isldmico/décimo de la era comin.
Metodoldégicamente, esta no pretende ser una investigacién en la historia del
pensamiento isma‘Tli enfocada en ciertos tdpicos filoséficos sino un estudio
dirigido a un capitulo de la historia de la filosoffa medieval:> las proyecciones

Le agradezco a Claudia D’Amico su lectura critica de la primera versién de este articulo.

En este trabajo se sigue una version ligeramente modificada de las pautas de transliteracién de
IJMES. Las traducciones son propias.

2 ABD AL-HAKEEM CARNEY, « The Desacralisation of Power in Islam », Religion, State and Society, 31/2
(2003), p. 9.

Existen dos ediciones criticas del KY: ABO YA‘QUB AL-SyISTANI, « Kitab al-Yanabi® », en HENRY CORBIN
(ed.), Trilogie ismaélienne, Institut Franco-iranien, Tehran-Paris 1961 (Bibliothéque iranienne, 9),
p. 2-97 [texto 4rabe]; y ABU YA'QUB AL-SyISTANI, Kitab al-yanabi’, ed. Mustafa Ghalib, Trading Office,
Beyrouth 1965. A su vez, existen dos traducciones: ABT YA'QUB AL-SyISTANI, « Kit4b al-Yanabi », en
Henry CorBIN (ed. y trad.), Trilogie ismaélienne, Institut Franco-iranien, Tehran-Paris 1961, p. 5-127
[texto francés]. (2da edicién: ABU YA'QUB SEJESTANI, « KitAb al-Yanabi », en Henry CorBIN (ed. y
trad.), Trilogie ismaélienne, Verdier, Paris 1994, p. 1-164 [texto francés].); y ABG YA'QUB As-SIJISTANT,
The Wellsprings of Wisdom. A Study of Abii Ya'qub al-Sijistani’s Kitab al-Yanabi'. Including a Complete
English Translation with Commentary and Notes on the Arabic Text, trad. PAuL E. WALKER, University of
Utah Press, Salt Lake City 1994.

Un compendio de la bibliografia sobre la Ismafliyyah, incluyendo una reconstruccién de la
historia del campo disciplinar, se encuentra en WLADIMIR IvaNow, A Guide to Ismd ili Literature, Royal
Asiatic Society of Great Britain and Ireland, London 1933 (Prize Publication Fund, 13); Ip., Isma ‘it
Literature. A Bibliographical Survey, Tehran University Press, Tehran 1963 (Ismaili Society Series. A,
15); IsMA'TL K. POONAWALA, Biobliography of Isma‘ilt Literature, Undena Publications, Malibu, CA 1977
(Studies in Near Eastern Culture and Society, 1); FARHAD DAFTARY, « The Ismafliyya or Sevener
Shiah », en Hemz Hawm, Shiism, Edinburgh University Press, Edinburgh 2004 (New Edinburgh
Islamic Surveys), p. 160-201; FARHAD DAFTARY, « The Study of the Isma‘lis », en FARHAD DAFTARY,
GURDOFARID MiskINZoDA (eds.), The Study of ShiT Islam. History, Theology and Law, 1. B. Tauris-The
Institute of Ismaili Studies, London-New York 2014 (Shi’i Heritage Series, 2), p. 47-66; y KHALIL
ANDANI, « A Survey of Ismaili Studies, Part 1: Early Isma‘Tlism and Fatimid IsmafTlism », Religion
Compass, 10/8 (2016), p. 191-216.

El KY no sigue un orden argumentativo claro ni despliega sus postulados demostrativamente, a
pesar de sus propias aclaraciones metodoldgicas (ver KY, §7: ed. CoreIN, p. 5; ed. GHALIB, p. 59; trad.
CORBIN, p. 16; trad. WALKER, p. 42; y KY, §9: ed. CorBIN, p. 9; ed. GHALIB, p. 63; trad. CORBIN, p. 21; trad.
WALKER, p. 45, donde al-Sijistani afirma que el lenguaje del KY es simbdlico). Al respecto, ver PauL
E. WALKER, « The Ismali Vocabulary of Creation », Studia Islamica, 40 (1974), p. 76. En este sentido,
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metaffsico-politicas de la doctrina de la causalidad propia de la tradicién filoséfica
neoplaténica.® La importancia de los textos de al-Sijistani radica en diferentes
cuestiones. En primer lugar, representan una segunda fase en el proceso de
recepcién de la tradicién filoséfica griega, a un siglo de distancia del movimiento
de traducciones en el marco del cual nace la ‘filosoffa’ en drabe (falsafah). Ademas,
se encuentran en el ntcleo del desarrollo temprano de una de las dos principales
tradiciones isldmicas de filosofia politica, la ismaili, junto a la cultivada
inicialmente por al-Farabi y luego por ibn Sina, ibn Rushd, ibn Bajjah e ibn Tufayl.
As{ mismo, han sido uno de los canales de transmisién de los textos de Plotino y
Proclo, o al menos de sus ideas y vocabulario, a los mundos intelectuales de la
Isma‘iliyyah. En particular, la bisqueda de equivalentes en el Qur'an para el léxico
filoséfico, la construccién de analogias isldmicas para las nociones filoséficas y el
desarrollo de un enfoque isma‘ili para los principales temas metafisicos heredados
de los textos filoséficos hacen del KY un ejemplo del camino intermedio
representado por la IsmaTliyyah entre los exponentes de la falsafah, como al-Kindi,
al-Farabi e ibn Sina, y los del kalam, como al-Ash’ari, al-Maturidi, ‘Abd al-Jabbar y
al-Baqillant.

En el despuntar del pensamiento isldmico, no cabe distinguir entre una teologfa
politica y una filosoffa politica.” Sin afirmar una identidad perfecta entre la
religidn, el estado y la sociedad en el islam,® o entre lo sagrado y lo secular,’” un

cabe resaltar que en la Isma‘liyyah no se explicitan las reglas metodoldgicas para guiar el proceso
de exégesis, ya que la misma razén humana que estipula la necesidad del ta'wil se constituye en
el criterio de su validez (DanieL DE SMET, « Philosophie grecque et religion musulmane: Aristote
comme exégéte du Coran selon la tradition Shitte ismaélienne », Ishrag. Islamic Philosophy
Yearbook, 2 (2011), p. 348).

¢ Al respecto, ver DANIEL DE SMET, « Les biblioteques Ismaéliennes et la Question du Néoplatonisme
Ismaélien », en CrisTINA D’ANcoNA (ed.), The Libraries of the Neoplatonists, Brill, Leiden-Boston 2007
(Philosophia antiqua, 107), p. 490-491; DaNIEL DE SMET, « The Riséla al-Mudhhiba Attributed to al-
Qadt al-Numan: Important Evidence for the Adoption of Neoplatonism by Fatimid IsmaTlism at
the Time of al-Mu'‘izz? », en OMAR ALI-DE-UNzAGA (ed.), Fortresses of the Intellect: Ismaili and Other
Islamic Studies in Honour of Farhad Daftary, Institute of Ismaili Studies, London 2011, p. 309-311; y
DE SMET, « Philosophie grecque et religion musulmane », p. 355.

7 Ver SIMON MIMOUNI, « Introduction a la théologie politique. Eléments de Réflexion », en Giovanni
FiLoraMo (ed.), Teologie politiche. Modelli a confronto, Morcelliana, Brescia 2005 (Le scienze umane,
4), p. 24.

8 Ver Patricia CRONE, God’s caliph. Religious Authority in the First Centuries of Islam, Cambridge
University Press, Cambridge-New York 2003 (University of Cambridge Oriental Publications, 37),
p. 396.

°  Esta distincién es asumida, por ejemplo, en ANTONY BLAcK, The History of Islamic Political Thought.
From the Prophet to the Present, Edinburgh University Press, Edinburgh 2011, p. 14.
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tépico clasico® de discutible historicidad," cabe sostener que la distincién entre
dos objetos del conocimiento, o entre dos modos de conocimiento distintos, uno
metaffsico y otro politico, es extrafia a los primeros pensadores musulmanes,
incluyendo a al-Sijistani. Por el contrario, en los primeros siglos de historia
islamica el pensamiento politico es concebido como perteneciendo a otros géneros
discursivos;'? en este sentido, cabe ser entendido como conceptualmente
indeterminado, pero no por esto debe ser visto como teéricamente vago, ya que
comprehende mds que un conjunto de enunciaciones politicas explicitas.” Asi, la
diferenciacién sistemdtica entre la reflexién metafisica y la propiamente politica,
en ocasiones asumida como originaria, lleva siglos.* En el mismo sentido, no es
posible desconocer que una doctrina politica siempre descansa sobre un conjunto
de definiciones metafisicas; el autor puede hacerlas explicitas, negarlas o
desconocerlas, pero son fundacionales tanto  ontoldgica  como
epistemoldgicamente.

El asunto filoséfico crucial en las doctrinas neoplaténicas es la explicacién y
justificacidn del por qué y el cémo del pasaje de la unidad a la multiplicidad. En el
caso de los neoplatonismos monoteistas, el mismo dilema aparece en la relacién
entre la creacién voluntaria y la emanacién necesaria, por un lado, y entre la
trascendencia absoluta y la conjuncién entre trascendencia e inmanencia, por el
otro. Especificamente, en el neoplatonismo ismafli, esta cuestién se manifiesta
como una tensién entre lo universal y lo particular,” lo que en al-Sijistant se
expresa en el problema de la salvacién del ‘alma’ (nafs) individual.

10 Ver GusTavE EDMUND VON GRUNEBAUM, Medieval Islam. A Study on Cultural Orientation, University of
Chicago Press, Chicago 1953 (An Oriental Institute Essay), p. 170-220.
11 Ver ‘ABD ALLAH LARouL, « The Arabs and Cultural Anthropology: Notes on the method of Gustave
von Grunebaum », en Ip., The Crisis of the Arab Intellectual: Traditionalism or Historicism, University
of California Press, Berkeley-Los Angeles 1976 (Campus, 184), p. 444-480.
Az1z AL-AzMEH, « Islamic Political Thought: Current Historiography and the Frame of History », en
In. (ed.), The Times of History. Universal Topics in Islamic Historiography, Central European University
Press, Budapest 2007 (Past Incorporated, 1786-1438, 4), p. 187.
Az1z AL-AZMEH, « Writing Power », en Ip., Muslim Kingship. Power and the Sacred in Muslim, Christian
and Pagan Polities, 1. B. Tauris, London 1996, p. 83-114.
También esta diferencia es asumida, por ejemplo, en Brack, The History of Islamic Political Thought,
p. 58.
Frente a los problemas de cémo conciliar la trascendencia, unidad y unicidad de Dios con los
atributos que se le adjudican en el Qur'an y de cémo armonizar la inconmensurabilidad de Dios
con los versos que describen sus acciones en términos humanos, el pensamiento isma‘ili propone
una respuesta radical. En vistas a salvaguardar la pureza de la esencia divina, relega el aspecto
exterior de Dios tal como aparece en el Qur'an a un nivel inferior de la realidad: el del ‘aql, la
primera creatura (DaNieL DE SMET, La Quiétude de I'Intellect. Néoplatonisme et gnose ismaélienne dans
Hamid ad-Din al-Kirmant, Peters, Louvain 1995 [Orientalia Lovaniensia Analecta, 67], p. 36). Al
respecto, ver también Ip., « Perfectio prima - perfectio secunda ou les vicissitudes d’une notion:
de S. Thomas aux Ismaéliens tayyibites du Yémen », Recherches de Théologie et de Philosophie
médiévales, 66 (1999), p. 254-288.
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L. La metafisica del KY

A partir de la originacién divina, la realidad se constituye en un continuo
movimiento de expansién y retraccién, entre el ‘fluir’ (jara) primigenio y el
‘retorno’ (ma‘ad o ruji’) de los ‘particulares’ (ajza’) a los ‘universales’ (al-kulliyyat).
Cada modalidad de la existencia implica una capacidad de conocimiento
determinada. A su vez, una transformacién en la capacidad de conocimiento
conlleva un cambio en la modalidad de la existencia. En la expansién, los ‘dones’
(faw@’id) y los ‘conocimientos’ (‘ulim) fluyen desde la ‘inteligencia’ (‘agl) y la nafs
hacia el mundo material, al cual constituyen en ese movimiento. Sin embargo, los
seres humanos no son capaces de recibir los dones y los conocimientos en sf
mismos. Lo espiritual, en tanto dones y conocimientos, se expande originando lo
material a través de la ‘mediacién’ (tawfig) de las instancias intermedias, las cuales
participan de las superiores.' En esta expansion se genera el tiempo, en el marco
del cual los dones y los conocimientos son un ‘jardin del discernimiento’ (bustan al-
tamyiz) para los integrantes de la ‘misién’ (da‘wah) isma‘lt: los profetas ‘dotados de
palabra y razén’ (nutaqa’), los ‘pilares’ (usus), los ‘imames’ (a’immah) y los ‘adjuntos’
(lawahiqg).

Es decir, los dones y los conocimientos estdn ‘mezclados’ (mashiib) con sus
‘formulaciones’ (alfaz) e ‘interpretaciones’ (‘ibarat), las cuales son como
‘caparazones’ (qushiir) que se interponen entre el objeto y el sujeto de
conocimiento, por lo que la ‘fatiga’ (ta‘ab) y la ‘frustracién’ (nasb) lo ‘afligen’
(asaba),”” apareciendo la ‘duda’ (shubhah) y la ‘ambigiiedad’ (iltibas), con la
posibilidad de que, entonces, la ‘forma sutil’ (al-siirah al-latifah) del ser humano se
‘corrompa’ (fasada).’® Los integrantes de la da‘wah tienen la capacidad metafisica,
con la consiguiente potestad politica, de mediar entre el ser humano y la ‘ipseidad’
(huwiyyah) de dichos dones y conocimientos, trascendiendo los caparazones.

Cada una de las instancias de mediacidn, cuya razén es metafisica y su expresién
es politica, constituye uno de los ‘érdenes convencionales’ (al-siyasat al-
namisiyyah) cuyo ‘establecimiento’ (igamah) en el ‘mundo corporal’ (al-‘alam al-
jismani) Dios ‘desea’ (arada), a través de la ‘ejecucién’ (gawm) mediante su

16 KY, §15 (ed. CorBIN, p. 11; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47). Cuando se habla
de lo espiritual se hace alusién a un sentido genérico de lo inteligible: es lo més digno de ser
conocido, si bien es lo menos inmediatamente cognoscible, dado que sélo puede ser conocido
mediante una intentio intelectual, lo cual implica no solamente distintos niveles de conocimiento
sino también grados de perfeccién en el ser.

7 KY, §132 (ed. CorBIN, p. 68; ed. GHALIB, p. 137; trad. CORBIN, p. 82-89; trad. WALKER, . 89).

8 KY, §133 (ed. CorBIN, p. 68; ed. GHALIB, p. 138; trad. COrBIN, p 89; trad. WALKER, p. 90).
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voluntad,” para disciplinar la nafs del ser humano.” Estos 6rdenes convencionales
vertebran la historia temporal, la cual se despliega en su totalidad a lo largo de seis
‘periodos’ (adwar), desde Adam hasta Muhammad, cada uno de los cuales estd
dividido también en seis.” Cada orden convencional se expresa en una ‘jerarquia’
(hadd) de veintiin miembros. De estos, dos son ‘principios’ (aslayn) eternos: el ‘agl
y la nafs. Los restantes integrantes son temporales: el natig; seis aimmah,”
incluyendo cada tltimo imam del periodo, es decir los ‘completadores’ (atimma’);”*
y doce lawahiq.”*

Asi, la metafisica se hace historia donde la realidad dltima del tiempo es
metaffsica. La da'wah como misién politica de la jerarquia temporal es una
expresién de la da‘'wah como exhortacién universal de los principios eternos. Cada
ndtiq es tanto un intermediario entre lo inferior y lo superior, siendo el ‘vicario’
(khalifah) del ‘agl en el mundo material, como un intermediario entre lo inferior
y lo superior, siendo un ‘misionero’ (janah) del Q@’im.” En esa condicién, y en razén
de la ‘palabra de Dios’ (kalimat Allah),” el natiq es el punto de quiebre en el cual la
metafisica deviene historia, ya que ‘abre’ (fataha) los ‘érdenes legales’ (al-siyasat al-

1KY, §27 (ed. CorBIN, p. 18; ed. GHALIB, p. 74; trad. CORBIN, p. 37; trad. WALKER, p. 51).
2 PauL E. WALKER, Early philosophical Shiism. The Ismaili Neoplatonism of Abu Ya'qub al-Sijistani,
Cambridge University Press, Cambridge 1993 (Cambridge Studies in Islamic Civilization), p. 122.
2 KY, §155 (ed. CorBIN, p. 79; ed. GHALIB, p 154; trad. CORBIN, p. 103; trad. WALKER, p. 98).
2 KY, 8158 (ed. CoreIN, p. 81; ed. GHALIB, p. 155; trad. CORBIN, p. 104; trad. WALKER, p. 99).
%KY, §17 (ed. CorBIN, p. 13; ed. GHALIB, p. 67; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47).
2 KY, 8158 (ed. CoraiN, p. 80-81; ed. GHALIB, p. 155; trad. CORBIN, p. 104; trad. WALKER, p. 99).
%KY, §141 (ed. CorBIN, p. 72; ed. GHALIB, p. 143-144; trad. CORBIN, p. 94; trad. WALKER, p. 93).
%KY, §157 (ed. CoreiN, p. 80; ed. GHALIB, p. 154; trad. CorBIN, p. 103; trad. WALKER, p. 99). Ademds, al-
Sijistant dice que « el natiq es auténticamente el Mahdi, ya que el Mahdi es uno de los siete
nutaqa » (KY, §180: ed. CorBIN; p. 91. ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 107), lo
cual debe ser leido en el marco de su bisqueda de una posicién intermedia entre las corrientes
garmat y fatimi. Al respecto, ver DanieL DE SMET, « La taqiyya et le je(ine du Ramadan: quelques
réflexions ismaéliennes sur le sens ésotérique de la charia », al-Qantara, 34/2 (2013), p. 368, nota
26; p. 369, nota 28; y p. 372. Ver también WiLFerD F. MADELUNG, « Fatimiden und Bahraingarmaten »,
Der Islam, 34 (1959), p. 34-88; WILFERD F. MADELUNG, « Das Imamat in der frithen ismailitischen
Lehre », Der Islam, 37/1-3 (1961), p. 43-135; y SAMUEL STERN, « The Early Isma‘fli Missionaries in
North-West Persia and in Khurasan and Transoxiana », Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, 23 (1960), p. 56-90.
La revelacién de los textos sagrados debe serle adjudicada no a Dios sino al ‘agl en relacién con la
kalimat Allah; cf. CARMELA BAFFIONI, « Esoteric Shiism in the Additions to Ancient Manuscripts of
the Rasa’il Ilkhwan al-Safa’ », en MoHAMMAD A, AMIR-MOEZz1, MARIA DE CILLIS, DANIEL DE SMET, ORKHAN
Mir-KasiMov (eds.), LEsotérisme Shi'ite. Ses racines et ses prolongements. Shi‘i Esotericism: Its Roots and
Developments, Brepols, Turnhout 2016 (Bibliothéque de I'Ecole des hautes études. Section des
sciences religieuses, 177), p. 320. Al respecto, al-Sijistani sostiene que el ‘aql es ‘suficiente’ (kifayah)
para el conjunto de la realidad: KY, §178 (ed. CorBIN, p. 91; ed. GHALIB, p. 90-91; trad. CORBIN, p. 118;
trad. WALKER, p. 107). El ser humano no puede ir més all4, dado que para él « més all4 del ‘agl no
hay nada »: KY, §178: ed. CorBIN, p. 91; ed. GHALIB, p. 90-91; trad. CORBIN, p. 118; trad. WALKER, p. 107.

27
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shari‘ah),”® otra forma de referirse a los ‘érdenes convencionales’. Esta apertura se
da a través de una operacién de la cual el natig es la ‘fuente’ (yanbu): la
‘composicién’ (ta’lif),” la cual es posible por la tawfig de la nafs entre el natiq y el
‘agl.®®

El natig estd entre el ‘ascenso’ (su@d) al ‘rango’ (martabah) de la nafs, para
‘beneficiarse’ (istafada) con la ‘porcién’ (hazz) de la kalimat Allah que le corresponde,
y el ‘don’ (ifadah) hacia lo que le es inferior.”* Como resultado de este doble
movimiento, el ndtiq principia las ‘enunciaciones légicas’ (al-alfaz al- mantiqiyyah)
que ‘expresan’ (mu‘abbirah) tanto las ‘excelencias inteligibles’ (al-fada’il al-‘agliyyah)
que provienen del ‘agl’* como las ‘composiciones animicas’ (al-murakkab al-
nafsiyyah) que provienen de la nafs.* Asi, el ndtiq ‘combina’ (jama‘a) determinadas
palabras, ‘componiendo’ (allafa) una ta’lif; es decir, una ‘ley’ exterior (shari‘ah).**
Cada sharTah esté en el corazén de cada uno de los ‘érdenes convencionales’ o
‘legales’, al que determina. En ese sentido, cabe decir que el natiq ‘extiende’
(nashara) las ‘bendiciones’ (khayrat) en el mundo,” ya que cada shari'ah condensa
los dones y los conocimientos del movimiento de expansién, corporeizando lo
metaffsico al hacerlo histérico.

Precisamente, cada ndtiq ‘compone’ su shari'ah considerando dos perspectivas
distintas.” Por un lado, atendiendo a los ‘conocimientos inspirados’ (al-‘ulim al-

%KY, §140 (ed. CorBIN, p. 81; ed. GHALIB, p. 143; trad. CORBIN, p. 93; trad. WALKER, p. 92).

2 KY, 810 (ed. CorpN, p. 9; ed. GHALIB, p. 63; trad. CORBIN, p. 22; trad. WALKER, p. 45) y KY, §31 (ed.
CORBIN, p. 19. ed. GHALIB, p. 75. trad. CORBIN, p. 38. trad. WALKER, p. 52).

%0 KY, §164 (ed. CorBIN, p. 83; ed. GHALIB, p. 158-159; trad. CORBIN, p. 107-108; trad. WALKER, p. 101).

1KY, §15 (ed. CorBIN, p. 11; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47).

32 En el KY se afirma que siete inteligibles son ‘imaginados’ (tawahhama) en el ‘agl universal en la
‘esencia de la originacién’ (dhat al-ibdd’), o sea en el momento mismo de la originacién. Es posible
entenderlos como ‘meta-inteligibles’, ya que se encuentran en cada ‘aql particular que entiende
un inteligible: la ‘eternidad’ (dahr), la ‘verdad’ (haqq), la ‘felicidad’ (suriir), la ‘demostracién’
(burhan), la ‘vida’ (hayah), la ‘perfeccién’ y ghaybah. En este contexto, el término ghaybah puede
ser leido como ‘auto-subsistencia’, como en ABU YA'QUB As-SuisTANI, The Wellsprings of Wisdom, p.
164-165, 0 como ‘ocultacién’, como en ABU YA'QUB SEJESTANI, « Kitdb al-Yanabi' », p. 62-63, nota
124. Aqui se entiende el término como una referencia a « 'accés a la connaissance suprasensible,
a la dimension suprasensible des choses [...] [la cual] prend dans I'étre humain une existence
concréte; I'ame participe a la ghaybah de la premiére Intelligence » (ABO YA'QUB SEJESTANI, « Kitab
al-Yan4bi' », p. 63, nota 124).

3 KY, §140 (ed. CorBIN, p. 81; ed. GHALIB, p. 143; trad. CORBIN, p. 93; trad. WALKER, p. 92).

3 KY, §15 (ed. CorBIN, p. 11; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 23-24; trad. WALKER, p. 47).

%KY, §21 (ed. CorBIN, p. 14-15; ed. GHALIB, p. 69; trad. CORBIN, p. 26; trad. WALKER, p. 49).

36 Laidea de la doble composicién de la sharT ah también puede verse como aludiendo a la posibilidad
de respetarla en secreto o ptblicamente (KY, §4: ed. CorBIN, p. 4; ed. GHALIB, p. 59; trad. CORBIN,
p. 15; trad. WALKER, p. 40), aunque esta afirmacién parece referir mas a la idea de ‘prudencia’ en la
exposicién de la fe (tagiyyah) que a la shari‘ah en s{ misma, y como aludiendo a la diferencia entre
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ta’yidiyyah) que provienen de la ‘sabiduria divina’ (al-hikmah al-rabbaniyyah)
mediante la operacién del ‘aql, es decir, el ‘fortalecimiento’ (ta’yid). Por otro lado,
atendiendo a la ‘composicién’ (mu’allaf) entre lo espiritual y lo material,” la shari‘ah
que fluye de cada natiq ‘contiene’ (ihtawd) lo que ‘reflejan’ (haka) ambos mundos,?
siendo asi apropiada para su momento histérico especifico® y nacién particular.”
Ahora bien, el ta'lif de lo ‘legal’ (shar7) no modifica las ‘leyes’ (shara’i) en si mismas,
en lo ‘secreto’ (khafiyy), sino sélo en su dimensién ‘exterior’ (zahir), ya que en el
nucleo de cada ley se encuentra puro ‘ilm.** Por eso, la shari'ah es sagrada no en su
letra, determinada, histérica, temporal y especifica, sino por lo que expresa.*?

Asi, en cada momento de la historia temporal conviven simultdneamente
diferentes drdenes convencionales o legales, ya que distintas naciones conservan
‘leyes tradicionales’ (al-shard@’i* al-mugqalladah)® o ‘convencionales’ (al-shard’i‘ al-
namisiyyah) que resultaron del movimiento de expansién universal, siendo
utilizadas para la ‘mejora’ (islah) y el ‘soporte’ (giwam) del mundo material, pero
que luego fueron despojadas de los dones y los conocimientos,* perdiendo su
sentido espiritual y transformdndose en un ‘mortifero veneno’ (al-summ al-qatil).*

Cada natiq busca en su tiempo la ‘perfeccién’ (kamal) de la da‘wah universal, la
cual consiste en la ‘produccién’ (nushii’) de la ‘forma espiritual’ (al-sarah al-
riahaniyyah) en vistas al ‘mantenimiento’ (istigamah) de sus ‘estados’ (ahwal) para el
advenimiento mesidnico.* En su rol histdrico, el natig ‘domina’ (malaka) lo
material, ‘modificindolo’ (galaba), y ‘administra’ (dabbara) los ‘asuntos’ (umiir) de
los seres humanos a partir de la ‘inspiracién’ (wahy) de Dios.*” Sin ‘alcanzar’ (nala)
la ‘completitud’ (tamamiyyah) del ‘aql, el natiq es el ‘sefior’ (sahib) de los rangos que
caracterizan su rol histérico: el ‘apostolado’ (risalah), el ‘comisionado’ (wisayah) y

una composicién para los ‘iletrados’ (juhhdl) y otra para los ‘hombres de conocimiento’ (‘ulama’)
(KY, §3: ed. CorBIN, p. 2-3. ed. GHALIB, p. 57. trad. CORBIN, p. 15. trad. WALKER, p. 40).

7 KY, §3 (ed. CorBIN, p. 3; ed. GHALIB, p. 57; trad. CORBIN, p. 15; trad. WALKER, p. 40).

3 KY, §164 (ed. CorBIN, p. 83; ed. GHALIB, p. 158-159; trad. CORBIN, p. 107-108; trad. WALKER, p. 101).

%KY, §15 (ed. CorBIN, p. 11; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47) y KY, §181 (ed.
CORBIN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 120; trad. WALKER, p. 108).

%KY, 8165 (ed. CorBiN, p. 83; ed. GHALIB, p. 159; trad. CORBIN, p. 108; trad. WALKER, p. 101).

1KY, §181 (ed. CorBIN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 120; trad. WALKER, p. 108).

42 PAULE. WALKER, Abii Ya'qub al-Sijistant: Intellectual Missionary, 1. B. Tauris-Institute of Isma'ili Studies,
London-New York 1996 (Ismaili Heritage Series), p. 48.

# KY, §134 (ed. CorBIN, p. 69; ed. GHALIB, p. 139; trad. CorBIN, p. 89; trad. WALKER, p. 90). Esta es una
idea enfatizada con la utilizacién del término namis, el cual parece ser, a pesar de la utilizacién
en textos antiguos de términos derivados de la rafz niin.mim.sin, una transliteracién del griego
vOU0G. Ver WALKER, Early philosophical ShiTsm, p. 115; y MARTIN PLESSNER y FRANGOIS VIRE, « Namds »,
en Encyclopaedia of Islam. Second Edition, vol. V11, Brill, Leiden 1993, p. 953-956.

#KY, §133 (ed. CorBIN, p. 68; ed. GHALIB, p. 138; trad. CORBIN, p. 89; trad. WALKER, p. 90).

%KY, §134 (ed. CorBIN, p. 68; ed. GHALIB, p. 139; trad. CorRBIN, p. 89; trad. WALKER, p. 90).

%KY, §155 (ed. CoRBIN, p. 79; ed. GHALIB, p. 154; trad. CorBIN, p. 102-103; trad. WALKER, p. 98).

Y7 KY, §180 (ed. CorBIN, p. 91; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 107).
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el ‘imamato’ (imamah).*® Los nutaqd’ integran una serie histérica, diferencidndose
por el ‘grado’ (migdar) de su ‘dignidad’ (darajah), segin como ‘brilla’ (Iaha) la nafs
universal en cada uno.” Es decir, la ‘interpretacién auténtica’ (tawil)® y la
‘revelacién’ (tanzil) de cada natiq difieren en tanto cada natiq ‘lleva’ (hamala) el ta’'wil
que le corresponde segin la ‘extensién’ (qadr) de su ‘pureza’ (sufuww).’! Esta linea
histdrica es progresiva: cada natiq comprehende los nutaga’ anteriores a éI°* y
Muhammad es superior a los demds.*

En cada periodo histérico, al natiq le acompafia un asas, el cual es la yanbu‘ del
ta'wil** dado que ‘funda’ (ansha’a) las ‘explicaciones’ (bayanat)* de los dones y los
conocimientos corporeizados por el ta'lif del natiq a partir del ta’yid del ‘aql, el cual
‘brilla’ (lama‘a) para el conjunto del mundo material pero del cual solamente el ser
humano puede alcanzar la ‘extraccién’ (istikhrdj) de su ‘usufructo’ (manfa‘ah).>® Por
eso, el asas es ‘el gufa’ (al-hady),”” ya que abre las ‘auténticas interpretaciones
intelectuales’ (al-ta’wilat al-‘ulumiyyah),”® ‘manifestando’ (abraza) - es decir,
distinguiendo - lo ‘real’ (hagiqah) con respecto a lo ‘externo’ (zahir) y el ta’'wil con
respecto a la sharT'ah.” El ta’'wil es un ‘discurso’ (gawl) perfecto que expone la verdad
ultima a partir de la realidad, leyéndola como el signo ultimo de la revelacién.®

En la operacidn del asas se explicita la correlacién entre la existencia y el
conocimiento. El ta'wil del asas « reconduce las figuras a sus arquetipos »,** yendo
de lo inferior a lo superior, pero al hacerlo produce una ‘explicacién’ (bayan) que,
moviéndose de lo superior a lo inferior, ‘graba’ (nagasha) las ‘formas inteligibles’

%KY, §141 (ed. CorBIN, p. 72; ed. GHALIB, p. 143-144; trad. CorBIN, p. 93; trad. p. 93).

# KY, §179 (ed. CorBIN, p. 91; ed. GHALIB, p. 167; trad. CORBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 107.)

%0 En este caso, la idea de ta'wil no parece referir a lo mismo que cuando se le adjudica al asas sino a
la posibilidad de realizar dicha ‘interpretacién auténtica’ que, sin embargo, es llevada a cabo por
el asds.

1KY, §181 (ed. CorBiN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 108).

52 KY, §21 (ed. CorBIN, p. 15; ed. GHALIB, p. 69; trad. CORBIN, p. 26; trad. WALKER, p. 49).

%KY, §3 (ed. CorBIN, p. 3; ed. GHALIB, p. 57; trad. CORBIN, p. 14; trad. WALKER, p. 40).

* KY, 810 (ed. CorBIN, p. 9; ed. GHALIB, p. 63; trad. CORBIN, p. 22; trad. WALKER, p. 45). Y KY, §31 (ed.
CORBIN, p. 19; ed. GHALIB, p. 75; trad. CORBIN, p. 38; trad. WALKER, p. 52).

%KY, §16 (ed. CorBIN, p. 11; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47).

%KY, §187 (ed. CorBIN, p. 95; ed. GHALIB, p. 171; trad. CORBIN, p. 125; trad. WALKER, p. 110).

7 KY, §181 (ed. CorBIN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 107).

8 KY, §140 (ed. CoreiN, p. 71; ed. GHALIB, p. 143; trad. CorBIN, p. 93; trad. p. 92).

%KY, §141 (ed. CorBIN, p. 72; ed. GHALIB, p. 143-144; trad. CORBIN, p. 93; trad. WALKER, p. 92). Con
respecto a la distincién entre zahir y batin, ver DaNIEL DE SMET, « Au dela de I'apparent: les notions
de zahir et batin dans 1'ésotérisme musulman », Orientalia Lovaniensia Periodica, 25 (1994), p. 197-
220.

%KY, §184 (ed. CoraiN, p. 93; ed. GHALIB, p. 169; trad. CORBIN, p. 121; trad. WALKER, p. 109).

' CoRrBIN, Trilogie ismaélienne, p. 27, nota 37, p. 95, nota 183 y p. 96, nota 191.
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(al-suwar al-‘aqliyyah), es decir las formas espirituales producidas por el natig, en el
corazdn de los ‘buscadores’ (murtadin).®?

Tanto el asas como su ta'wil estd determinados histéricamente. Sin embargo, el
resultado del ta’wil no tiene ‘diferencia’ (ikhtilaf)*® alguna consigo mismo, dado que
el ta'wil consiste en retrotraer lo ‘interior’ (batin) de su substrato en lo zahir a su
significacién original,” la cual es siempre la misma. Al igual que ocurre con los
nutaqa’, cada asas comprehende los usus anteriores.”® Para poder ‘entender’
(waqafa) las causas segundas, es preciso conocer las causas primeras que las
contienen eminentemente, y para eso es preciso la gufa de un imam, un lahiq o un
Jjanah®® que abra los cuatro principios. En caso de querer entender un rango sin los
otros - los rangos espirituales sin los temporales o los temporales sin los
espirituales - no se ‘entiende’ (‘alima) la ‘religién’ (din)*’” y por ende la realidad en
su conjunto. Ahora bien, asi como el natiq es ontolédgicamente inferior al ‘aql,*® el
asas es ontoldgicamente inferior al natiq.* Por eso, al-Sijistant aclara que aquellos
que suponen que el asas comprehende los rangos superiores, incluyendo el del
ndtiq o incluso mds,” se equivocan: para conocer las causas segundas es preciso
conocer las causas primeras, pero las causas segundas no pueden lo que pueden las
causas primeras.

En cada momento histdrico, al natiq y al asas le sigue una serie de seis a'immah.
Continuando el movimiento histdrico, cada imam, ‘el sefor de la interpretacién’
(sahib al-tawil)™ y el ‘sefior del tiempo’ (sahib al-zaman),” ‘sostiene’ (qgiwam) la
da‘wah a los cuatro principios (el ‘aql, la nafs, el natiq y el asas).” A los a’immah les
suceden los diferentes khulafa’, quienes prosiguen la ‘revelacién’ (buriiz) y
‘desarrollo’ (nasha’) de las formas inteligibles o espirituales.”

62 KY, §184 (ed. CorBIN, p. 93; ed. GHALIB, p. 169; trad. CORBIN, p. 121; trad. WALKER, p. 108).

6 KY, §181 (ed. CorBIN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CorBIN, p. 119; trad. WALKER, p. 108) y KY, §181
(ed. CorIN, p. 92; ed. GHALIB, p. 168; trad. CORBIN, p. 120; trad. WALKER, p. 108).

6 DE SMET, « Philosophie grecque et religion musulmane », p. 347.

%KY, §21 (ed. CorBIN, p. 15; ed. GHALIB, p. 69; trad. CORBIN, p. 26; trad. WALKER, p. 49).

8 KY, §142 (ed. CorBIN, p. 72; ed. GHALIB, p. 144; trad. CORBIN, p. 94; trad. WALKER, p. 93).

7 KY, §142 (ed. CorBIN, p. 73; ed. GHALIB, p. 144; trad. CORBIN, p. 94; trad. WALKER, p. 93).

68 KY, §158 (ed. CorBIN, p. 80; ed. GHALIB, p. 155; trad. CORBIN, p. 108; trad. WALKER, p. 99).

%KY, §141 (ed. CorBIN, p. 72; ed. GHALIB, p. 143-144; trad. CORBIN, p. 93; trad. WALKER, p. 92).

70 KY, §16 (ed. CorBIN, p. 12; ed. GHALIB, p. 66; trad. CORBIN, p. 24; trad. WALKER, p. 47). Y KY, §20 (ed.
CORBIN, p. 13; ed. GHALIB, p. 69; trad. CORBIN, p. 26; trad. WALKER, p. 48). Ver MARIA DE CiLLis, « A
Preliminary Study on the Significance of Qada and Qadar in the Eight Chapter of Al-KirmanT’s
Kitab al-Riyal », en AMIR-MoEzz1, DE CILLis, DE SMET, MIR-Kasimov (eds.), LEsotérisme Shi‘ite, p. 356.

7t KY, §4 (ed. CorBIN, p. 4; ed. GHALIB, p. 58; trad. CORBIN, p. 15; trad. WALKER, p. 41).

2 KY, §2 (ed. CorBIN, p. 3; ed. GHALIB, p. 56; trad. CORBIN, p. 14; trad. WALKER, p. 40).

3 KY, §29 (ed. CorBIN, p. 19; ed. GHALIB, p. 75; trad. CORBIN, p. 38; trad. WALKER, p. 52).

7 KY, §30 (ed. CorBIN, p. 19; ed. GHALIB, p. 75; trad. CORBIN, p. 38; trad. WALKER, p. 52).
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I1. La metafisica politica del KY

En el centro de la ontologfa del KY se encuentra un monismo substancial:”* mas alla
de Dios, la ‘substancialidad’ (jawhariyyah) de todos los seres se constituye por
participacidn en la misma ‘substancia’ (jawhar): el ‘agl. Por eso, entre todo lo que
existe hay una relacién de simpatia ontoldgica:” el orden de lo originado ‘coincide’
(wafaqa) con el del originador;” lo particular ‘resembla’ (shabiha) lo universal,”® con
lo cual lo material es en tltima instancia ‘coincidente’ (muwafiq) con lo espiritual”
y el camino de contraccidn sigue el de la expansién.” Este monismo substancial es
dindmico: al universo espiritual y material ismafli le subyace una estructura de
donacién y recepcién a través de la cual se constituyen los diferentes niveles de la
realidad.

En el KY, la ontologia tiene una doble proyeccidn soterioldgica.** Por un lado,
se afirma que el retorno es el movimiento (eterno, ya que la dimensién espiritual
no tiene un fin)*? de lo particular a su dimensién universal, el cual es coadyuvado
por la da‘'wah en tanto exhortacién universal de los principios espirituales, es decir
el ‘agl y 1a nafs. En este sentido, la salvacién de la nafs individual es un movimiento
de retorno individual de cada nafs particular, mas alld del tiempo, del mundo
sensible a su dimensidn espiritual original, sin mediacién alguna excepto la de su
propia interioridad y posible para toda nafs. Por otro lado, se sostiene que el
retorno es el de Muhammad b. Isma‘il en tanto el Q3’'im,** coadyuvado por la da‘wah
en tanto ‘misidn’ histérica de cada periodo especifico.* En este sentido, la salvacién
es entendida como un proceso colectivo, desplegado en el marco de los sucesivos

75 Ver MOHAMMED A. ALIBHAI, « Abii Ya'qub al-Sijistant and the Kitab Sullam al-Najat. A Study in Islamic
Neoplatonism », Ph.D. Diss., The Department of Near Eastern Languages and Civilizations of the
Harvard University, Cambridge 1983, p. 65-88.

76 Ver DANIEL DE SMET, « Miroir, Savoir et Emanation dans I'Ismaélisme Fatimide », en DANIEL DE SMET,
MERYEM SEBTI, GODEFROID DE CALLATAY, Miroir et savoir: la transmission d'un théme platonicien, des
Alexandrins a la philosophie arabo-musulmane. Actes du colloque international tenu a Leuven et Louvain-
la-Neuve, les 17 et 18 novembre 2005, Leuven University Press, Louvain 2005, p. 184.

77 KY, §17 (ed. CorBIN, p. 12; ed. GHALIB, p. 67; trad. CORBIN, p. 25; trad. WALKER, p. 47).

8 KY, §32 (ed. CorBIN, p. 20; ed. GHALIB, p. 76; trad. CORBIN, p. 40; trad. WALKER, p. 52).

7 KY, 8115 (ed. CorBIN, p. 50; ed. GHALIB, p. 126; trad. CORBIN, p. 78; trad. WALKER, p. 81).

8 Ibid.

81 FARHAD DAFTARY, The Isma‘ilis. Their History and Doctrines, Cambridge University Press, Cambridge-
New York, 2007, p. 135.

82 KY, §121 (ed. CorBIN, p. 62; ed. GHALIB, p. 130; trad. CORBIN, p. 84; trad. WALKER, . 85).

8 Esta narrativa es de ‘tipo politico’ (darb min al-siyasah) (KY, §§176-177; ed. CorBIN, p. 90; ed. GHALIB,
p. 166; trad. CorRBIN, p. 113-114; trad. WALKER, p. 106).

8 Para una introduccién a la escatologia isma‘ili, ver DaNIEL DE SMET, « IsmaTli-ShiT Visions of Hell.
From the ‘Spiritual’ Torment of the Fatimids to the Tayyibl Rock of Sijjin », en CHRISTIAN LANGE,
Locating Hell in Islamic Traditions, Brill, Leiden-Boston 2016 (Islamic History and Civilization, 119),
p. 242-244,
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periodos de la historia temporal, necesariamente mediado por la jerarquia
religiosa representada en cada momento histérico por la da'wah y abierto
exclusivamente para quienes participan de dicha da‘wah.

I1.1 La perspectiva cosmoldgica

En el KY, el conocimiento es definido como una ‘bendicién’ (barakah) de Dios que
‘salva’ (khalasa) al ser humano de la ‘oscuridad’ (zulmah) de la mera materialidad.®
Al-SijistanT sostiene que conocer implica una cierta ‘comprehensién’ (ihatah),
posibilitada por la ‘participacién’ (ishtaraka)® en los ‘primeros inteligibles’ (al-
awd’il al-‘agliyyah).”’

Potencialmente, todos los seres humanos pueden ser ‘participantes’
(mushtarikiin) por igual,®® ya que todos tienden al retorno motivados por su
‘instinto’ (gharizah).*® En cada ser humano se encuentra una jawhar ‘extendida’
(mumtadd) que ‘comprehende’ (adraka) las cuestiones ‘secretas’ (khafiyyat), y
aunque luego esta ‘desaparece’ (‘adima), algo similar tiene ‘existencia’ (wujid) en
otra persona, incluso cuando no habia ‘huella’ (athar) antes de su ‘manifestacién’
(zuhiir) en ella.”® Esto es su nafs, una parte de la ‘nafs universal’ (al-nafs al-kulliyyah),
la cual es su jawhar Ultima,’* desde la cual se ‘manifiesta’ (zahara), de la cual ‘gana’
(iktasab) durante su existencia como nafs particular, y a la cual retorna.” Los seres
humanos son una parte de un mundo material mayor, definido como un
‘microcosmos’ (al-‘alam al-saghir) por ‘analogia’ (qiyas), es decir en ‘correlacién’
(nasab), con el mundo espiritual.”

En el caso del microcosmos material, asi como en el del mundo espiritual, sus
beneficios se manifiestan gracias a la ‘adquisicién’ (iktisab) de partes de la nafs

%KY, 84 (ed. CorBIN, p. 4; ed. GHALIB, p. 57; trad. CORBIN, p. 15; trad. WALKER, p. 40).

8 La participacidn excluye al principio creador; cf. DANIEL DE SMET, « Isma‘Tli Theology », en SABINE
ScumipTKE (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, Oxford University Press, Oxford 2016
(0xford Handbooks), p. 315. Ademds, es exclusivamente de lo inferior en lo superior: si bien el ‘agl
particular estd mezclado con en el cuerpo en el que ‘aparece’ (azhara), su ‘permanencia’ (thabat)
no se da mediante la ‘permanencia’ (thabat) del individuo (KY, §53: ed. CorBIN, p. 30; ed. GHALIB, p.
91; trad. WALKER, p. 60) sino a través de su ‘esencia’ (dhat) (KY, §54: ed. CorBIN, p. 31; ed. GHALIB, p.
91; trad. WALKER, p. 61; KY, §56: ed. CorBIN, p. 31; ed. GHALIB, p. 91-92; trad. WALKER, p. 61). En ese
sentido, es ‘simple’ (mujarrad) tanto en su jawhariyyah como en su ‘ipseidad’ (hawiyyah):
permanece siendo puro ‘agl (KY, §53: ed. CorBIN, p. 30; ed. GHALIB, p. 91; trad. WALKER, p. 60). Ver
también WALKER, Early philosophical Shi'ism, p. 91.

7 KY, §53 (ed. CorBIN, p. 30; ed. GHALIB, p. 91; trad. WALKER, p. 60).

% Ibid.

%KY, §177 (ed. CorBIN, p. 90; ed. GHALIB, p. 166; trad. CORBIN, p. 113; trad. WALKER, p. 106).

%KY, 8§85 (ed. CorBIN, p. 45; ed. GHALIB, p. 108; trad. CORBIN, p. 65; trad. WALKER, p. 70).

L KY, §95 (ed. CorBIN, p. 49; ed. GHALIB, p. 114; trad. CORBIN, p. 70; trad. WALKER, p. 74).

%2 KY, §87 (ed. CoRBIN, p. 45; ed. GHALIB, p. 109; trad. CORBIN, p. 66; trad. WALKER, p. 71).

%KY, §86 (ed. CORBIN, p. 44-45; ed. GHALIB, p. 109; trad. CORBIN, p. 65-66; trad. WALKER, p. 71).
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universal.”* Lo particular ‘imita’ (ikhtadhd) el universal del que participa, ‘sin
excepcién’ (bila mukhalafah), realizando la accién de su universal.”” Entonces, cada
nafs particular tiende a una ‘conexién’ (mundsabah) con su dimensién universal
debido a un ‘minimisimo resto’ (aqall qalil) del mundo espiritual que persiste en
ella, por el cual ‘olvida’ (nasiya) el mundo material y ‘conoce’ (‘alima) que este no
tiene ‘comparacién’ (nisbah) con el mundo espiritual.®

Con todo, existe una ‘distincién’ (tafassul): dado que la ‘distancia espiritual’ (al-
masdfah al-rihaniyyah) entre la nafs universal y una nafs particular que es ‘pura’
(safiyah) es menor que la que existe con respecto a una nafs que no lo es,” y ademds
ciertas anfus son mdas puras que otras,”® no todas las anfus olvidan el mundo
material y se ‘embarcan’ (agbala) en un ‘trayecto’ (sulitk) hacia su mundo espiritual
del mismo modo. La ‘pureza’ (safwah) y ‘sutileza’ (latafah) de la jawhar de cada nafs
depende del ‘reposo’ (sukiin) en el que se encuentra, ya que el sukiin es el ‘vehiculo’
(markab) del movimiento del alma.” A su vez, el sukiin de cada nafs es consecuencia
de lo que esta ‘desea’ (ishtahd).'® Entonces, de acuerdo con el ‘grado’ de sutileza de
su nafs,’ cada ser humano ‘recibe’ (gabila) las ‘influencias’ (athar) del mundo
espiritual.

Ahora bien, estos dones y conocimientos no estan seguros contra la ‘decadencia’
(zawal) - hasta el grado de su ‘asimilacién’ (shabbaha) - al mundo material.*** Si la
nafs particular no se beneficia con el ‘reposo completo’ (al-sukiin al-tamm) antes de
recibir los dones y los conocimientos, estos acaban asimilados a las cosas
materiales en su ‘transformacién’ (tabaddul).'”® Ante una ‘inclinacién’ (mayl) hacia
el mundo material, el sukiin ‘cesa’ (zdla) y los dones y los conocimientos se ‘cierran’
(ghalaga).™*

La materialidad puede ser causa ora de su propia ‘corrupcién’ (‘ifsad), ora de la
‘manifestacién’ (izhar) de lo espiritual, dependiendo de si el ser humano la entiende
como un ‘propésito’ (gasd) o como un ‘instrumento’ (ala). En este sentido, ciertos
seres humanos devienen instrumentos de esa materialidad, degraddndose con ella.

°t Tbid. Ver WALKER, Early philosophical Shi'tsm, p. 108.

%KY, §88 (ed. CORBIN, p. 46; ed. GHALIB, p. 110; trad. CORBIN, p. 67; trad. WALKER, p. 72).

%KY, §35 (ed. CorBIN, p. 21-22; ed. GHALIB, p. 78; trad. CORBIN, p. 41; trad. WALKER, p. 54).

7 KY, §33 (ed. CorBIN, p. 20; ed. GHALIB, p. 77; trad. CORBIN, p. 40; trad. WALKER, p. 53).

%KY, §90 (ed. CoRrBIN, p. 47; ed. GHALIB, p. 111; trad. CORBIN, p. 68; trad. WALKER, p. 72).

*  KY, 865 (ed. CorBIN, p. 36; ed. GHALIB, p. 98; trad. CORBIN, p. 54-55; trad. WALKER, p. 64).

100 Ky, §137 (ed. CorBIN, p. 70; ed. GHALIB, p. 141; trad. CORBIN, p. 91-92; trad. WALKER, p. 91).

01 Ky, §186 (ed. CorBIN, p. 94; ed. GHALB, p. 171; trad. CorBIN, p. 124; trad. WALKER, p. 109). Estas
‘influencias’ no deben ser confundidas con la ‘transmisién’ (ittisal) del ta’yid (KY, §186: ed. CorBIN,
p- 94; ed. GHALIB, p. 171; trad. CORBIN, p. 124; trad. WALKER, p. 109).

102 KY, §63 (ed. CorBIN, p. 35; ed. GHALIB, p. 97; trad. CORBIN, p. 54; trad. WALKER, p. 64).

103 Thid,

104 KY, §65 (ed. CorBIN, p. 36; ed. GHALIB, p. 98; trad. CORBIN, p. 54-55; trad. WALKER, p. 66).
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Por el contrario, otros sostienen como propésito la manifestacién de lo espiritual
en el mundo material, por lo cual se ‘dedican’ (agbala) a los dones y los
conocimientos. Asi, ellos no son un instrumento del mundo material, sino que
hacen que el mundo material sea su propio instrumento, utilizdndolo para la
‘obtencién’ (nayl) de dichos dones y conocimientos.' En ellos, la nafs particular
‘alcanza’ (balagha) su rango por medio de los dones y los conocimientos que
‘adquiere’ (kasaba) en el mundo material a través de su ‘mediacién’ (wasitah).'*®

ElKY separa a estos seres humano en tres grupos: los ‘hombres de conocimiento’
(‘alim); los ‘fortalecidos’ (mu’ayyadiin); y los nutaqa’. A simple vista, no es facil
reconocer quién pertenece a cada grupo. La mayorfa, aunque ‘comprehende’
(adraka) sélo un poco, estd satisfecha con eso y declama conocer mucho. Sélo
algunos ‘conocen’ (‘arafa) el verdadero grado de ‘refinamiento’ (fadl) de su ‘ilm.*"’
Ademds, mientras que la distincién entre aquellos que ‘obtienen’ (asaba) en
diferente grado los tesoros del ‘mundo material’ (dunya) es zahir, la ‘distincién’
producto del conocimiento esta ‘velada’ (khafiyy).'*

Los ‘hombres de conocimiento’ (‘ulama’) dependen en su conocimiento de lo
‘materialmente sensible’ (al-mahsiisat al-hayilaniyyah). Su ‘comprehensién’ (ihatah)
es como la de la causa al efecto o la del artesano a su producto y no como la del
macrocosmos al microcosmos o la del cuerpo sublime al cuerpo denso: es una
ihatah ‘racional’ (‘ilmiyyah) e ‘intelectual’ (‘agliyyah).'”” Cuando es asi, las
‘consecuencias’ (‘awagqib) de los asuntos ‘culminan’ (intahd) en la nafs.'® Toda
‘diferencia’ (tafawut) que existe entre los propios ‘ulama’ es producto del grado del
sukiin de su nafs cuando cada uno recibe los dones y los conocimientos, lo cual
determina su perdurabilidad.

A los mu’ayyadiin les es ‘dado’ (nala) el reposo completo antes de recibir los
dones y los conocimientos, por lo que lo hacen completamente, sin que estos se
vean afectados por ‘cambio’ (tabdil) alguno.™™ Es decir, cuando la nafs particular se
‘despoja’ (taraha) de la materialidad, en su jawhariyyah y en sus ‘facultades’
(quwwah), y se despoja de su fidelidad a las cosas materiales, ‘repudiando’ (nafa) el
cuerpo, el ‘vacio’ (faragh) y el ‘lugar’ (makan), entonces su jawhariyyah ‘permanece’

105 KY, §99 (ed. CoraIN, p. 50-51; ed. GHALIB, p. 116-117; trad. WALKER, p. 75-76).

106 KY, §175 (ed. CorBIN, p. 79; ed. GHALIB, p. 166; trad. CorBIN, p. 113; trad. WALKER, p. 105-106).

107 KY, §136 (ed. CorBIN, p. 70; ed. GHALIB, p. 140-141; trad. CORBIN, p. 91; trad. WALKER, p. 91).

108 Ky, §135 (ed. CorBIN, p. 69; ed. GHALIB, p. 140; trad. CORBIN, p. 91; trad. WALKER, p. 90).

109 KY, §92 (ed. CoraiN, p. 48; ed. GHALIB, p. 113; trad. CORBIN, p. 69; trad. WALKER, p. 73).

10 Ky, §20 (ed. CorBIN, p. 14; ed. GHALIB, p. 68; trad. CORBIN, p. 25; trad. WALKER, p. 48). Este tipo de
afirmaciones muestran que el proceso del conocimiento es mas complejo de lo que parece en un
comienzo. Ciertamente, « the contents of the intellect are the intelligible properties of the
universe, as, for example, that the whole is equal to the sum of its parts. In thinking the
intelligibles the mind is what it thinks » (Waiker, Abi Ya'qab al-Sijistant: Intellectual Missionary,
p. 33). Sin embargo, eso es s6lo una parte del movimiento del conocimiento.

1KY, §64 (ed. CorBIN, p. 35-36; ed. GHALIB, p. 97-98; trad. CORBIN, p. 54; trad. WALKER, p. 64).

14



La metafisica politica del Kitab al-Yanab1‘ de Abu Ya(qﬁb al-Sijistani

13

(bagiya) en el ‘puro conocimiento’ (al-ilm al-mahd)."** En otras palabras, cuando los
mu’ayyadiin ‘buscan’ (talaba) las ‘verdades de las cosas’ (haqa’iq al-ashya’), las
‘entienden’ (waqafa) por un ‘rapto’ (intigal) que los ‘transporta’ (intagal) al mundo
espiritual, y asi ‘obtienen’ (nala) los dones y los conocimientos.'® Asi, su nafs
‘obtiene’ (ballagha) su universal™*y los ‘inteligibles’ (ma‘qiilah) retornan a un ‘tnico
conocimiento intelectual’ (ma'rifah wahidah ‘agliyyah).'® En este sentido, los
mu’ayyadin no siguen un proceso deductivo, ya que su ‘agl particular se actualiza
integralmente en el acto del conocimiento,¢ captando lo batin donde la mayoria
sélo puede ver lo zahir."'” Con todo, para hacerse entender por la mayoria producen
‘signos’ (dald’il) que estan sostenidos en lo material."*® La nafs, al beneficiarse de los
dones y los conocimientos espirituales, ‘es continua’ (ittasala) con ellos, con lo cual
se ‘desarrolla’ (nashd@) como una forma espiritual ‘continua’ (al-muttasilah) y
‘eternamente perenne’ (azaliyyah sarmadiyyah)."*® Por ende, si el ser es por
participacién y por la participacién es el conocimiento, ambos érdenes son
paralelos.

11.2 La perspectiva escatoldgica

El ta’yid del ‘agl recorre la realidad que resulta de la ‘conformacién’ (tarkib) de la
ndafs. El ser humano puede participar individualmente, por su jawhariyyah, del ta’yid
del ‘agl. Sin embargo, esta participacién no es suficiente para completar el
movimiento del ta’yid, sino que es necesario actualizarla participando en el ta'wil,
contenido eminentemente en la ta’lif del ndtiq, desarrollado gradualmente a través
de la cadena unica de la da'wah y condensado en una shari'ah que hace posible la
vida humana.

Ahora, en la ontologia del KY la salvacién es alcanzada mediante un
conocimiento que se obtiene cuando su objeto es retrotraido a la causa espiritual
de la cual es una expresién, yendo de lo particular a lo universal y de lo contingente
a lo necesario.’® Este es un conocimiento performativo, definido como tal tanto
por los contenidos que comprehende como por la operacién intelectual que lo

12 KY, §91 (ed. CorBIN, p. 47-48; ed. GHALIB, p. 112; trad. CORBIN, p. 69; trad. WALKER, p. 73).

113 KY, §167 (ed. CorBIN, p. 75; ed. GHALIB, p. 160; trad. CORBIN, p. 109; trad. WALKER, p. 102).

114 KY, §92 (ed. CorBIN, p. 48; ed. GHALIB, p. 112; trad. CORBIN, p. 69; trad. WALKER, p. 73).

15 KY, §39 (ed. CorBIN, p. 23; ed. GHALIB, p. 80; trad. CORBIN, p. 43; trad. WALKER, p. 55).

116 CoriN, Trilogie ismaélienne, p. 127, nota 268. Ver también DE SMET, « IsmaTli Theology », p. 322.

117 D SMET, « Philosophie grecque et religion musulmane », p. 349.

118 KY, §188 (ed. CorBIN, p. 95; ed. GHALIB, p. 172; trad. CORBIN, p. 125; trad. WALKER, p. 110). De un modo
similar, los nutaqd’ hacen ‘uso’ (istikhdam) del mundo espiritual, ‘extrayendo’ (istikhrdj) sus
beneficios (KY, §187: ed. CorBIN, p. 95; ed. GHALIB, p. 171; trad. CORBIN, p. 125; trad. WALKER, p. 110).

19 KY, §63 (ed. CorRBIN, p. 35; ed. GHALIB, p. 97; trad. CORBIN, p. 54; trad. WALKER, p. 64).

120 WALKER, Abu Ya'qub al-Sijistant: Intellectual Missionary, p. 28.

15



Lucas Oro Hershtein

constituye, el ta'wil. El ser humano no puede por si mismo descifrar el significado
del simbolo que la realidad en su conjunto constituye. Este conocimiento no se
alcanza por un proceso individual de aprendizaje, sino que es precisa la mediacién
operada por la da‘wah, la cual le da a los particulares la posibilidad de participar en
la dimensién universal. En la « antropologia pesimista » de al-Sijistani,'** el espacio
de la siyasah no se desarrolla sobre una « ley natural »* sino en el de la gracia
sacramental de la da‘'wah.'”

El movimiento de quien se somete al acto del ta'wil proyecta en quien realiza el
ta'wil el poder de ser el Unico exégeta posible de esos simbolos. Es decir, la
aceptacién de dichos simbolos no sélo implica un reconocimiento del orden
fundacional de la dimensién espiritual sino también una expresién de devocién
hacia el exégeta, a través de la cual se constituye tanto un vinculo personal como
un colectivo metafisico.'**

Si el ta'wil fuera un dogma que agotase en si mismo, en tanto dogma, lo batin, la
da‘wah se limitaria a propagar un conjunto definido de conocimientos discretos,
con lo cual no se comprenderia el motivo de la ciclicidad histérica y la razén de la
dimensién zahir de la sharTah. Sin embargo, el ta'wil es una actividad: la da‘'wah es
el camino o el método por el cual un ser humano puede transformarse a si mismo
para ser capaz de recibir esos dones y conocimientos. En ese marco, sélo hay un
poder relativo legitimo, aunque no sea el Gnico poder relativo existente: el imamah.

El imamah anuncia el futuro reino de Dios en la tierra. Si Dios es la Gnica fuente
del poder, cualquier poder relativo debe legitimarse en una doctrina que derive
dicho poder relativo a partir del poder absoluto. Asi, la metafisica del KY es, en
ultima instancia, una metafisica del poder. En este marco, es posible leer la idea de
‘politica’ (siyasah),'* tal como aparece en el KY, a la luz de uno de sus significados
literales: « la administracién de una cosa (giyam ‘ala shay’) en vistas a conservar o
rectificar su modo de ser propio ».* La siyasah es la administracién de los asuntos

121 DANIEL DE SMET, « Loi rationnelle et loi imposée. Les deux aspects de la Sari‘a dans le chiisme
ismaélien des X et XI° siécles », Mélanges de I'Université Saint-Joseph, 61 (2008), p. 523.

122 Entendiendo la ley natural como una cierta capacidad innata de reflexién personal independiente
de cualquier tipo de revelacién divina y auténoma de toda autoridad ejercida por otros seres
humanos (RupERT J. KILCULLEN, « Natural Law », en HeNRIK LAGERLUND (ed.), Encyclopedia of Medieval
Philosophy. Philosophy between 500 and 1000, Springer, Heidelberg-London-New York 2011, p. 831).

123 WALKER, Early philosophical Shi'ism, p. 124.

124 JameL A. VELL, An Apocalyptic History of the Early Fatimid Empire, Edinburgh University Press,
Edinburgh 2016 (Edinburgh Studies in Islamic Apocalypticism and Eschatology), p. 215.

125 Sobre la idea de siyasah, ver BERNARD LEWIs, « Siy4sa », en ARNOLD H. GREEN, In Quest of an Islamic
Humanism: Arabic and Islamic Studies in Memory of Mohamed al-Nowaihi, The American University in
Cairo, Cairo 1984, p. 3-14; Fauzi M. NAJJAR, « Political Philosophy in Islam », Islamic Quarterly, 20/2
(1978), p. 121-132; y ERwIN L. J. ROSENTHAL, « Some Aspects of Islamic Political Thought », en Ip.
(ed.), Studia Semitica, Cambridge University Press, Cambridge 1971 (University of Cambridge
Oriental Publications, 17), vol. II, p. 17-33.

126 EpwarD W. LANE, An Arabic-English Lexicon, William and Norgate, London 1872, bk. I, pt. 4, p. 1465.

16



La metafisica politica del Kitab al-Yanab1‘ de Abu Ya(qﬁb al-Sijistani

humanos en tanto es la administracién de los medios de salvacién. Dado que el
unico medio de salvacién es un tipo especifico de ‘ilm, la siyasah es la
administracién de las yanabi' en el marco de las cuales este ilm es generado, a
través de una determinada forma de ta'wil, y reproducido.

La potestad de la da‘wah, entendiéndola como la capacidad de ejecutar lo
establecido por la autoridad,” es conducir al hombre a un fin cuya naturaleza es
andloga a la naturaleza de dicha potestad.’”® Por ende, en el KY hay mds que una
imbricacién accidental de lo metafisico y lo politico:'** la da‘wah es un instrumento
eclesidstico que dispensa un sacramento intelectual.'*

La mediacién de la da‘'wah persiste hasta el ‘tiempo determinado’ (al-waqt al-
mugaddar) en el que el Qa’'im alcance la ‘posicién’ (manzilah) que Dios ‘prepard’
(a‘adda) para él. Cuando ‘arribe’ (balagha) el ‘individuo perfecto’ (al-shakhs al-kamil),
entonces el tiempo colapsard en la ‘residencia del retorno y la permanencia’ (dar
al-ma‘ad wa al-garar)."* Se dard una ‘emergencia’ (kharij) de la potencia al acto."*
Asf, las ‘formas inteligibles’, ‘espirituales’, ‘sublimes’ (al-siirah al-latifah) u ‘ocultas’
(al-sirah al-khafiyah) se ‘manifestardn’ (zahara) en su huwiyyah, con lo que se
‘revelard’ (baraza) una forma ‘capaz’ (qadir) de la ‘recepcién’ (gabiil) de los dones y
los conocimientos sin ta’lif ni ‘organizacién’ (tartib).”** La ‘esencia’ (ghayah) de los
dones y los conocimientos se anunciard y estos se ‘despojardn’ (rama) de las
formulaciones e interpretaciones, por lo que ‘permanecerdn’ (istagarra) en su
‘estado’ (hay’ah) mds hermoso y en su ‘condicién’ (rutbah) mas noble:™* asi, la
huwiyyah se ‘anunciard’ (anba’a) integralmente.'*

Por ende, el ser humano serd capaz de ‘investigar’ (istakhbara) directamente
mediante su ‘disposicién intrinseca’ (fitrah); es decir, con su propio
‘discernimiento’ (tamyiz) y haciendo uso de su propia ‘deduccién’ (istinbat),"*®
‘extractando’ (akhraja) por él mismo la ‘clarificacién’ (bayan) de todas las
cosas.""Asf, las ‘verdades estructurales’ (haqa’iq abniyah) de las shara@i’ ‘se
desvelaran’ (kashafa), con lo cual los seres humanos las ‘conocerdn’ (‘alima) y no

127 Sirvia MAGNAVACCA, Léxico técnico de filosofia medieval, Mifio y Davila, Buenos Aires 2005, p. 541.

128 FRANCISCO BERTELLONI, « Algunas reinterpretaciones de la causalidad final aristotélica en la teoria
politica medieval », Caderno de Histdria e Filosofia da Ciéncia, 15/2 (2005), p. 345.

129" Como se lo entiende en D SMET, « La taqiyya et le jeline du Ramadan », p. 360.

130 WALKER, Early philosophical Shi'ism, p. 93.

131 KY, §1 (ed. CorBIN, p. 2; ed. GHALIB, p. 56; trad. CORBIN, p. 14; trad. WALKER, p. 39.

132 KY, §97 (ed. CorBIN, p. 50; ed. GHALIB, p. 115; trad. WALKER, p. 75).

133 KY, §165 (ed. CorBIN, p. 84; ed. GHALIB, p. 159; trad. CORBIN, p. 108; trad. WALKER, p. 102).

134 KY, §131 (ed. CorBIN, p. 67; ed. GHALIB, p. 138; trad. CORBIN, p. 88; trad. WALKER, p. 89).

135 Tbid.

136 KY, §145 (ed. CorBIN, p. 74; ed. GHALIB, p. 147; trad. CORBIN, p. 97; trad. WALKER, p. 94).

137 KY, §144 (ed. CoRBIN, p. 74; ed. GHALIB, p. 146-147; trad. CorBIN, p. 97; trad. WALKER, p. 94) y KY, §165
(ed. CorBIN, p. 83; ed. GHALIB, p. 159; trad. CoRBIN, p. 108; trad. WALKER, p. 101).
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abjurardn de ellas,”® liberdndose del dolor provocado por la adherencia a las leyes
convencionales."

En resumen, cuando todo lo ‘oculto’ (mastiib) sea ‘desvelado’ (makshiif),** la
shariah serd ley natural, con lo que cesard la necesidad metafisica de la
interpretacidn. Las instancias de mediacién colapsardn, metafisica y por ende
politicamente: los asuntos humanos alcanzaran su ‘conclusién’ (muntaha). En ese
sentido, la profecia llegard a su maxima expresién cuando se abrogue incluso a si
misma.

111. Conclusidn

Si se acepta la posibilidad de un problema politico en la tradicién filoséfica
neoplatdnica cldsica, tanto en las interpretaciones a partir de las cuales es dificil
ver semejanzas con al-Sijistani'*' como a partir de aquellas otras sobre las que es
posible,'* el KY puede ser entendido como un texto de metafisica politica
neoplatdnica isma‘li. Asi, su estudio pone de manifiesto que el neoplatonismo
isldmico no puede ser considerado como una escuela de pensamiento que exhibe
sdlo disidencias menores.’*® Por eso, es preciso acercarse a los textos sin buscar
entenderlos a través de ontologias y epistemologias genéricamente neoplaténicas,
disponiéndose a descubrir aspectos novedosos cuyo sentido no se percibe cuando
los términos y los conceptos son investidos con significados ya conocidos.**

138 KY, §14 (ed. CorBIN, p. 73; ed. GHALIB, p. 146; trad. CORBIN, p. 97; trad. WALKER, p. 93); KY, §146 (ed.
CORBIN, p. 74; ed. GHALIB, p. 148; trad. CorBIN, p. 97; trad. WALKER, p. 94); KY, §165 (ed. CorBIN, p. 83;
ed. GHALIB, p. 159; trad. CORBIN, p. 108; trad. WALKER, p. 101); KY, §134 (ed. CorBIN, p. 69; ed. GHALIB,
p. 139; trad. CorBIN, p. 89; trad. WALKER, p. 90). Sin embargo, incluso asi habrd ciertos ulim
especificos de determinadas naciones a las cuales no se podra acceder salvo mediante un « gufa
conocedor y encargado de ellas » (al-hady al-‘alim al-muwakkal bi-hd) (KY, §134: ed. CorBIN, p. 69;
ed. GHALB, p. 139; trad. COrRBIN, p. 89; trad. WALKER, p. 90).

139 KY, §133 (ed. CorBIN, p. 67; ed. GHALIB, p. 138; trad. CORBIN, p 89; trad. WALKER, P. 90).

140 KY, §143 (ed. CORBIN, P, 74; ED. GHALIB, P. 146; TRAD. CORBIN, P 97; TRAD. Walker, p. 94).

11 Ver JaMEs V., ScHALL, « Plotinus and Political Philosophy », Gregorianum, 66/4 (1985), p. 687-707;
DoMINIQUE ]. O'MEARA, Platonopolis. Platonic Political Philosophy in Late Antiquity, Clarendon Press,
Oxford 2003, p. 31-139; ENRIQUE A. RAMOS JURADO, « La teorfa politica en el neoplatonismo », Habis,
36 (2005), p. 423-442; JesUs DE GARAY SUAREZ-LLANOS, « La filosoffa politica de Proclo », en Pebro
RocHE Arias (coord.), El pensamiento politico en la Edad Media, Fundacién Ramén Areces, Madrid 2010
(Coleccién Pensamiento Politico), p. 423-435; y SONG, EUREE, « The ethics of descent in Plotinus »,
Hermathena, 187 (2009), p. 27-48.

12 Ver AsGER OUSAGER, Plotinus on Selfhood, Freedom and Politics, Aarhus University Press, Aarhus 2005
(Aarhus Studies in Mediterranean Antiquity, 6; Acta Jutlandica, 79:1; Humanities Series, 76), p. 27—
48.

13 Como ocurre, por ejemplo, en O’MEARA, Platonopolis, p. 185-197.

144 ALBHAL Abi Ya'qub al-Sijistant and the Kitab Sullam al-Ngjat, p. 88.
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Por cierto, en el KY no se postula la existencia de una dimensién politica
ontolégicamente auténoma: el imamah en tanto institucién estd ausente.'*
Ademéds, considerando la falta de una fundamentacién filoséfica sobre el
surgimiento o de un discurso sobre la naturaleza del orden politico, entendido
como el espacio en el que tienen lugar relaciones genéricamente calificables como
politicas,*® cabe decir que el KY no desarrolla una filosoffa politica.” Sin duda,
dado que el KY opera como fundamentacién tedrica de un colectivo religioso que
se expresa como un movimiento politico, la metafisica es implicitamente
entendida como una metafisica politica.*® Esto es coherente con la tradicién
intelectual en el marco de la cual debe ser entendido al-Sijistani, para la cual es
propio enfocarse, al abordar filoséficamente la politica, en sus fundamentos
metaffsicos, teniendo como principal objeto de preocupacién la relacién entre la
razén y la revelacién tal como se presenta en el acto de la revelacién de la shari‘ah,
lo cual lleva a la cuestién de la salvacién.'® Ahora bien, la visién de al-Sijistani no
se distingue de la filosofia neoplaténica sélo por ciertos temas especificos como el
imamah, la da'wah o el tawil.**® Es decir, si al-Sijistani se separa de la filosofia
neoplaténica por su definicién del ta'wil, no lo es por causa de sus contenidos sino
por el caricter de sus agentes en cuanto administradores de los medios de
salvacién.

En ese sentido, la idea de ta'wil, y por ende el modo en el que se esboza el
concepto de siyasah, nace en el dngulo donde se superponen en conflicto las dos
perspectivas metafisicas de al-Sijistant: la visién sincrénica de su metafisica de raiz
neoplaténica, expresada en su modelo de causalidad espiritual, y la visién
diacrénica de su profetologia de raiz isma‘ili, expresada en su modelo de causalidad

45 'WALKER, Early philosophical Shiism, p. 114. Con todo, el tema de la filosoffa politica debe
identificarse con el objetivo de la practica politica - y no a la inversa (Leo Strauss, « What is
Political Philosophy? », en Ip., What is Political Philosophy and Other Studies, The University of
Chicago Press, Chicago-London 1988, p. 10).

16 Al respecto, ver DanieL DE SMET, « Une classification ismaélienne des sciences: I'apport d’al-
Sijistant a la ‘tradition d’al-KindT’ et ses liens avec Abii I-Hasan al-‘AmirT », en ANNA AkASOY, WiM
RaveN (eds.), Islamic Thought in the Middle Ages: Studies in Text, Transmission and Translation, in Honour
of Hans Daiber, Brill, Leiden 2008 (Islamic Theology, Philosophy, and Science, 75), p. 77-90.

147 Entendiendo la filosoffa politica como « un saber préctico, subsumido bajo el moral, relativo al
ordenamiento de los hombres en cuanto animales precisamente politicos en una civitas »
(MacNAvAcca, Léxico técnico de filosofia medieval, p. 131).

148 Ver MaRrco D1 BRaNCO, « Ismailiti a Bisanzio. Imagini e presenze », Studia graeco-arabica, 3 (2013),
p. 117.

149 CHARLES E. BUTTERWORTH, « Political Philosophy, Arabic », en LacerLunD (ed.), Encyclopedia of Medieval
Philosophy, p. 1050.

150 Como se afirma en DE SMET, « Philosophie grecque et religion musulmane », p. 362.
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histérica.””* A través de la da‘wah, en tanto exhortacién universal y misién
histdrica, el dualismo entre las dos espadas se desvanece. El dominio de la siyasah
no es un campo secular que se deriva del contenido de la revelacién, sino un reflejo
humano de la dimensién espiritual de la realidad creada toda. Por eso, en el KY, el
monismo ontoldgico conduce a un monismo politico.

151 PauL E. WALKER, « Cosmic Hierarchies in Early IsmaTli Thought: The View of Abi Ya'qub al-
Sijistan », Muslim World, 66 (1976), p. 17-18. Més en general, cabe notar la idea de que la imagen
de que « antes del advenimiento de la ley divina » (qabla wurid al-shar’) el ser humano vivia en un
estado de « libertad primordial » (bar@’a asliyyah) no es una afirmacién que se presuma histdrica
sino ontoldgica, una representacién de suerte de edad de oro metafisica desarrollada en el marco
de las doctrinas ‘neoplaténicas’ que moldean las discusiones intelectuales del islam temprano
(PatRICIA CRONE, God’s Rule. Government and Islam, Columbia University Press, New York 2004, p. 262).
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Apéndice
Glosario de Términos Filosdficos

Los siguientes términos son algunos de los filoséficamente mds relevantes en los
fragmentos del KY estudiados. Este glosario no pretender incluir todos los términos
significativos sino un conjunto representativo que le permita al lector que se
adentra en el tema poder profundizar en su estudio. Al tratarse este de un articulo
introductorio, se ha recogido un significado univoco para términos que, en
ocasiones, portan mdltiples significados. Por la misma razén, se han obviado
aclaraciones gramaticales que podrian ayudar a comprender mejor el sentido de

uno u otro concepto.

Transliteracién Traduccién

adraka ‘comprehender’

‘alima; . ,

t conocer

arafa
allafa ‘componer’

‘alim, pl. ‘ulam@ ‘hombres de conocimiento’
amr, pl. umir ‘asuntos’

‘agibah, pl. ‘awagqib ‘consecuencias’

‘aql, pl. ‘uqul ‘inteligencia’
arada; d ,

. _ esear
ishtaha
asaba; .

o obtener’
nala
asds, pl. usus ‘pilar’
asl, dual aslayn ‘principio’
athar, pl. athar ‘influencias’
balagha ‘alcanzar’; ‘arribar’
ballagha ‘obtener’
bagiya; .

249, permanecer’
istagarra
batin ‘interior’
bayan, pl. bayanat ‘explicacién’
daf, pl. du‘ah; o ,

NSRS o misionero
sinénimo janah, pl. ajnihah
dalalah, pl. dala’il ‘signos’
da‘wah ‘misién’, como sustantivo propio;

‘exhortacién’, como sustantivo comin

dawr, pl. adwar ‘periodo’
fa’ida, pl. fawa’id ‘dones’
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“filosoffa’, no como sustantivo comin sino como
falsafah sustantivo propio, en referencia a un determinado
movimiento intelectual

faylasif, pl. falasifah ‘filésofo’, con el mismo sentido
fataha ‘abrir’
ghayah, pl. ghayat ‘esencia’
hal, pl. ahwal ‘estado’
hikmah, pl. hikam ‘sabiduria’
huwiyyah ‘ipseidad’
‘ibarah, pl. ‘ibarat ‘interpretaciones’
ifadah ‘don’
ifsad ‘corrupcién’
ihatah ‘comprehensién’
ilm, pl. ‘ulim ‘conocimiento’
imam, pl. aimmah ‘iman’
imamah ‘imamato’
jahil, pl. juhhal ‘iletrados’
Jjard “fluir’
jawhar ‘substancia’
jawhariyyah ‘substancialidad’
juz, pl. ajza’ ‘parte’; ‘particular’
istafada ‘beneficiarse’
kalam ‘teologia’
kalimat Allah ‘la palabra de Dios’
khayrah, pl. khayrat ‘bendiciones’
khalifah, pl. khulafa@ ‘vicario’
khafiyyah, pl. khafiyyat cuestiones ‘secretas’
lahig, pl. lawahiq ‘adjunto’
lafz, pl. alfaz ‘formulaciones’
latafah ‘sutileza’
ma‘qilah, pl. ma'qalat ‘inteligibles’
martabah, pl. maratib ‘rango’
mashiib ‘mezclado’
ma‘ad; . ,

L retornar
ruji
migdar, pl. magadir; . . .

- grado’; ‘extensién

qadr, pl. agdar
mu’allaf; . g
talif composicién
mu’ayyad, pl. mu’ayyadiin ‘fortalecidos’
murtad, pl. murtadin ‘buscador’
mutakallim, pl. mutakallimiin ‘telogo’, como sustantivo propio
mutimm, pl. atimma’ ‘completador’: el tltimo imam de cada dawr
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nafs, pl. anfus

‘alma’

natiq, pl. nutaqa’

profeta ‘dotado de palabra y razén’

nasiya ‘olvidar’
mushtarik, pl. mushtarikiin ‘participantes’
qabila ‘recibir’

qabil ‘recepcién’
gishr, pl. qushiir ‘caparazones’
qiwam ‘sostenimiento’
quwwah, pl. quwwat ‘facultades’
sharTah, pl. shard’i’ ‘ley’ exterior
sukin ‘reposo’
i?l:zga’ ‘despojar’
ta'wil ‘interpretacién auténtica’
tafassul ‘distincién’
tarkib ‘conformacién’
ta’yid ‘fortalecimiento’
tawfiq ‘mediacién’
thabat ‘permanencia’
wasitah, pl. wasa'it ‘mediacién’
yanbu', pl. yanabi’ ‘fuente’

zahir ‘exterior’
zawal ‘decadencia’
zuhr; o .
. manifestacién
izhar

23




Lucas Oro Hershtein

Fuentes

1. En 4rabe

Abl Ya'qub al-Sijistani, Kitab al-yanabi, ed. Mustafa Ghalib, Trading Office,
Beyrouth 1965.

— «Kitab al-Yanabi‘ », en Henry Corbin (ed.), Trilogie ismaélienne, Institut Franco-
iranien, Tehran-Paris 1961 (Bibliothéque iranienne, 9), p. 2-97 [texto 4rabe].

2. En traduccién

Abii Ya'qub As-Sijistani, The Wellsprings of Wisdom. A Study of Aba Ya'qub al-Sijistant’s
Kitab al-Yanabr. Including a Complete English Translation with Commentary and Notes
on the Arabic Text, trad. Paul E. Walker, University of Utah Press, Salt Lake City 1994.

— «Kitéb al-Yanabi' », en Henry Corbin (ed. y trad.), Trilogie ismaélienne, Institut
Franco-iranien, Tehran-Paris 1961, p. 5-127 [texto francés]. (2% edicién: Ab{i
Ya’qlib Sejestant, « Kitab al-Yanabi », en H. Corbin (ed. y trad.), Trilogie ismaélienne,
Verdier, Paris 1994, p. 1-164 [texto francés].)

3. Bibliograffa citada

Alibhai, Mohammed A., « Abt Ya'qb al-Sijistant and the Kitab Sullam al-Najat. A
Study in Islamic Neoplatonism », Ph.D. Diss. The Department of Near Eastern
Languages and Civilizations of the Harvard University, Cambridge 1983.

Andani, Khalil, « A Survey of Ismaili Studies, Part 1: Early Isma‘Tlism and Fatimid
Isma‘Tlism », Religion Compass, 10/8 (2016), p. 191-216.

al-Azmeh, Aziz, « Writing Power », en Aziz Al-Azmeh, Muslim Kingship. Power and
the Sacred in Muslim, Christian and Pagan Polities, 1. B. Tauris, London 1996, p. 83-114.

— « Islamic Political Thought: Current Historiography and the Frame of History »,
en Aziz al-Azmeh (ed.), The Times of History. Universal Topics in Islamic Historiography,
Central European University Press, Budapest 2007 (Past Incorporated, 1786-1438,
4), p. 185-265.

Baffioni, Carmela, « Esoteric Shiism in the Additions to Ancient Manuscripts of the
Rasa’il llkhwan al-Safa’ », en Mohammad A. Amir-Moezzi, Maria De Cillis, Daniel De
Smet, Orkhan Mir-Kasimov (eds.), L’Esotérisme Shi'ite. Ses racines et ses prolongements.
Shi‘i Esotericism: Its Root and Developments, Brepols, Turnhout 2016 (Bibliotheque de
I’Ecole des hautes études. Section des sciences religieuses, 177), p. 281-326.

Bertelloni, Francisco, « Algunas reinterpretaciones de la causalidad final
aristotélica en la teoria politica medieval », Caderno de Histéria e Filosofia da Ciéncia,
15/2 (2005), p. 343-371.

24



La metafisica politica del Kitab al-Yanab1‘ de Abu Ya(qﬁb al-Sijistani

Black, Antony, The History of Islamic Political Thought. From the Prophet to the Present,
Edinburgh University Press, Edinburgh 2011.

Butterworth, Charles E., « Political Philosophy, Arabic », en Henrik Lagerlund (ed.),
Encyclopedia of Medieval Philosophy. Philosophy between 500 and 1000, Springer,
Heidelberg-London-New York 2011, p. 1047-1051.

Carney, Abd al-Hakeem, « The Desacralisation of Power in Islam », Religion, State
and Society, 31/2 (2003), p. 203-219.

Crone, Patricia, God’s caliph. Religious Authority in the First Centuries of Islam,
Cambridge University Press, Cambridge-New York 2003 (University of Cambridge
Oriental Publications, 37).

— God’s Rule. Government and Islam, Columbia University Press, New York 2004,

Daftary, Farhad, « The Ismafliyya or Sevener Shiah », en Heinz Halm, ShiTsm,
Edinburgh University Press, Edinburgh 2004 (New Edinburgh Islamic Surveys),
p. 160-201.

— The Ismd'ilis. Their History and Doctrines, Cambridge University Press, Cambridge-
New York 2007.

— « The Study of the Ismalis », en Farhad Daftary y Gurdofarid Miskinzoda (eds.),
The Study of ShiT Islam. History, Theology and Law, L. B. Tauris-The Institute of Ismaili
Studies, London-New York 2014 (Shi’i Heritage Series, 2), p. 47-66.

De Cillis, Maria, « A Preliminary Study on the Significance of Qada’ and Qadar in the
Eight Chapter of Al-Kirmani's Kitab al-Riyal », en Mohammad A. Amir-Moezzi,
Maria De Cillis, Daniel De Smet, Orkhan Mir-Kasimov (eds.), L’Esotérisme Shi‘ite. Ses
racines et ses prolongements. Shi‘i Esotericism: Its Root and Developments, Brepols,
Turnhout 2016 (Bibliothéque de I'Ecole des hautes études. Section des sciences
religieuses, 177), p. 345-367.

De Garay Sudrez-Llanos, Jesus, « La filosoffa politica de Proclo », en Pedro Roche
Arias (ed.), El pensamiento politico en la Edad Media, Fundacién Ramén Areces, Madrid
2010 (Coleccién Pensamiento Politico), p. 423-435.

De Smet, Daniel, « Au-dela de I'apparent: les notions de zahir et batin dans
I’ésotérisme musulman », Orientalia Lovaniensia Periodica, 25 (1994), p. 197-220.

— La Quiétude de I'Intellect. Néoplatonisme et gnose ismaélienne dans Hamid ad-Din al-
Kirmani, Peters, Louvain 1995 (Orientalia Lovaniensia Analecta, 67).

25



Lucas Oro Hershtein

— «Perfectio prima - perfectio secunda ou les vicissitudes d’'une notion: de S.
Thomas aux Ismaeliens tayyibites du Yeémen », Recherches de Théologie et de
Philosophie médiévales, 66 (1999), p. 254-288.

— « Ladoctrine avicennienne des deux faces de I’Ame et ses racines ismaéliennes »,
Studia Islamica, 93 (2001), p. 77-89.

— « Miroir, Savoir et Fmanation dans I'lsmaélisme Fatimide », en Daniel De Smet,
Meryem Sebti, Godefroid de Callatay (eds.), Miroir et savoir: la transmission d'un théme
platonicien, des Alexandrins a la philosophie arabo-musulmane. Actes du colloque
international tenu a Leuven et Louvain-la-Neuve, les 17 et 18 novembre 2005, Leuven
University Press, Louvain 2005, p. 173-187.

— « Les biblioteques Ismaéliennes et la Question du Néoplatonisme Ismaélien », en
Cristina D’Ancona (ed.), The Libraries of the Neoplatonists, Brill, Leiden-Boston 2007
(Philosophia antiqua, 107), p. 481-492.

— « Loi rationnelle et loi imposée. Les deux aspects de la Sari‘a dans le chiisme
ismaélien des X et XI° siécles », Mélanges de I'Université Saint-Joseph, 61 (2008),
p. 515-544,

— «Une classification ismaélienne des sciences: I'apport d’al-Sijistani a la
‘tradition d’al-KindT’ et ses liens avec Abii I-Hasan al-‘AmirT », en Anna Akasoy, Wim
Raven (eds.), Islamic Thought in the Middle Ages: Studies in Text, Transmission and
Translation, in Honour of Hans Daiber, Brill, Leiden 2008 (Islamic Theology,
Philosophy, and Science, 75), p. 77-90.

— « The Risala al-Mudhhiba Attributed to al-Qadi al-Numan: Important Evidence
for the Adoption of Neoplatonism by Fatimid Isma‘lism at the Time of al-Mu'‘izz? »,
en Omar Ali-de-Unzaga (ed.), Fortresses of the Intellect: Ismaili and Other Islamic Studies

in Honour of Farhad Daftary, Institute of Ismaili Studies, London 2011, p. 309-341.

— « Philosophie grecque et religion musulmane: Aristote comme exégete du Coran
selon la tradition ShiTte ismaélienne », Ishraq. Islamic Philosophy Yearbook, 2 (2011),
p. 344-363.

— « Lataqgiyya et le jeline du Ramadan: quelques réflexions ismaéliennes sur le sens
ésotérique de la charia », al-Qantara, 34/2 (2013), p. 357-386.

— « The Quest for Wisdom as a Spiritual Exercise », Philosophy East and West, 64/4
(2014), p. 1039-1041.

— « Isma‘li Theology », en Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic
Theology, Oxford University Press, Oxford 2016 (The Oxford Handbooks), p. 313-
324,

26



La metafisica politica del Kitab al-Yanab1‘ de Abu Ya(qﬁb al-Sijistani

— « Isma‘Tli-ShiT Visions of Hell. From the ‘Spiritual’ Torment of the Fatimids to
the Tayyibi Rock of Sijjin », en Christian Lange (ed.), Locating Hell in Islamic
Traditions, Brill, Leiden-Boston 2016 (Islamic History and Civilization, 119), p. 241-
266.

Di Branco, Marco, « Ismailiti a Bisanzio. Imagini e presenze », Studia graeco-arabica,
3 (2013), p. 105-120.

Ivanow, Wladimir, A Guide to Isma‘ili Literature, Royal Asiatic Society of Great Britain
and Ireland, London 1933 (Prize Publication Fund, 13).

— Isma'lt Literature. A Bibliographical Survey, Tehran University Press, Tehran 1963
(Ismaili Society Series. A, 15).

Kilcullen, Rupert J., « Natural Law », en Henrik Lagerlund (ed.), Encyclopedia of
Medieval Philosophy. Philosophy between 500 and 1000, Springer, Heidelberg-London-
New York 2011, p. 831-839.

Lane, Edward W., An Arabic-English Lexicon, William and Norgate, London 1872,

Laroui, ‘Abd Allah, « The Arabs and Cultural Anthropology: Notes on the method
of Gustave von Grunebaum », en ‘Abd Allah Laroui, The Crisis of the Arab Intellectual:
Traditionalism or Historicism, University of California Press, Berkeley-Los Angeles
1976 (Campus, 184), p. 44-80.

Lewis, Bernard, « Siyasa », en Arnold H. Green (ed.), In Quest of an Islamic Humanism:
Arabic and Islamic Studies in Memory of Mohamed al-Nowaihi, The American University
in Cairo, Cairo 1984, p. 3-14.

Magnavacca, Silvia, Léxico técnico de filosofia medieval, Mifio y Davila, Buenos Aires
2005.

Madelung, Wilferd F., « Fatimiden und Bahrainqarmaten », Der Islam, 34 (1959),
p. 34-88.

— «Das Imamat in der frithen isma‘ilitischen Lehre », Der Islam, 37/1-3 (1961),
p. 43-135.

Mimouni, Simon, « Introduction a la théologie politique. Eléments de Réflexion »,
en Giovanni Filoramo (ed.), Teologie politiche. Modelli e confronto, Morcelliana,
Brescia 2005 (Le scienze umane, 4), p. 17-29.

Najjar, Fauzi M., « Political Philosophy in Islam », Islamic Quarterly, 20/2 (1978),
p. 121-32.

27



Lucas Oro Hershtein

O’Meara, Dominique J., Platonopolis. Platonic Political Philosophy in Late Antiquity,
Clarendon Press, Oxford 2003.

Ousager, Asger, Plotinus on Selfhood, Freedom and Politics, Aarhus University Press,
Aarhus 2005 (Aarhus Studies in Mediterranean Antiquity, 6; Acta Jutlandica, 79:1;
Humanities Series, 76).

Poonawala, Isma‘Tl K., Biobliography of Ismafli Literature, Undena Publications,
Malibu 1977 (Studies in Near Eastern Culture and Society, 1).

Plessner, Martin y Frangois Viré, « Nams », en Encyclopaedia of Islam. Second Edition,
vol. VII, Brill, Leiden 1993, p. 953-956.

Ramos Jurado, Enrique A., « La teorfa politica en el neoplatonismo », Habis, 36
(2005), p. 423-442.

Rosenthal, Erwin L. J., « Some Aspects of Islamic Political Thought », en Erwin L. J.
Rosenthal (ed.), Studia Semitica, Cambridge University Press, Cambridge 1971
(University of Cambridge Oriental Publications, 17), vol. II, p. 17-33.

Schall, James V., « Plotinus and Political Philosophy », Gregorianum, 66/4 (1985),
p. 687-707.

Song, Euree, « The ethics of descent in Plotinus », Hermathena, 187 (2009), p. 27-48.

Stern, Samuel, « The Early Isma‘li Missionaries in North-West Persia and in
Khurasan and Transoxiana », Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 23
(1960), p. 56-90

Strauss, Leo, « What is Political Philosophy? », en Leo Strauss, What is Political
Philosophy and Other Studies, The University of Chicago Press, Chicago-London 1988,
p. 9-55.

Velji, Jamel A., An Apocalyptic History of the Early Fatimid Empire, Edinburgh
University Press, Edinburgh 2016 (Edinburgh Studies in Islamic Apocalypticism
and Eschatology).

von Grunebaum, Gustave E., Medieval Islam. A Study on Cultural Orientation,
University of Chicago Press, Chicago 1953 (An Oriental Institute Essay).

Walker, Paul E., « The Isma‘li Vocabulary of Creation », Studia Islamica, 40 (1974), p.
75-85.

— « Cosmic Hierarchies in Early Ismafili Thought: The View of Aba Ya'qub al-
Sijistant », Muslim World, 66 (1976), p. 14-28.

28



La metafisica politica del Kitab al-Yanab1‘ de Abu Ya(qﬁb al-Sijistani

— Early philosophical Shiism. The Isma‘li Neoplatonism of Abii Ya'qub al-Sijistant,
Cambridge University Press, Cambridge 1993 (Cambridge Studies in Islamic
Civilization).

— Abu Ya'qub al-Sijistani: Intellectual Missionary, 1. B. Tauris-Institute of Isma'ili
Studies, London-New York 1996 (Ismaili Heritage Series).

29



