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Abstract

La obra de Hwagah Qasim Tustari Reconocimiento a Dios (Ma'rifat-i Huday ta‘dla),
recientemente descubierta, es uno de los nicos textos que se conservan del primer
periodo alamiti de la historia musulmana ismaili. Esta obra conserva pruebas de la
«nueva convocatoria » (da‘wat-i jadid) a la fe ismaili que, segiin al-Sahrastani
(fallecido en 548/1153), fue inaugurada por el Imam fatimi{ al-Mustansir billah
(fallecido en 487/1094) y defendida por Hasan-i Sabbah (fallecido en 518/1124). El
texto subraya que el fin dltimo de la existencia humana es conocer a Dios, y que el
camino hacia este conocimiento pasa por el Imam del Tiempo. El texto, compuesto
probablemente entre 525/1131 y 533/1139, contiene referencias casi
contemporéneas a Sana’1 Gaznawi (fallecido hacia 525/1131) y apunta al desarrollo
muy temprano de la poesia homilética, devocional y piadosa persa, asi como del
« metro matnawl » en el entorno ismaili. Mds tarde, Farid al-Din ‘Attar (fallecido
hacia 618/1221) y Galal al-Din Riim (fallecido en 672/1273) utilizaron célebremente
este metro en sus composiciones misticas. El articulo incluye una introduccién y una
traduccién comentada de Reconocimiento a Dios, de Qasim TustarT.
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Abstract

Hwagah Qasim TustarT's recently discovered Recognizing God (Ma rifat-i Khuday ta‘ala)
is one of the only texts known to have survived from the early Alamit period of
Ismaili Muslim history. It preserves evidence of the « new Invitation » (da‘'wat-i
jadid) to the Ismaili faith that al-Sahrastani (d. 548/1153) tells us was inaugurated by
the Fatimid Imam al-Mustansir billah (d. 487/1094) and championed by Hasan-i
Sabbah (d. 518/1124). The text emphasizes that the ultimate purpose of human
existence is to know God and that the path to this knowledge is through the Imam
of the Time. Likely composed between 525/1131 and 533/1139, the text contains
near-contemporary references to Sana’1 Gaznawi (d. ca. 525/1131) and points to the
very early development of homiletic Persian pious, devotional, and homiletic poetry
as well as the « mathnawl metre » in Ismaili environments. This metre was later
famously used by Farid al-Din ‘Attar (d. ca. 618/1221) and Jalal al-Din Rami
(d. 672/1273) in their mystical compositions. The article includes an introduction
and annotated translation of Qasim TushtarT’s Recognizing God.
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P

Al no conservarse fuentes nizaries de la época de Hasan-i Sabbah, es imposible saber
cémo los primeros nizaries percibian a su comunidad hace unos nueve siglos.
Farhad Daftary*

. Antecedentes

La obra de Hwagah Qasim TustarT Reconocimiento a Dios (Ma'rifat-i Huday ta‘ala),
recientemente descubierta, es uno de los pocos textos conocidos que han
sobrevivido del primer periodo de Alamiit de la historia musulmana ismaili. Los
nuevos estudios han ampliado gradualmente nuestro conocimiento del ismailismo
en Alamit desde la época del Imam Hasan, normalmente referido bajo el nombre
de Imam Hasan ‘ala dikrihi’s-salam (fallecido en 561/1166) en adelante, sobre todo
con la publicacién de ediciones, traducciones y estudios que abarcan autores y

FARHAD DAFTARY, « Hasan-i Sabbah and the Origins of the Nizari Ismaili Da‘'wa and State », en

Ismailis in Medieval Muslim Societies, 1.B. Tauris in association with Insititute of Ismaili Studies,

Londres 2005 (Ismaili Heritage Series), p. 124.
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obras como Los protocolos y la invitacién de los fieles a la augusta presencia (al-Dustiir
wa-da‘wat al-mu’minin li'l-hudir) atribuida a Sams al-Din ibn Ahmad (o Muhammad)
ibn Ya‘qb al-Tayyibi (fallecido en 652/1254),% El paraiso de la sumisién (Rawdah-yi
taslim) de Salah al-Din Hasan-i Mahmid (fallecido después de 640/1243) y Nasir al-
Din TasT (fallecido 672/1274) junto con otras obras® como Poemas de la resurreccion
(Diwan-i qa’imiyyat) de Hasan-i Mahmid y otros poetas ismailfes,* y el Poema que
rima en Ta' (T@’iyyah) de ‘Amir ibn ‘Amir al-Basri (fallecido después de 700/1300).°
Sin embargo, aparte de algunos avances significativos en el conocimiento de la
obra de al-Sahrastani (fallecido en 548/1153), el periodo anterior ha recibido
menos atencién y destaca por su escasez de fuentes. En este contexto, el
descubrimiento de la obra Reconocimiento a Dios, de Hwagah Qasim Tustari, es un
testimonio especialmente significativo de los inicios de la rama nizari del
ismailismo. Compuesta probablemente entre 525/1131y 533/1139, la breve misiva
arroja luz sobre esta etapa crucial del desarrollo de la comunidad.® Este primer
periodo de la historia nizar{, como ha indicado Farhad Daftary, es un periodo del
que précticamente no se conservan otras fuentes ismailies.

Con la muerte del profeta Muhammad, la comunidad musulmana adopté
diversas interpretaciones de su mensaje. Entre las diversas escuelas que surgieron,
la $Tah imami asumié la posicién privilegiada de los imames hereditarios de la
familia del Profeta, adhiriéndose estrechamente a su gufa. Tras la muerte del Imam
Ga'far al-Sadiq en 148/765, la comunidad se dividié. Entre los grupos que surgieron,

2 SaMs AL-DIN BN AHMAD (0 MUHAMMAD) IBN YA'QUB AL-TaYYIBI (atrib.), « al-Dustfir wa-Da‘'wat al-
Mu'minin li'l-Hudar », en ‘Arir TAMIR (ed.), Arba’ rasa’il Isma iliyyah, Maktabat al-hayat, Beirut 1978.

* NASIR AL-DIN MUHAMMAD IBN MUHAMMAD TUsT, SALAH AL-DIN HASAN-1 MAHMUD-1 KATIB, Rawdah-yi Taslim
(Tasawwurat) [Paradise of Submission: A Medieval Treatise on Ismaili Thought; A New Persian
Edition and English Translation of Nasir al-Din TGsT's Rawda-yi taslim], trad. SEYYED JALAL HOSSEINI
BADAKHCHANI, I.B. Tauris in association with Institute of Ismaili Studies, Londres 2005 (Ismaili
Texts and Translations Series); NASIR AL-DIN MUHAMMAD IBN MUHAMMAD T0sI, SALAH AL-DIN HASAN-I
MaHMUD-1 KATIB, Rawdah-yi Taslim (Tasawwurat), 1* [Mirat-i Maktiib] ed. ‘ULOM wa MA‘ARIF-1 ISLAMI,
Markaz-i Pazhiiha$i-yi Mirat-i Maktb (Miras-e Maktoob) ba hamkari-yi Mu’assasah-yi Mutala‘at-
i Isma‘Tli (The Institute of Ismaili Studies), Teherdn 1393 HS/2014 AC.

4 SALAH AL-DIN HASAN-1 MAHMOD-1 KATIB, Diwan-i Qd‘imiyyat [Poems of the Resurrection], 2 ed.,
Markaz-i Pazhiiha$i-yi Mirat-i Maktb (Miras-e Maktoob) ba hamkari-yi Mu’assasah-yi Mutala‘at-
i Isma‘Tli (The Institute of Ismaili Studies), Teherdn 1395 HS/2016 AC.

5 ‘AMIR IBN ‘AMIR AL-BASRT, T@'iyyah [Poésie ésoterique Ismailienne: La T@'iyya de ‘Amir b. ‘Amir al-
Basri], trad. YvEs MarquET, Editions Maisonneuve & Larose, Par{s 1985. Sobre la discutida autorfa
de este texto, véase HERMANN LANDOLT, « Resefia de Poésie ésoterique ismailienne. La T'iyya de
‘Amir b. ‘Amir al-Basri, de Yves Marquet », Bulletin Critique des Annales Islamologiques, (1987), p. 64—
65, 245-246.

¢ La datacidn del texto se discute en la obra SHAFIQUE N. ViraNI, « Alamiit, Ismailism and Khwajah
Qasim Tushtari’s Recognizing God », Shii Studies Review, 2/1-2 (2018), p. 193-227.
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uno llegd a reconocer el imamato de su hijo Miisa al-Kazim,” mientras que otros
mantuvieron la designacién (nass) de Ga‘far al-Sadiq en favor de su hijo mayor,
Isma‘l al-Mubarak. Con el paso del tiempo, los seguidores de esta linea mayor
pasaron a denominarse al-Isma‘iliyyah,® mientras que la linea mds joven acabé
conociéndose como Itna‘asariyyah, o Chiies Duodecimanos, tras la desaparicién de
su duodécimo Imam.

En el afio 297/909, el Imam ismailf ‘Abd Allah al-Mahdi (fallecido en 322/934)
instaurd el califato fatimi. En el apogeo de su poder, los califas fatimies reclamaron
el dominio de todo el norte de Africa, Egipto, Sicilia, la costa africana del mar Rojo,
Yemen, Siria, Palestina y el Higaz junto a las ciudades santas de La Meca y Medina.
Una caracteristica notable del ismailismo era su invitacién organizada (da'wah) a
reconocer al Imam de la época. Con la muerte del Imam al-Mustansir en 487/1094,
el visir y comandante de los ejércitos, al-Afdal (fallecido en 515/1121), colocé en el
trono a su cufiado, el hijo menor de al-Mustansir, Ahmad, en lugar del sucesor
designado, Abt Mansur Nizar.’

Los ismailfes orientales y sus lideres, fuera del alcance de los ejércitos fatimies,
apoyaron la causa de Nizar y se separaron del Cairo. El castillo de Alamit se
convertiria més tarde en el cuartel general de los ismailfes nizarfes durante mas de
siglo y medio. ‘Ata-Malik Guwayni, asistente e historiador de Hiilagii Han, que
visitd la célebre biblioteca de Alamiit, « cuya fama se habia extendido por todo el
mundo »,'° nos informa de la multitud de libros religiosos ismailies que encontré
alli, lo que indica que habia habido una importante produccién literaria. Sin
embargo, en 654/1256 la comunidad sufrié un duro golpe cuando las hordas
mongolas arrasaron Oriente Préximo y destruyeron su capital. Guwayni incendié

7 Lamayorifa de los seguidores de Miisa aceptaron inicialmente las afirmaciones del hijo de Ga‘far
al-Sadiq, ‘Abd Allah al-Aftah. Sin embargo, la muerte de este poco después de la de su padre hizo
que reconocieran a Misa al-Kazim. Véase MarsHALL G.S. HobcsoN, « Dja‘far al-Sadik », en Peri].
BearMAN et al. (eds.), Encyclopaedia of Islam, Online, 2¢ ed., EJ. Brill, Leiden 2012,
<https://doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_1922>; ABU ‘ABD ALLAH GAFAR IBN AHMAD AL-ASWAD
IBN AL-HAYTAM, Kitab al-Mundzarat [The Advent of the Fatimids: A Contemporary Shi‘i Witness],
trad. WILFERD MADELUNG, PAUL E. WALKER, I.B. Tauris in association with Institute of Ismaili Studies,
Londres 2000, p. ed. 35-37, p. trad. 90-92; HosSEIN MODARREssI, Crisis and Consolidation in the
Formative Period of Shi‘ite Islam: Abu Ja'far Ibn Qiba al-Razi and His Contribution to Imamite Shiite
Thought, Darwin Press, Princeton 1993, p. 53ff; FARHAD DAFTARY, The Ismd'ilis: Their History and
Doctrines, Cambridge University Press, Cambridge 1990, p. 94.

8  Para conocer mds acerca de la historia de su nombre y sus diversas variantes, consulte SHAFIQUE
N. VIraNI, « La hierohistoria en el fundamento de la interpretacién simbélica (Asas al-ta'wil) de
Qadt al-Nu'man: el nacimiento de Jesds », trad. VIRGINIA MARTOS ARMENTEROS, Occhiali: Rivista sul
Mediterraneo islamico, 9 (2021), p. 5, n. 2.

°®  Alolargo de este documento, cuando se emplean las palabras ismail{ e ismailismo en el contexto
del entorno posterior a la escisidn, se hace referencia a la rama nizar{ de la comunidad.

10 “Ar&’ AL-DIN ‘ATA-MALIK GUWAYNT, Ta'rih-i Gahdngusdy [The History of the World-Conqueror], trad.
JoHN ANDREW BOYLE, 2 vols., Harvard University Press, Cambridge, MA 1958, vol. 2, p. 719.
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la biblioteca y sélo salvéd ejemplares del Cordn y algunos tratados.* Los propios
ismailies, condenados a un destino similar al de sus libros, también fueron
perseguidos y masacrados indiscriminadamente. La devastacidn fue tan completa
que durante mucho tiempo se asumié que la comunidad y practicamente toda su
literatura habian dejado de existir."?

Por ello, el descubrimiento de la obra Reconocimiento a Dios, de Hwagah Qasim
Tustari, reviste tanta importancia. El texto ilustra los nuevos énfasis de la
Invitacién ismaili (da‘wah) inaugurada por el Imam fatimi al-Mustansir billah
(fallecido en 487/1094) y defendida por Hasan-i Sabbah (fallecido en 518/1124) y
sus colegas. Esta obra afirma que el fin dltimo de la existencia humana es conocer
a Dios, y postula que el camino hacia este conocimiento pasa por el Imam del
Tiempo y los miembros de su jerarquia espiritual, los hudiid. En este tratado se
recogen muchos de los dichos del Profeta y de los imames que se han convertido
en el centro de atencidn de la literatura ismaili alamati y post-alamiti, y en este
volumen se ha incluido una amplia documentacién de los mismos procedente
tanto de fuentes ismailies como no ismailies. Cabe destacar que esta obra
proporciona referencias poco frecuentes a algunas personalidades ismailies de la
época y contiene referencias casi contempordneas a Sana’1 Gaznawf (fallecido en
torno a 525/1131) en la literatura ismaili. Reconocimiento a Dios atestigua el
desarrollo muy temprano de la poesia homilética persa y del « metro matnawi » en
el entorno ismaili. Mdas tarde, esta misma métrica aparecid en los escritos de Farid
al-Din ‘Attar (fallecido en torno a 618/1221) y Galal al-Din Rimi (fallecido en
672/1273).

La misiva de Hwagah Qasim TustarT ha sido ampliamente analizada en dos
articulos del presente autor que profundizan en estos temas, Alamiit, ismailismo y
Reconocimiento a Dios por Hwagah Qasim Tustari y Poesia persa, sufismo e ismailismo: El
testimonio de Reconocimiento a Dios de Hwagah Qasim Tustari, ambos basados en la
traduccién comentada que aqui se ofrecen.”

1 Gahangusdy, vol. 3, p. 186-87, 269-70; World-Conqueror, vol. 2, p. 666, 719.

12 véase SHAFIQUE N. VIRANI, « Surviving Persecution: Ismailism and Tagiyyah after the Mongol
Invasions », en LEONARD LEwIsoHN, REza TABANDEH (eds.), Sufis and their Opponents in the Persianate
World, Jordan Center for Persian Studies, Universidad de California, Irvine, CA 2020, p. 205-236.
SHAFIQUE N. VIRANI, « The Right Path: A Post-Mongol Persian Ismaili Treatise », Journal of Iranian
Studies, 43/2 (2010), p. 197-221, <https://doi.org/10.1080/00210860903541988>, SHAFIQUE N.
VIRANI, « An Old Man, a Garden, and an Assembly of Assassins: Legends and Realities of the Nizari
Ismaili Muslims », Iran: Journal of the British Institute of Persian Studies, 61/2 (2023): 272-284,
<https://doi.org/10.1080/05786967.2021.1901062>.

13 SHAFIQUE N. VIRANI, « Persian Poetry, Sufism and Ismailism: The Testimony of Khwajah Qasim
TushtarT’s Recognizing God », Journal of the Royal Asiatic Society Series 3, 29/1 (2019), p. 17-49,
<https://doi.org/10.1017/51356186318000494>.
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II. La bibliografia

En 1922, una epistola sin nombre se convirtié en la primera obra ismaili genuina
en prosa persa publicada. Editada por el erudito ruso Wladimir Ivanow, que la
titul Sobre el reconocimiento del Imam (Fasl dar bayan-i Sinaht-i imam), el texto, cuyo
titulo actual es La mina de misterios (Ma'din al-asrar), contenfa informacién sin
precedentes sobre el ismailismo nizar{."* Fechado después de 939/1533, el texto
hace referencia a varias obras de Alamit, lo que indica que al menos algunas de
ellas debieron de sobrevivir a las invasiones mongolas hasta la época del autor.”
Aqui y en otras partes de este estudio, Alamiit se refiere no sélo al castillo en si,
sino a los diversos territorios administrados desde la sede central.

Al enumerar los poetas aludidos en La mina de misterios, Ivanow menciona al
autor de una tnica copla citada en el texto como: « Hwagah Qasim Tustari, a quien
no he podido localizar en ninguna parte ».'° Su obra Guia de la literatura ismaili de
1933 no afiadié ninguna informacién adicional sobre este misterioso autor, sino
que remitié a los lectores a su edicién de 1922 y glosé el nombre de Qasim TustarT
bajo el comentario « aparentemente un auténtico ismaili »."” La nueva traduccién
de 1947 y la edicién de 1949 de la obra, producida en la serie de la Sociedad Ismail,
tampoco afiadieron nuevos detalles sobre esta figura.’® Sin embargo, en su edicién
de 1960, Ivanow escribe: « En 1950, un erudito amigo ismaili de Dar es Salaam, en

4 MUHAMMAD RIDA 1BN HWAGAH SULTAN HUSAYN GURIYANT HAYRHWAH-1 HARATI (pseud. atrib.), Ma'din al-
Asrar (Fasl dar bayan-i $inaht-i imam) [Fasl dar Bayan-i Shinakht-i Imam (On the Recognition of the
Imam)], ed. WraDpIMIR IvANoOw, 3¢ ed., Ismaili Society, Teherdn 1960 (Ismaili Society Series B, Texts
and Translations); Ma'din al-asrar (Fasl dar bayan-i Sinaht-i imam) [Fasl Dar Bayan-i Shinakht-i Imam
or On the Recognition of the Imam], ed. WrapiMIR Ivanow, [22] ed., Published for the Ismaili
Society, E.J. Brill, Leiden 1949, (Ismaili Society Series B, Texts and Translations); On the Recognition
of the Imam (Fasl Dar Bayan-i Shinakht-i Imam), ed. y trad. WLapiMIR IvAaNow, 22 ed., Published for the
Ismaili Society by Thacker & Co., Bombay 1947, (Ismaili Society Series B, Texts and Translations);
« Ma'din al-Asrar (Fasl dar bayan-i $inaht-i imam) », ed. WLADIMIR IvaNow, Memoirs of the Asiatic
Society of Bengal (1922). Sobre este autor, su trabajo, y el titulo correcto de su obra, citada aqui,
véase SHAFIQUE N, Virani, « Khayrkhvah-i HaratT », en KATE FLEET, GUDRUN KRAMER, DENIS MATRINGE,
JoHN Nawas, EVererT Rowson (eds.), Encyclopaedia of Islam., 3* ed., EJ. Brill, Leiden 2020,
<https://doi.org/10.1163/1573-3912_ei3_COM_35517>.

15 La datacién del texto se basa en la fecha de fallecimiento de Fahr al-Din ‘Ali ibn Husayn Wa'iz
Kasifi (fallecido en 939/1533), cuya poesfa cita W.L. Hanaway, « Safi », en Peri J. BEARMAN, et al.
(eds.), 2* ed., Encyclopaedia of Islam, E.J. Brill, Leiden 2012, <https://doi.org/10.1163/1573-
3912_islam_SIM_6445>.

16 MUHAMMAD RIDA 1BN HWAGAH SULTAN HUSAYN GORIYANT HAYRHWAH-1 HARATI (pseud. atrib.), « Ma‘din al-
Asrar (Fasl dar bayan-i $inaht-i Imam) », ed. WLADIMIR IvANow, Memoirs of the Asiatic Society of Bengal
(1922), p. 6,19 (ed.), p. 36 (trad.). Cita modificada para representar el nombre del poeta en alfabeto
latino.

7 WLADIMIR IvANOW, A Guide to Ismaili Literature, Royal Asiatic Society, Londres 1933, p. 118.

18 HAYRHWAH-1 HARATI (pseud. atrib.), Sindht-i Imam - 1947, p. 36; Sindht-i Imam - 1949, p. 17.
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el Africa oriental brit4nica, tuvo la amabilidad de enviarnos un valioso manuscrito
que contenia una coleccién de 16 obras ismailies (662 paginas) ».'* Este manuscrito
contaba con otro ejemplar de La mina de misterios, lo que permitié a Ivanow realizar
su tercera edicidn del texto. El nuevo manuscrito, sin embargo, se referia al autor
de la copla tGnica como Hwagah Qasim Tursizi, en lugar de Tustari, lo que afiade
confusién sobre la zona geografica con la que estaba asociado. No disponemos de
informacién definitiva que lo vincule a una u otra localidad, por lo que, en aras de
la conveniencia, su apellido toponimico (nisbah) se dejard como TustarT.”

En su obra de 1963, Literatura Ismaili: Una Encuesta Bibliogrdfica, una segunda
edicién ampliada de su Guide to Ismaili Literature publicada en 1933, bajo el epigrafe
de Qasim Tustarf (al que afiade la pronunciacién més familiar de Sustari), Ivanow
escribe: « otro poeta aparentemente del mismo periodo [de Alamit]. Citas muy
breves de su poesfa aparecen en las primeras obras nizaries. Hasta ahora no se ha
podido encontrar nada que aporte mds precisién sobre su biografia ».* La alusién
a « obras » (en plural) es digna de mencidn, y probablemente refleja la creencia de
Ivanow, apuntada en la misma bibliografia, de que Qasim Tustarf fue citado en el
Pang Suhan del Imam ‘Abd al-Salam ibn al-Mustansir billah de Angudan (fallecido
en 900/1494).” En su Biobibliografia de la literatura ismaili de 1977, 1.K. Poonawala
atribuye a Hwagah Qasim TustarT (cuyo nisbah se ha modificado de la forma
encontrada en los manuscritos a las variantes més familiares Sustari y Tustari) una
« coleccién de poemas », seflalando que « Ivanow afirma que sus poemas se citan
con frecuencia en las obras nizaries ».” Estas afirmaciones, por supuesto, deben
matizarse, ya que hasta ahora sélo se conoce la existencia de una tinica copla del
autor, y ésta se cita en una nica obra nizarf, fechable, como muy temprano, en el
siglo X-XVI. Si hubiera compuesto otras obras poéticas, cabe imaginar que se
habrian recogido en los Poemas de la resurreccidn (Diwan-i qa’imiyyat), de siete
volumenes, de los que sélo se conservan dos.” La mayoria de los poemas de esta
recopilacién son de Salah al-Din Hasan-i Mahmuad-i Katib, pero también se ha
incluido la poesia de otros poetas ismailies.” En 2007, identifiqué una obra en prosa

19 Sindht-i Imam - 1960, p. 4. Dares-selam modificado a Dar es Salaam.

% Para una explicacién mds detallada, véase ViranI, « Alamit, Ismailism », p. 215-216.

2 WLADIMIR IVANOwW, Ismaili Literature: A Bibliographical Survey, 2¢ ed. ampliada, Tehran University
Press, Teherdn 1963 (The Ismaili Society), p. 134

2 TvaNow, Ismaili Literature, p. 140; VIRANI, « Alamat, Ismailism », p. 198.

% IsMAIL K. POONAWALA, Biobibliography of Isma‘l Literature, ed. TErEsA JosepH, Undena, Maliba 1977
(Studies in Near Eastern Culture and Society), p. 263.

2% SEYYED JALAL HOSSEINI BADAKHCHANI, « Preface », en SAYYID GALAL HusAYNI (SEYYED JALAL HOSSEINI)

BADAHSANI (BaDAKHCHANI) (ed.), Diwan-i Qa'imiyyat, Markaz-i Pazhiiha$i-yi Mirat-i Maktiib (Miras-e

Maktoob) ba hamkari-yi Muassasah-yi Mutalaat-i Isma‘li (The Institute of Ismaili Studies),

Teherdn 1395 HS/2016 AC, p. 7-9.

MUHAMMAD-RIDA SAFIT-KADKANT, « Qaimiyydt wa daygah-i an dar $i'r wa adab-i Farsi », en SAYYID GALAL

HUSAYNI (SEYYED JALAL HoSSEINT) BADAHSANT (BADAKHCHANT) (ed.), Diwan-i Q@ imiyyat (1390 HS/2011 AC),

25
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de Qasim TustarT desconocida hasta entonces, la obra Reconocimiento a Dios,
traducida aqui.*

I11. Fuentes manuscritas y litogrdficas

El principal manuscrito utilizado para reconstruir la epistola es una pieza no
catalogada con el nimero de acceso 15048 de la coleccidn del Instituto de Estudios
Ismailies, Londres. Se trata de una copia en papel producida, segin me han
informado, a partir de fotografias tomadas en 1979 de un manuscrito cuyo original
estaba, al parecer, en posesién de un ismaili no identificado en Irdn. Los nimeros
manuscritos en inglés del 41 al 46 aparecen como afiadidos posteriores en la parte
inferior de lo que parece ser el verso de cada pagina, lo que sugiere que se trata de
un extracto de un volumen mayor. Lamentablemente, el extracto del que dispongo
no incluye colofén ni otra informacién que permita identificar al escriba o el ano
de redaccién. Sin embargo, en el Instituto de Estudios Ismailies hay otro
manuscrito con la misma letra que si tiene colofén. Se puede suponer que el
manuscrito &, utilizado en la edicidn critica de Jalal Badakhchani de los Poemas de
la Resurreccién (Diwan-i qa’imiyyat) de Salah al-Din Hasan-i Mahmuad-i Katib
(fallecido en 645/1246), fue realizado por la misma mano. Una imagen de la tltima
pagina de &, reproducida en la edicién de Badakhchani, indica que el escriba fue
Muhammad Husayn ibn Marhtim Mirza ‘Alf, conocido como « el artista del calzado
‘Arabi », de Sidih, y que lo terminé « el martes 25 del mes de Muharram de 1101
AH », que corresponde a 1689 AC.” El Imam Nizar ibn Halil Allah ‘Al (fallecido en

p. 19-21. Badakhchani proporciona las diversas formas del nombre tal y como aparecen en
distintas fuentes, BADAKHCHANI, « Preface », p. 10-11. Para mayor especificidad, he optado por
incluir a Salah al-Din, como se atestigua en NASIR AL-DIN MUHAMMAD 1BN MUHAMMAD T0st, Sayr @ sulitk
[Contemplation and Action: The Spiritual Autobiography of a Muslim Scholar], trad. SEyYep Jarac
HossEINI BADAKHCHANI, I.B. Tauris in association with Institute of Ismaili Studies, Londres 1999,
p. ed. 6, p. trad. 30, y aprobado no sdlo en otras obras de TisI, sino en RASID AL-DIN AHMAD IBN
MuUHAMMAD MAYBUDI, Kasf al-asrdr wa-‘uddat al-abrar, Ma'ruf bi-tafsir-i Hwagah ‘Abd Alldh Ansart, 10
vols., vol. 9, Dani§gah-i Tihran, Teherdn 1331-1339 HS/1952-1960 AC, citado por Badakhchani.
Aunque « Katib » figura en el nombre registrado en la publicacién del diwan, esta forma no parece
estar atestiguada en las fuentes citadas por Badakhchani. Sin embargo, TTsT si se refiere a él como
malik al-kuttab.

2% SHAFIQUE N. VIRANI, The Ismailis in the Middle Ages: A History of Survival, a Search for Salvation, Oxford
University Press, Nueva York 2007, p. 13, 26, 72, 87-90, 95, 120.

27 SAYYID GALAL HUSAYNT (SEYYED JALAL HOSSEINT) BADAHSANT (BADAKHCHANI), « Mugaddimah-yi Musahhih »,
en SAYYID GALAL HUSAYNT (SEYYED JALAL HosSEINI) BADAHSANI (BaDAKHCHANI) (ed.), Diwan-i Qd’imiyyat,
Markaz-i Pazhiiha$i-yi Mirat-i Maktb (Miras-e Maktoob) ba hamkari-yi Mu’assasah-yi Mutala‘at-
i Isma‘fli (The Institute of Ismaili Studies), Teherdn 1390 HS/2011 AC, p. cxxviii. El exhaustivo
diccionario Anandrag ofrece la siguiente explicacién para ‘arabi, que tiene sentido en este
contexto: « wa niz ‘arabi naw7 az pa-afzar kih tamam pa-ra mi-pusad wa an-ra aglaf-i wilayat mi-pasand
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1134/1722) serfa, por tanto, el lider reinante de la comunidad en el momento de su
transcripcidn. En particular, el escriba indica que copid el Diwan de un manuscrito
fechado en Gumada al-Gla 855 AH, o 1451 AC. He encontrado varios textos no
catalogados con la misma caligrafia, y estd claro que este Muhammad Husayn de
Sidih, en el sur de Hurasén, un pueblo entre Q@’in y Birgand que todavia cuenta
con una importante poblacidn ismaili, disponia de abundante material escrito.
Salvo algunas excepciones, cada pagina del manuscrito contiene trece lineas de
texto con una caligrafia bastante clara, aunque poco elegante.

El MS 15048 se complementa con el MS 814, que originalmente se conservaba
en la Sociedad Ismaili de Bombay (donde parece haber tenido el ndimero de acceso
376, como se indica en la Ultima pagina del manuscrito), y que ahora se encuentra
en la coleccién del Instituto de Estudios Ismailies de Londres. Es posible que este
texto estuviera a disposicién de Wladimir Ivanow, lo que dio lugar a cierta
confusién sobre su contenido. En su obra Literatura ismailf, al describir una obra
titulada Cinco discursos pronunciados por Sah Islam (Pang suhan kih Hadrat-i Sah Islam
farmidah and), Ivanow escribe que la obra es:

Un opusculo instructivo de 30 pequefias paginas, que trata de las virtudes propias
de los buenos creyentes. Hace referencia a fusil-i mubdrak, a (Hasan) ‘ala dikrihi’s-
salam, Baba Sayyid-na, Fasl-i Farsiyan, los poetas Qasim TuStari, TanaT y un tal
Fahru’l-muhaqqiqin Sarafu’d-Din Muhammad.”

En realidad, se trata de un error de lectura. En el MS 814, los Cinco discursos van
seguidos inmediatamente de la obra Reconocimiento a Dios, sin que haya ninguna
indicacién fisica del comienzo de un nuevo texto. La misma confusidn se produce
en la litografia descrita a continuacién. Es probable que esta secuencia existiera en
una tradicién manuscrita temprana y que proliferara posteriormente. No se refleja
en el manuscrito 15048, donde el texto comienza con el tradicional Alldhumma
Mawland, « Oh Al4, nuestro Sefior », que suele marcar el inicio de las obras ismailies
en la tradicién manuscrita persa.

El manuscrito 814 consta de 114 paginas sin numerar que, para facilitar la
consulta, se han numerado en esta edicién. Reconocimiento a Dios abarca desde la
péagina 50 hasta la 68. La pagina 97 indica que la copia se termind el miércoles,
primer dia del mes del « Qurban » (es decir, Di’l-higgah), en 1313 AC (= 14 de mayo
de 1896 AC), que el escriba identifica como el « Afio del Perro » (sal-i sag). En las
paginas 104-105, el escriba indica como fecha el viernes, tercer dia del mes de DG’l-

az ahl-i zaban ba-tahqiq paywastah. sayf. » [Sad, pseud.], MuHAMMAD PADSAH 1BN GULAM MUHYI AL-DIN,
Farhang-i Anand-Rag, 7 vols., vol. 4, Kitab-hanah-yi Hayyam, Teherdn 1335 HS/1956 AC), s.v. ‘arabi.

% TvanNow, Ismaili Literature, p. 140. La interpolacién de Hasan por Ivanow antes de la bendicién ‘ala
dikrihi’s-salam es innecesaria y, dada la fecha de la misiva, parece incorrecta.
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ga‘dah, bajo el signo de Aries, 1313 (= 17 de abril de 1896 AC), identificado de nuevo
como el « Ao del Perro ». La mano de un nuevo escriba aparece a partir de la
pégina 110, y la fecha, en otra mano, aparece en la pagina 113 como el diecinueve
del mes de Muharram, bajo el signo de Tauro, 1354 (= 23 de abril de 1935). Parece
haber cierta confusién en la datacién, ya que el afio chino correspondiente a
1313/1896 habria sido el Afio del Mono y no el Afio del Perro, que se produciria a
continuacién, en 1315/1898. También es inusual que la fecha que aparece en las
péginas 104-105 sea anterior, y no posterior, a la de la pdgina 97, ya que Di’l-qa‘dah
es el mes inmediatamente anterior a DU'l-higgah. Es posible que el « Mes del
Sacrificio » (mah-i qurban) significara algo diferente para el escriba que el
significado comun del término como Dwl-higgah, el mes de la Fiesta Musulmana
del Sacrificio, comtiinmente conocida como Td al-adha, o Td-i qurban.

El escriba se da a conocer bajo el nombre de Sayyid Sa[h] ‘Ismat [A]llah de
I8kasim.” Actualmente hay dos ciudades con este nombre en Badah$dn, una frente
a la otra a través del rio Pang, una en Afganistdn y la otra en Tagikistdn. La
poblacién de ambas ciudades, capitales de sus respectivos distritos del mismo
nombre, es predominantemente ismaili. La mayoria de las paginas tienen entre 9
y 11 lineas de texto, con letra bastante legible.

En 1962, Hagl Qudrat Allah Beg ibn Mahabbat Allah publicé una edicién
litografiada del Haft Bab de Abu Ishaq Quhistani.*® El libro, publicado en Gilgit
(Pakistdn), también contenfa varias obras mds breves, entre ellas los ya
mencionados Cinco discursos (Pang suhan). Al igual que en el manuscrito 814, los
Cinco discursos van seguidos inmediatamente, sin separacién, de la obra
Reconocimiento a Dios, por lo que ambos se identifican como un unico texto. Las
copias de la publicacién de Qudrat Allah Beg son extremadamente raras. Esta
litografia, bellamente escrita, constituye la tercera fuente del texto.*

»  En los manuscritos producidos en el Pamir, la letra e 0 « ha' » suele omitirse en posicién final de
palabra. Del mismo modo, la inicial ! o alif no suele escribirse cuando es muda (hamzat al-waslah).

30 BU IsHAQ QUHISTANI, Haft Bab [Kitab-i mustatab-i haft bab-i Da‘T Aba Ishaq], Gilgit, Pakistan 1962,

31 La edicién critica del texto fue publicada por el autor en 2019. SHAFIQUE N. VIranI, « Early Nizari
Ismailism. Critical Edition and Annotated Translation of Khwajah Qasim Tushtari’s Recognizing
God », Iran: Journal of the British Institute of Persian Studies, 57/2 (2019), p. 245-266,
<https://doi.org/10.1080/05786967.2018.1493359>.
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IV. Reconocimiento a Dios: traduccién comentada

Oh Dios, Nuestro Maestro
[Reconocimiento a Dios (exaltado sea)]
Hwagah Qasim TustarT dice:

§1 La comunidad de los que responden y los amigos de la fe, los buscadores en el
camino de la certeza y los amantes de la Buena y Pura Familia [de la profecia] (que
Dios mejore siempre el estado de sus asuntos) deben saber que para los maestros
de la perspicacia y la conviccidn religiosa es tan claro como el sol mismo que el
mundo material fue creado para el bien de la existencia humana. El propésito de
la existencia humana es reconocer a Dios (exaltado sea), para que el significado de
« Ennoblecimos a los hijos de Adan » (wa-la-gad karramna bani Adam, 17:70), pase de
ser meramente potencial, y se convierta en la esencia de los seres humanos. En
todas las épocas y tiempos, éste ha sido y seguird siendo el decreto de los
Portavoces de las dispensaciones divinas (natigan-i Sara‘) y de las Pruebas de las
realidades espirituales (huggatan-i haqa’iq) (sea con ellos la paz).

§2 Todos los que hacen caso omiso de esto son ignorantes (gahil) y han caido del
rango de « Ennoblecimos a los hijos de Adan » (wa-la-gad karramna bani Adam) a la
posicién de « Son como ganado - jay! Alin més extraviados incluso » (uld’ika ka'l-
an‘am bal hum adall, 7:179). Asi, cuando la muerte los arrebata de la posada del
cuerpo fisico, quedan desconcertados ante las estaciones descendentes de los siete
portales del infierno y son presos del tormento eterno, exclamando: « jAy de mi, si
sblo fuera polvo! » (ya laytani kuntu turab, 78:40). Ademds, el Glorioso Cordn ha
decretado que tales personas « estdn muertas, no viven » (amwat gayru ahya’, 16:21),
lo que significa que, aunque parezcan vivos, en realidad estdn muertos.

§3 Estos argumentos racionales y pruebas escritas demuestran que corresponde a
todo ser humano alcanzar el reconocimiento de Dios (exaltado sea). Si no lo
consigue, se encontrard entre los ignorantes (sg. gahil), y la morada de los
ignorantes es el infierno.*” Como la busqueda de este significado mas profundo es
absolutamente obligatoria para la humanidad, los setenta y dos grupos
(descarriados) afirman que reconocen a Dios a través de su propio intelecto y
conocimiento. Sin embargo, si prestdramos atencién a su afirmacién sobre el
reconocimiento y la unidad de Dios, estaria en contradiccién con la palabra de Dios

32 Se trata de una alusién a la conocida tradicién profética: « Quien muere sin reconocer al Imam
de su tiempo muere la muerte de la era de la ignorancia (§ahiliyyah), y el ignorante est4 en el
fuego », (man mata wa-lam ya'rif imam zamanih mata mitah gahiliyyah wa’l-gahil fi'l-nar). Qadt al-
Nu‘'man (fallecido en 363/974), Da‘a’im al-islim wa-dikr al-halal wa’l-haram wa'l-qadaya wa’l-ahkam,
3 vols., vol. 1, Dar al-Maarif, El Cairo 1951, p. 25 recoge la tradicién como sigue: man mata la ya rifu
imam dahrih hayyan mata mitah gahiliyyah.
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(exaltado sea) y el dicho de Su Profeta (sobre quien la paz sea). La Palabra Divina
ha rechazado su afirmacién con el siguiente versiculo: « Poned vuestro rostro
exclusivamente en la religién de la verdadera fe, la naturaleza primordial por la
que Dios formé a la humanidad. No hay alteracién de la creacién de Dios. Esa es la
verdadera religién, pero la mayoria de la gente no la conoce » (fa-agim waghaka lil-
din hanifan fitrata’llah allati fatara’n-nas ‘alayha la tabdil li-halgi’llah dalika’l-dinu’l-
qayyim wa-lakinna ahtara’l-nas la yalamiin, 30:30). Dado que el Glorioso Corén afirma
que la mayoria de la gente no sabe distinguir entre el camino y la fosa, es evidente
que debe existir un grupo de personas que, en apariencia, son una minoria en
comparacién con los demds, pero que, en realidad, han alcanzado la unicidad y el
reconocimiento de Dios (exaltado sea). En este sentido, el Mensajero (sobre quien
la paz sea) ha dicho: « Mi comunidad se dividird en setenta y tres sectas, de las
cuales una se salvard y las demds serdn destruidas » (sataftariqu ummati min ba'di
‘ala talat wa-saba‘in firqah, firgah minha nagiyah wa’l-baqiina halikiin).** Queda asf bien
establecido y confirmado que de estas setenta y tres sectas sélo una estd salvada y
ha tomado el camino de reconocer a Dios (exaltado sea). Su pretensidn e invitacién
(a los demds) es que sin la mediacién del Proveedor de la Verdad (muhiqq), que es
el representante de Dios de entre los descendientes del Profeta en todos los
tiempos, ningun intelecto de pensador ni visidén de erudito ha alcanzado ni podra
alcanzar jamads la palabra de Su unidad divina.

§4 Como dice a este respecto Hakim SanaT (fallecido en torno a 525/1131) (que la
misericordia de Dios sea con él):

bah hudas kas Sinaht na-t(a)wanist
dat-i u badu tawan danist
karam-as guft mar ma-ra bi-sinds
war nah, na-§(i)nas-yas bah ‘aql i hawas
ay Sudah az Sinaht-i hud ‘agiz
kay Sinast Huday-ra hargiz
ti kih dar ‘ilm-i hwud zabiin bast
‘arif-i kirdigar chin bast
chiin na-dant ti sirr-i sahtan-as
kay tawwahum kuni Sinahtan-as™*

3 Para mds informacidén sobre las fuentes de este conocido hadiz y sus variantes, véase en Husayn

SABIRI, Ta'rih-i firag-i Islami [History of the Islamic Sects], Ilahiyat, Sazman-i Mutala‘ah wa-Tadwin-
i Kutub-i ‘Ultim-i Insani-yi Dani$gah-ha, Teherdn 1388 HS/[2009 AC], p. 34; ISRAEL FRIEDLANDER,
« The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm », Journal of the American Oriental
Society, 28 (1907), p. 6~7; MUHAMMAD IBN ‘ABD AL-KARIM IBN ABI BAKR AHMAD AL-SAHRASTANI, al-Milal
wa'l-nihal [Livre des religions et des sectes], trad. DANIEL GIMARET, GUY MoNNoT, Peeters, Leuven
1986 (Collection Unesco d’Euvres Représentatives. Série Arabe), p. 108-109.

ABU'L-MAGD MAGDUD 1BN ADAM SANAT GazNawl, Hadigat al-haqiqah wa-Sari‘at al-tarigah, 6* ed.,
Inti$arat-i Dani§gah-i Tihran, Teherdn 1387 HS/[2008 AC], p. 63. El texto editado presenta
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Nadie puede alcanzar el reconocimiento divino por s{ mismo
Su esencia sélo puede ser conocida a través de El
Fue por Su misericordia que dijo: « jConéceme [a través de Mi mismo]! »
Porque si no, tu intelecto y tus sentidos nunca podran conocerle a El
Demasiado débil para reconocerte a ti mismo
;Cémo puedes esperar reconocer a Dios?*
Indefenso para conocerte a ti mismo
;Cémo puedes conocer al Creador?
Ni siquiera conoces el misterio de Su creacién
;Cémo puedes sofar con comprenderle?

§5 Le preguntaron a Hadrat Imam Zayn al-‘Abidin sobre el reconocimiento de Dios
(exaltado sea). Respondid (que su mencidn sea exaltada): « El reconocimiento de
Dios es el reconocimiento por parte de la gente de todas las épocas de su Imam, a
quien la obediencia incumbe a todos » (ma'rifat Allah ma'rifat ahl kull zaman
imamahum alladt yagibu ‘alayhim ta‘atuh).’® Por lo tanto, queda establecido que el

35
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pequefias variaciones. La métrica es hafif-i musaddas-i mahbin-i mahdif. En la linea siguiente, la
edicién de Radawi dice chiin td ham kuni. Debe corregirse por chiin tawahhum kunt.

Una referencia al famoso hadiz, man ‘arafa nafsah fagad ‘arafa rabbah, « Quien se reconoce a si
mismo, reconoce a su Sefior ». Un ejemplo de cita e interpretacidn fatim{ de este dicho puede
encontrarse en AL-MU’AYYAD FI'L-DIN AL-SIRAZI, al-Mi'ah al-tdlitah min al-Magalis al-Mu ayyadiyyah,
p. 3. El hadiz también se encuentra en NASIR AL-DIN ‘ABD AL-RAHIM IBN ABI MANSUR MUHTASAM, NASIR
AL-DIN MUHAMMAD 1BN MUHAMMAD TUsT, Ahlag-i MuhtaSamf, Silsilah-yi Inti$arat-i Mu’assasah-yi wa‘z
wa tablig-i Islami, Dani$gah-i Tihran, Daniskadah-yi ‘Ulim-i Ma‘qal wa Manql, Teherdn 1339
HS/1960 AC, p. 8.

La traduccién persa afiade la glosa « sobre todos ». La misma tradicién, atribuida al imdm al-
Husayn, se encuentra en MUHAMMAD BAQIR IBN MUHAMMAD TAQI AL-MAGLISI, Bihar al-anwar al- gdmi‘ah
li-durar ahbar al-a’immah al-athar, ed. MuHAMMAD BAQIR MAHMUDI, ‘ABD AL-ZAHRA' ‘ALAWI, 2° ed.,
vol. 23, Dar al-ihya al-Turat al-‘Arabi wa-Mu’assasat al-Wafa, Beirut 1403 AH/1983 AC, p.83 y
AbU’l-Fath Muhammad ibn ‘Alf ibn ‘Utman al-Karagiki (fallecido en 449/1057), Kanz al-Fawa’id, 2
vols., vol. 1, Dar al-Adwa’, Beirut 1985, p. 328. Al-Karagiki ha recibido escasa atencién en la
erudicién occidental. Aunque estudié en Bagdad, pasé la mayor parte de su carrera en territorios
fatimf{es, y sus escritos sobre el concepto de imamah reflejan interacciones sunies e ismailfes.
Véase DEVIN J. STEWART, « An Eleventh-Century Justification of the Authority of Twelver Shiite
Jurists », en BeHNAM SapecH! et al. (ed.), Islamic Cultures, Islamic Contexts: Essays in Honor of Professor
Patricia Crone, E.J. Brill, Leiden 2015 (Islamic History and Civilization: Studies and Texts). Su al-
ihtiyar min al-ahbar es un resumen del Da'@’im al-Islam del jurista ismaili Qadi al-Nu'man, «
Introduction », en DEVIN J. STEWART (ed.), The Disagreements of the Jurists: A Manual of Islamic Legal
Theory, New York University Press, Nueva York 2015, (Library of Arabic Literature), p. xv. IMAM
Reza NETWORK, « Abul Fath al-Karajiki », Aalul Bayt Global Centre for Information,
<http://www.imamreza.net/eng/imamreza.php?id=6881>. En particular, mientras que las
fuentes de los Chiies Duodecimanos suelen atribuir esta tradicién al Imam Husayn ibn ‘Alf, el
autor de la obra del periodo alamiiti Haft Bab-i Baba Sayyidna, al igual que Qasim TustarT, la
atribuye al Imam Zayn al-‘Abidin. Hasan-1 SABBAH (SAYYIDNE, pseud.) (atrib.), SALAH AL-DIN HASAN-I
MaumOp-1 KATIB (atrib.), « Haft Bab-i Baba Sayyidna », en The Order of Assassins: The Struggle of the
Early Nizari Ismdilis against the Islamic World, AMS Press, Nueva York 1980, p. 285-286. Seyyed Jalal
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reconocimiento de Dios (exaltado sea) es el reconocimiento del Imam del Tiempo
y que el cielo y la tierra no pueden existir ni por un momento sin el Imam del
Tiempo. Como dice el Profeta (la paz sea con él): « Si la tierra se viera privada de
un Imam aunque sélo fuera por un instante, se convulsionaria con toda su gente »
(law halat al-ard min imam sa‘ah la-maddat bi-ahliha),” es decir, si la superficie de la
tierra se viera privada de la presencia del Imam legitimo aunque sélo fuera por un
instante, el cielo y la tierra dejarfan de existir, sin encontrar constancia.

§6 El Imam aparece fisicamente para que la humanidad exista y busque
reconocerlo. Como dice Dios (exaltado sea) en el Noble Cordn: « Ciertamente,
designo un representante en la tierra » (inni §a'il fil-ard halifah, 2:30). El
representante de Dios lleva a cabo la perfeccién de la humanidad guiando a los
seres humanos por el camino del reconocimiento divino. La gente acepta esto con
pura conviccién y, una vez aceptado, actia en consecuencia, para que sus
reivindicaciones tengan sentido. De hecho, jqué beneficio hay en hablar de
boquilla, pero no poner en préactica esta aceptacién?

§7 Como dice Fahr al-Din Muhammad en un poema:

agar kasi bah zaban ‘ahd-i a qabul kunad

wa layk guftah-yi hwud-ra bah fi'l na-rasanad
bah riiz-i hasr zi Iblisiyan buwad bi-Sakk

badan dalil kih gawl-a$ bah gawl-San manad
wagar bah ‘ahd wafa kard umid bayad dast

kih sahw @ gaflat-as$ Izad bara bi-pusanad®

Aquellos que de boquilla proclaman Su pacto
Pero cuyas acciones traicionan sus palabras

se encontraran entre los secuaces del diablo en el Dia del Juicio Final
Porque sus palabras se parecen a las de ellos

Hosseini Badakhchani estd preparando una nueva edicién y traduccién del Haft bab-i Baba
Sayyidna y postula la autorfa de Salah al-Din Hasan-i Mahmiid-i Katib (comunicacién personal).

37 Se trata de una tradicién bien conocida, recogida en términos ligeramente diferentes en, por
ejemplo, TUs, HAsAN-1 MAHMOD-1 KATIB, Rawdah-yi Taslim (Tasawwurat), p. ed. 148, p. trad. 120; ABD
GAFAR MUHAMMAD IBN YA‘QUB AL-KULAYNI, al-Usiil min al-Kaft, ed. MUHAMMAD BAQIR KAMARAT, 4 vols.,
vol. 1, al-Maktabah al-Islamiyyah, Teherdn 1392 HS/1972, p. 332-334. Para m4s referencias, véase
AMIR-MOokzz1, The Divine Guide in Early Shi‘ism, p. 43, 125, 229 n. 673-675. Es la tradicién mas citada
en SALAH AL-DIN HAsAN-1 MAHMOD-1 KATIB, Diwan-i Qd'imiyyat [Poems of the Resurrection], Markaz-i
Pazhihasi-yi Mirat-i Makttb (Miras-e Maktoob) ba hamkari-yi Mu’assasah-yi Mutala‘at-i Isma‘Tlt
(The Institute of Ismaili Studies), Teherdn 1390 HS/2011 AC. Esta observacidn y otras fuentes de
las Chfies Duodecimanos de la tradicién pueden encontrarse en SAFIT-KADKANI, « Q& imiyydt wa
gaygah-i an dar $i'r wa adab-i Farsi », p. 30.

% La métrica es mugtass-i mahbin-i mahdif, es decir,” -~ -/~ -~ /"~
del segundo bayt parece defectuosa (con un error en el tercer pie).

-/~ -.Lla primera misra‘
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Pero si se aferran a su pacto, deben tener esperanza
Que Dios velara su olvido y negligencia

En otras palabras, todos los interrogados de diversas tierras deben darse cuenta de
que la salvacién de la gente del mundo reside en el reconocimiento del Imam del
Tiempo (la alabanza y la postracién sean sobre su mencién), y que han alcanzado
la gnosis y el reconocimiento del Imam siguiendo el mandato de un verdadero
maestro (mu‘allim-i sadig).

Como dice el sabio (hakim) [Sana’i]:

din chii man dadah-i yaqin man dih
gar chih in hast bi$ az in man dih*

Ya que nos has concedido la religidn, jconcédenos también la certezal
Aungque tengamos esto, jconcédenos mas!

§8 Para continuar, a menudo ofmos (jy la veracidad de tales relatos la atribuimos a
los narradores!) que algunos de los interrogados no obedecen (ya sea en asuntos
especificos o generales) el mandato (farman) del verdadero maestro (mu allim-i
sadiq) Saraf al-Din Muhammad, el orgullo de los que buscan la verdad y lider de la
gente de la certeza (que sus virtudes aumenten y sus bendiciones perduren).” No
se dan cuenta de que, si hacen de esto un hébito, no llegaran a lo general desde lo
especifico, y que el corazén de una persona estd ennegrecido por los pecados. La
fe no mora en un corazén cuando éste se oscurece, pues el corazén es la esencia
misma de la existencia humana. La morada de una persona asi serda el infierno, y
buscamos refugio en Dios para evitarlo. Se ha dicho en un poema:

dil cha tarik gast, gan ham murd
dil chii murd-a$ bah sii-yi diizah burd"!

Cuando el corazdn se oscurecid, el alma también murid
Cuando el corazén murid, se lo llevé al infierno

% Aqui, en el MS 814 se lee hakim y en la litografia gaf se lee hakimi, mientras que en el MS 15048 se
especifica Hakim Nizari. La copla no existe en la obra publicada de Hakim NizarT, sino que procede
del Huerto de la realidad de Sana, que se cita ampliamente a lo largo del tratado SANAT GazNAWT,
Hadigat al-hagigah, p. 151.

% Una variante hallada Gnicamente en el ms 15048, nuestro testimonio més antiguo, afiade al-hadr
ila tariq al-yaqin bar-guzidah-yi hadrat-i rabb al-‘alamin, « el guia en el camino de la certeza, elegido
por el sefior de los mundos ». Aunque estos titulos se utilizarfan mas cominmente para referirse
al Profeta o al Imam, encontramos una expresién similar empleada en el prefacio del Paraiso de la
Sumisién (Rawdah-yi taslim), a quien se describe como hwagah-yi kayinat wa da‘ al-duat, ihtiyar-i
mawld al-‘alamin, « el principal misionero y maestro de la creacidn, elegido por el sefior de los
mundos ». TOsT, HASAN-1 MAHMOD-1 KATIB, Rawdah-yi Taslim (Tasawwurat), p. ed. 8, p. trad. 13.

“ Fuente no identificada. La métricaes -~ - -/~ -~ - / - -, es decir, Hafif-i salim-i mahbin-i aslam-i
musabbag.
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§9 El Todopoderoso dice: « Dios no ha puesto dos corazones en el pecho de ningiin
hombre » (ma ga‘ala’llah li-ragul min qalbayn fi gawfih, 33:4), queriendo decir que Dios
(exaltado sea) no ha puesto dos corazones en ningtin hombre de tal manera que
pueda guardar uno de las deficiencias en asuntos generales y el otro de las
deficiencias en asuntos especificos.* Tales tratos no van a ninguna parte con Dios.
Por lo tanto, el remedio es confiar su voluntad al verdadero maestro (mu‘allim-i
sadiq) tanto en asuntos generales como especificos, para encontrar la liberacién de
ambigiiedades dificiles y dilemas desconcertantes.

§10 El maestro (hwagah) al que nos hemos referido como (Saraf al-Din Muhammad),
contestd en respuesta a un compariero (rafiq):

bandagi dant chih basad ay pisar
war na-mi-dant zi man bi-3(i)naw habar
bandah bayad bandagt kardan mudam
ta Sawad dar bandagt kar-a$ tamam
baz agar pursand az way yak suhan
ti gawab-i i Sinaw akniin zi man
in suhan guyad zi ri-yi bandagi
ta na-binad dar rah-i din mandagt
man na-danam ta chih giiyam dar gahan
anchah giiyand-am bi-gii, guyam haman
in suhan Qdsim zi ustadan Sunid
az tamami-yi suhan-ha bar-guzid*

Hijo mio, ;conoces el significado de la servidumbre?
Si no lo sabes, escucha mis palabras.

En constante servidumbre debe estar un siervo
Para que sea perfecto en su empresa.

Entonces, si se le preguntara de nuevo
Escuchad mi respuesta.

Esto es lo que dirfa sobre la servidumbre

2 Las cuestiones generales (o universales, kulli) y especificas (o particulares, guzwi) se refieren en
primer lugar a la aceptacién general de la soberania de Dios (representada por la primera parte
de la declaracién de fe, « no hay més deidad que Dios »), y la aceptacién especifica de la soberania
de Su mensajero designado (representada por la segunda parte de la declaracién de fe, «
Muhammad es el mensajero de Dios »). La negligencia y la indiferencia hacia el designado de Dios
invalidan la fe. En el segundo caso, la expresidn se refiere a la aceptacién general de la soberania
del Imam como sucesor del Profeta, y especificamente a la aceptacién de aquellos a los que
nombra. Descuidar la soberanfa de aquellos a quienes el Imam ha designado para puestos de
autoridad, en este caso el verdadero maestro (mu'allim-i sadiq) Saraf al-Din Muhammad, también
invalida la fe.

# Lamétricaes -~ --/-"--/-"~, es decir, ramal-i mahdif-i musaddas. Se puede encontrar un
andlisis detallado de este versiculo en la obra del presente autor, Viran, « Persian Poetry ».
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Para que la torpeza no se sienta en el camino de la fe
Yo mismo no sé qué decir en el mundo

Digo exactamente lo que me dicen que diga.
De los maestros Qasim escuchd estas palabras

Y las prefirié a todas las demas.

§11 Para continuar, los siervos de la Invitacidn Rectamente Guiada (da‘wat-i
hadiyah, que Dios exaltado la fortalezca) saben que la pretensién e invitacién de la
Comunidad Rectamente Guiada (ta’ifah-yi muhigqah) ante las setenta y dos falsas
denominaciones, y la de todos los Mensajeros y Pruebas de Dios (sobre quien la paz
sea), ha sido y serd siempre que nadie salvo Dios tiene derecho a invitar a Dios.
Ahora bien, a este respecto, se debe observar que puesto que la raiz del credo de la
Comunidad de los Justos y el mandamiento de Dios (exaltado sea) es que sélo Dios
tiene derecho a invitar a S{ mismo, y que Dios (exaltado sea) estd por encima de lo
que la humanidad menciona acerca de los atributos de Su esencia pura - como dice
Mawlana ‘AlfT: « La unicidad de Dios (tawhid) significa que no Le imagines, la justicia
(‘adl) significa que no dudes de 1, y la solidez de la certeza es el fundamento de la
religién » (al-tawhid alla tatawahhamah wa’l-‘adl alla tattahimah wa-ra’s al-din sihhat
al-yagin) -** por lo tanto, la misericordia de Dios requiere que alguien sea elegido y
designado para transmitir el reconocimiento (ma'rifat) de El (exaltado sea) a la
humanidad. Este es el Imam del Tiempo.

§12 El Imam del Tiempo transmite su reconocimiento a la Mas Grande Prueba
(huggat-i a‘zam). La Mds Grande Prueba (huggat-i a’zam) transmite lo que le llega de
la luz del Imam del Tiempo a las Pruebas (huddgats) de las islas (jazirah). Las Pruebas
de las islas lo transmiten a los Invitadores (da‘s), y por orden de las Pruebas, los
Invitadores lo transmiten luego a los Licenciados (ma'diins) de cada isla, segtin su
rango. Los Licenciados lo transmiten a los Interrogados (mustagibs).* Puesto que

“ IMAM ‘ALT BN ABI TALIB, Nahg al-balagah, Bunyad-i nahg al-balagah, Teherdn nd, p. 501, hikmah 463.
AL-MUAYYAD FI'L-DIN AL-SIRAZI, al-Mi'ah al-tdlitah min al-magdlis al-Mw’ayyadiyyah, 3 vols., vol. 3,
Oxford, Mumbai, 1426 AH/2005 AC, maglis 294, p. 419. La traduccién persa de la famosa sentencia
del imdm ‘AlT que se encuentra aqui es muy parecida a la que se encuentra en MUuHTA3AM, TGS,
Ahlag-i Muhtasami.

Cptall Ana Al (Gl caags ) Jandl 5 ah 65 ) s

50 Oy (a3 O el (s pgla | 51 a8 30 o Jae 5 sl a2 1) 5102 48 350 O m i e

Sélo la primera parte se encuentra en el Nahg al-balagah y en la obra de al-Mu’ayyad.

Curiosamente, la segunda parte se encuentra en la citada obra de AL-KARAGIKI, Kanz al-Fawd'id,

vol. 1, p. 279. lo que sugiere una posible fuente fatimi para esta parte del refran. Véase también

en HASAN IBN MUHAMMAD AL-DAYLAMI, A'lam al-din fisifat al-mu’minin, Mu’assasah Al al-Bayt ‘alayhim
al-salam li-Thya’ al-Turat, Qumm 1409 AH/1988 AC, p. 186.

% El pasaje anterior estd muy corrompido en todos los manuscritos. Lo he reconstruido basdndome
en la jerarquia que se encuentra en numerosas obras ismailies. Un ejemplo entre muchos es el
siguiente pasaje encontrado en la Risalah de Hayrhwah Harati. Este pasaje omite la mencién de
las pruebas de las islas (huggatan-i aza'ir) que se encuentran en Reconocimiento a Dios de TustarT,
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cada uno posee un rango en la jerarquia que ha sido llevada de la potencialidad a
la actualidad, y no transgreden su limite (hadd), reconocen a Dios a través de Dios,
convirtiéndose en reconocedores con un solo reconocimiento. Esto es a condicién
de que no transgredan sus limites y su rango. En cuanto a los que hablan mis alld
de su rango, es como Dios (exaltado sea) dice en el Noble Corédn, « los que
transgreden los limites de Dios dafian su propia alma » (wa-man yata‘adda hudid
Allah fa-gad zalama nafsah, 65:1), es decir, los que sobrepasan su rango cometen
injusticia con su propia alma, y el lugar de los injustos es el infierno. Se dice que «
la injusticia (zulm) es colocar algo donde no corresponde » (al-zulm wad" al-Say’ fi
gayr mawdi‘ih).* Tal fue el caso de la comunidad de Muhammad (sobre quien la paz
sea), que no asigné al Imamat el lugar que le correspondia, alejando asi a los
pueblos del mundo del camino de la religién al abandonar sus filas. Dios (exaltado
sea) ha prometido al injusto (zalim) y al incrédulo (kafir) el mismo lugar y estacién,
como El dice: « Los incrédulos son ellos mismos los injustos » (wa’l-kafiriin hum al-
zalimiin, 2:254).

§13 Una prueba mundana de esto es la siguiente. Si alguien confiara una propiedad
a otra persona en confianza, y la segunda parte la entregara a un tercero sin la
instruccién (farman) del propietario original, un jurista (sahib-i $ar’) le acusaria de
injusticia y exigirfa una compensacién conforme a la ley (SarT'ah). Del mismo modo,
(cémo puede alguien a quien el verdadero maestro ha confiado en depdsito un
asunto del mundo espiritual desembolsarlo sin el permiso del Maestro de la
Invitacién (sahib-i da‘'wat)? ;Cémo podria perdonarse este pecado? Dios (exaltado
sea) ha dicho: « Los rostros ese dia estardn cubiertos de polvo, envueltos en humo;
son los incrédulos, los despilfarradores » (wa-wugith yawma'idin ‘alayha gabrah
tarhaquha qatarah ula’'ika hum al-kafarah al-fagarah, 80:40-42). En otras palabras,

y afiade los mu'allim, pero el paralelismo es, no obstante, claro. El pasaje no estd presente en
ninguna de las dos ediciones impresas disponibles de la obra, MunAMMAD RIDA 1BN HWAGAH SULTAN
HusaYN GORIYANT HAYREWAH-1 HARATI (pseud.), « Risdlah », en Tasnifat-i Khayr-khwah-i Herati (Works
of Khayr-khwah Herati), ed. WLADIMIR IvANow, Ismaili Society, Teherdn 1961, (Ismaili Society Series
A); MUHAMMAD RIDA IBN HWAGA SULTAN HUsAYN GORIYANT HAYRHWAH-1 HARATI (pseud.), « [Risalah] », en
SAYYID SAHZADAH MUNIR IBN MUHAMMAD QAsM BADAHSANI (ed.), Hayrhwah-i muwahhid-i wahdat,
Matba‘-i Mustafa’l, Mumbai 1933 AH/[1915 AC]. Se encuentra en la pdgina 144 del manuscrito
persa con nimero de acceso 15091 de la Biblioteca del Instituto de Estudios Ismailies.

6 ABU GAFAR MUHAMMAD IBN ‘Arl IBN BABAWAYH AL-QUMMI, al-I'tigadat [FT madhab al-imamiyyah],
Kungarah-yi Sayh Mufid, Qqumm 1371 HS/1413 AH/1992 AC, p. 103: « wa'l-zulm wad" al- $ay’ fi gayr
mawdi‘th, fa-man iddi‘a al-imamah wa-laysa bi-imam, fa-huwa zalim mal‘Gn, wa-man wad'a al-imamah fi
gayr ahliha fa-huwa zalim malGn ». MUHAMMAD IBN ‘ALT IBN BABAWAYH AL-QUMMI, al-Hisal, Mu’assasat
al-Nasr al-islami, Qumm 1416 AH/1995 AC, p. 310; AL-MAGLsi, Bihar al-anwar al-gami‘ah li-durar
ahbar al-a’'immah al-athar, p. 23. [Yiisuf bin Muhammad al-Nisabiiri] AsG Tammam, Bab al-Saytan min
Kitab al- Sagarah [An Ismaili Heresiography: The « Bab al-Shaytan » from Abii Tammam’s Kitab al-
Shajara], ed. y trad. WiLFERD MADELUNG, PAUL E. WALKER, E.J. Brill, Leiden 1998 (Islamic History and
Civilization Studies and Texts), p. ed. 2-4, p. trad. 20-22.
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llegard un dfa en que se presentard un grupo con el humo del infierno saliendo de
sus rostros. Kafarah (incrédulos) significa literalmente « los que ocultan », y fagarah
(despilfarradores) significa literalmente « los que hablan sin permiso (farman) ».

§14 Se dice que no hay peligro en la fe en lo Invisible, porque « creen en lo Invisible
» (yu'mintna bi'l-gayb, 2:3). Asi pues, la solucién para los buscadores en el camino
de la verdad es dejar de lado sus propios egos, concepciones y puntos de vista, y
abandonar las opiniones vanas y las analogfas (ra’y wa giyas), que son los métodos
del maldito diablo, y someter toda su voluntad, en los asuntos mundanos y
religiosos, al verdadero maestro que es verdadera y ciertamente un intermediario
entre Dios y Sus criaturas, para que Satands no los capture, ni siquiera sea capaz
de hacerlo. Deben atender a las érdenes (farman) del verdadero maestro en todo
momento, absteniéndose de comer siquiera un bocado de pan o sorber un trago de
agua por su propia voluntad sin la orden (amr) de su verdadero maestro,
reconociendo que si lo hicieran, serfa ilicito (haram). No deben permitir que su
arrogancia y egoismo interfieran con su fe y confianza en el verdadero maestro.
Como se ha dicho en el versiculo:

ti wa man gumrahi’st zi parhiz
dar man u ti bah ablaht mawiz
hus biyim andar-in kuhan gulSan
chiin zi ta ta bi-raft wa zi man man®’

« TU » y « yo » son engafiosos, jcuidado!

No discutas tontamente sobre « yo » y « ti »
Nos deleitaremos en este antiguo jardin.

Como « tu » se ha alejado de ti y « yo » de m{

§15 Estas pocas palabras de las Sagradas Epistolas (del Imam), y de la Gloriosa
Palabra de Dios y las Tradiciones del Profeta estdn escritas en esta obra para que
se sepa con certeza que Dios no se equivoca al elegir a alguien como lider de los
mundos. Ahora bien, el deber de todos los comparieros (rafigs) es comprender y no
transgredir mds alld de las palabras y mandatos de su maestro, como se dice:

tu na-dani nah nik @ nah bad-ra
i ti-ra bih buwad kih tii hwud-ra*®

7 SANAT GAzNAWT, Hadigat al-haqgiqah, p. 445. Para el poema se ha utilizado la edicién critica de
Radawr, con las variaciones respecto a los manuscritos sefialadas en el aparato. Como todos los
manuscritos invierten el orden de los versos que figuran en la edicién critica, aqui se mantiene
el orden de los manuscritos.

% Gaznawd, Hadigat al-haqgigah, p. 77. El segundo hemistiquio en los manuscritos difiere ligeramente
de la edicién critica de Radawi, y aqui se adopta esta dltima lectura. Nétese, sin embargo, que la
variante proporcionada por Radawi en el aparato se asemeja a la lectura proporcionada por
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No conocéis ni el bien ni el mal
El es mejor para ti que tu para ti mismo

§16 Ahora bien, tanto en asuntos particulares como universales, deben prestar
atencién al mandato de su maestro (amr), para que puedan tener un buen nombre
en este mundo y alcanzar la salvacién en el otro, pues todas las Benditas y
Santificadas Epistolas (de los Imames) y otros libros lo han reiterado: « Estad con
los nobles para llegar a ser nobles ».
Ma namudim rah-i rusd @i nagat
Hatam kardim bar nabi salawat*’

Hemos mostrado el camino de la gufa y la salvacién
Al final decimos « la paz sea con el Profeta y su progenie »

§17 El mejor camino para la congregacién (jama‘at) es comprometerse con la
comunidad y los miembros de la congregacién. El Mensajero (la paz sea con él)
dice: « la congregacién es una misericordia y la separacién un tormento » (al-
gama'ah rahmah wa’'l-furgah ‘adab),” es decir, estar con la congregacién es una
misericordia de Dios (exaltado sea), mientras que separarse de ella es un tormento
de Dios. A este respecto, [el Profeta] ha dicho: « La mano de Dios estd sobre los
miembros de la congregacién » (yad Allah ‘ala’l-gama‘ah),’* aunque la gente descuida
este hecho por, pareado:

Zirakan-rd chi riiz ma'lam ast
kih Sab G ruz-i gafilan sum ast
El sabio conoce como la luz del dia
Que tanto la noche como el dia son sombrios para el negligente
Pareado:

Nazdikan-ra bis buwad hayrant
kisan danand siyasat-i sultani>

nuestras tres fuentes. Los versiculos citados son una alusién al Cordn (33,6): « al-nabi awla bi’l-
mu’minin min anfusihim ».« El Profeta estd mds cerca de los creyentes que ellos mismos ».

¥ Gaznawid, Hadigat al-hagiqah, p. 741.

0 MuHTA$AM, TOST, Ahlag-i Muhtasamt; ABU AL-FUTOH AL-HUSAYN IBN ‘ALT AL-RAZI, Rawd al- Ginan wa-rawh
al-Ganan (Tafsir-i Abii al-Futiih al-Razi), vol. 2, np, Teherdn 1382-1385 AH/1962-1965 AC, p. 537.

51 La frase anterior se reconstruye a partir de MunTta$am, TGsi, Ahlag-i Muhtasam.

yad Allah ma‘a’l- gama‘ah

dast-i hudawandt ba gam ‘iyat mutasakkal ast

52 Este verso, identificado como una copla (bayt), también se conoce como la primera linea de una
cuarteta (rubd), cominmente atribuida a Abii Sa‘id AbT'l-Hayr (fallecido en 440/1049). El texto
completo de la rubat que se le atribuye, junto con la traduccién de la segunda parte, es el
siguiente:
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Los més ansiosos de todos son los més cercanos al sefior
Conocen bien el castigo real

No ignoran el significado de este versiculo: « En cuanto a los que refrenan su ira y
perdonan a sus semejantes, Dios ama a los benéficos » (wa'l-kazimin al-gayz wa’l-‘fin
‘an al-nas wa’llah yuhibbu al-muhsinin, 3:134).

§18 Que el exaltado Sefior mantenga a salvo a todos Sus siervos en aras de Su
Verdad. La paz sea con vosotros. Amén, Sefor de los Mundos.

nazdikan-ra bis buwad hayrant
kisan danand siyasat-i sultani
ma-ra chih kih wasf-i dast-gah-i ti kunim
ma-im qarin-i hayrat t nadani
;Qué importa si alabo tus espléndidos ingenios?
Porque soy compafiero del asombro y la insensatez

En el comentario del Cordn La revelacidn de los misterios y la provisién de los piadosos (Kasf al-asrar wa-
‘uddat al-abrar), ‘Abd Allah Ansari (fl. s. V / XI) y Abi’l-Fadl Rasid al-Din Maybudi (fl. principios
del siglo VI / XII) y en su Memorial de los santos (Tadkirat al-awliya’), Farid al-Din ‘Attar (fallecido
en 618/1221) cita la misma linea que Qasim-i Tustari, omitiendo también la segunda mitad. Sin
embargo, la procedencia del poema no es segura, ya que se han planteado dudas sobre el corpus
atribuido a Abl Sa‘id, y varios eruditos niegan que dejara legado poético alguno. Véase,
respectivamente, MAYBUDI, Kasf al-asrar wa-‘uddat al-abrar, Ma'rif bi-Tafsir-i Hwagah ‘Abd Allah
Ansari, p. 9. En relacién con el versiculo citado, y otras referencias a citas del mismo, véase
MUHAMMAD IBN MUNAWWAR IBN ABT SAD IBN ABI TAHIR IBN ABI SA'ID, Asrdr al-tawhid fi magamat al-Sayh
Abt Sa‘id, 7 ed., 2 vols., vol. 2, Muassasah-yi Inti§arat-i Agah, Teherdn 1386 HS/[2007 AC]. Para
una visién general de la autenticidad del corpus atribuido a Abai Sa‘id, y otras referencias, véase
GERHARD BOWERING, « Abll SaTd Abi’l-Kayr », en EHsaN YARSHATER (ed.), vol. 1, Encyclopaedia Iranica,
Encyclopaedia Iranica Foundation, Nueva York 2011, <http://www.iranicaonline.org/articles/ab
u-said-fazlallah-b>; Najis MaYEL HErAVI, FARZIN NEGAHBAN, « Abi Sa'ld b. AbT al-Khayr », en WiLFERD
MADELUNG, FARHAD DAFTARY (eds.), Encyclopaedia Islamica, EJ. Brill, Leiden 2008,
<http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-islamica/abu-sa-i-d-b-abi-alkh
ayr-COM_0131>.
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