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RESUMEN

Una de las principales caracteristicas del pensamiento de Heidegger es su constante confrontacion
con la historia de la filosoffa occidental, sobre todo con la griega y la moderna. Pero el primer Heidegger
protagonizd también un importante didlogo con la filosofia medieval. El presente articulo pretende ser
una aproximacion a esta ultima temadtica, a la luz de los nuevos volimenes de la obra heideggeriana que
aparecieron en el marco de la Gesamtaugabe. La confrontacion heideggeriana con la filosofia medieval
es ante todo una confrontacion filoséfica y va cambiando segiin van cambiando también las propias con-
cepciones filosoficas de Heidegger. El articulo no entra a analizar, en cambio, el problema de la relacién
de Heidegger con la mistica medieval.
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ABSTRACT

One of the main features of Heidegger’s thinking is his constant confrontation with the history of the
western philosophy, above all with the greek and the modern. But the young Heidegger also maintained
an important dialogue with medieval philosophy. This article is intended as an approximation to this last
topic, in the light of the new volumes that appeared within the framework of the Gesamtausgabe. The
heideggerian confrontation with medieval philosophy is primarly a philosophical confrontation and is
changing according to the changes in Heidegger’s own philosophical conceptions. On the other hand, the
article does not deal with the problem of Heidegger’s relationship with the medieval Mystic.
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PRESENTACION

Como es bien sabido, una de las caracteristicas de la filosofia heideggeriana es su pro-
funda confrontacion y su constante didlogo con toda la historia de la filosofia occidental. La
sucesiva aparicion de nuevos volimenes de su obra, en el marco de la Gesamtausgabe, no
hace méds que corroborar y precisar ulteriormente un hecho bien conocido. En efecto, la obra
heideggeriana, a pesar de sus violencias hermenéuticas, a pesar de sus bizantinismos, nos
ofrece una nueva confrontacion filoséfica, no meramente erudita, con el conjunto de la filoso-
ffa occidental, que logra poner de manifiesto aspectos inéditos y enriquecedores de la misma.
Esta nueva lectura abarca desde los presocraticos hasta la fenomenologia, pasando por pensa-
dores como Platén y Aristételes, algunos cualificados representantes de la filosoffa medieval
y, finalmente, por una larga serie de autores modernos, entre los que cabria destacar a Leibniz,
Kant, Hegel, Schelling, Holderlin o Nietzsche.

De acuerdo con ello, el propio Heidegger podia declarar en su entrevista con Der Spiegel:
«Todo mi trabajo en los cursos y seminarios en los tltimos treinta afios sélo ha sido, en lo
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fundamental, interpretacion de la filosofia occidental».! Para Heidegger dicha actividad iba
mucho mds alld de una mera ocupacién erudita. Se trataba, por el contrario, de una confron-
tacion filoséfica, que responderia, ademads, a una verdadera necesidad filosofica de nuestro
tiempo, que, en su desarraigo habria perdido una auténtica relacién con la tradicion: «Uno de
los mayores peligros de nuestro pensamiento consiste hoy precisamente en que el pensa-
miento —yo entiendo esto en el sentido del pensamiento filoséfico— ya no posee una verda-
dera relacion originaria con la tradicién».?

En realidad, la confrontacion heideggeriana con la historia de la filosofia occidental sélo
tiene parangon con la llevada a cabo por Hegel. Heidegger fue tempranamente consciente de
la relevancia de Hegel a la hora de enfrentarse filoséficamente con toda la tradicién del
pensamiento occidental, tal como aparece ya en el capitulo final de la Habilitationsschrift.?
Heidegger no dudaria en suscribir la afirmacion de Levinas en el sentido de que seria propia-
mente Hegel quien en la culminacién de la Modernidad salvaria a los filésofos del pasado de
su situacidn arcaizante.* La confrontacién con Hegel constituye una constante en la obra de
Heidegger,’ y aun cuando hasta el final de su vida sigui6é preguntdndose por su verdadera
relacion con la filosofia hegeliana,’ nunca dejd, a pesar de sus diferencias de fondo, de rendir
tributo a Hegel por su confrontacion filosdfica con la historia de la filosofia. En efecto, Hei-
degger no duda en considerar a Hegel como el «tinico pensador de Occidente que experimentd
de un modo pensante la historia del pensamiento».” De ahf el lugar preeminente que no duda
en atribuir a la Historia de la filosofia de Hegel. Esta Historia seria para Heidegger la tinica
«historia de la filosoffa filoséfica» existente hasta el momento, y considera que lo continuara
siendo hasta que la propia filosofia esté en condiciones de pensar histéricamente en un
sentido, todavia, «esencialmente mds originario a partir de su pregunta fundamental
(Grundfrage) mds propia».® Hacia esas nuevas posibilidades se orientarian sin duda los plan-
teamientos filoséficos heideggerianos. Una nueva filosofia que irfa indisolublemente unida a
una nueva lectura de la historia de la filosoffa. A pesar de los nuevos criterios interpretativos,
tal como aparecen en Identidad y diferencia, Heidegger va a coincidir con Hegel en proponer
una lectura filosdfica del pensamiento occidental, por encima de planteamientos puramente
historicistas. A este respecto, Heidegger no duda en afirmar taxativamente que la historia de
la filosofia no es un trasunto de la «historia» (Historie) sino de la «filosofia».?

Por violentas y arbitrarias que puedan resultar a veces las interpretaciones heideggeria-
nas, no cabe duda de que ellas han sabido alumbrar una nueva vision, profunda y original, de
la historia del pensamiento occidental como ningtin otro pensador del siglo xx ha sido capaz
de hacer. Ello es cierto tanto por lo que atafie a la filosofia griega como a la filosofia moderna.
No obstante, aunque con menos intensidad, Heidegger también se ha confrontado con la filo-
sofia medieval. Precisamente nuestro propdsito en estas paginas consiste en ofrecer una
aproximacion a la vision heideggeriana de la filosoffa medieval, limitdndonos al primer

1 Escritos sobre la Universidad alemana, Tecnos, Madrid 1989, 75.

2 Cfr. «Entretien entre Richard Wisser et Martin Heidegger», en L’Herne. Martin Heidegger, Parfs,
1983, 96.

3 GA 1,415y ss.

4 Levinas, E., Ethique et infini, Fayard, Paris 1985, 41.

5 Gadamer, H.-G. «Hegel und Heidegger», en Id., Hegels Dialektik. Fiinf hermeneutische Studien, Mohr,
Tiibingen 1971, 83 y ss.

6 Cfr. Gadamer, H.-G./ Habermas, J., Das Erbe Hegels, Suhrkamp, Frankfurt a. Main 1979, 89.

7 Holzwege, V. Klostermann, Frankfurt a. Main 1972, 298.

8 Nietzsche I, Neske, Pfullingen 1961, 450.

9 Ibid.
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Heidegger que es el que con mayor intensidad se ha ocupado de esta fase de la historia del
pensamiento, si prescindimos del ascendiente que mantendra en el Heidegger tardio un autor
tan sefialado como el Maestro Eckhart.!® Sin embargo, y a pesar de su relevancia, no nos
podremos ocupar, en el presente trabajo, de la confrontacién heideggeriana con la mistica, por
razones de espacio. Nos contentaremos con alguna escueta referencia. Nuestro propdsito con-
sistird mds bien en ofrecer una aproximacion a la recepcién heideggeriana de la filosoffa
medieval hasta la publicacién de Ser y tiempo.!!

Sin duda, el impacto dejado en este campo por la obra de Heidegger no es equiparable al
dejado por sus interpretaciones tanto de la filosofia griega!> como de la moderna. Pero es
importante en todo caso, sobre todo tratdndose del primer Heidegger, y es susceptible de un
conocimiento mds pormenorizado y profundo de lo que ha sido el caso hasta el momento.
Precisamente la aparicion de nuevos volimenes, en el marco de la Gesamtausgabe, referentes
a los cursos del primer Heidegger también hace posible un mejor conocimiento de su confron-
tacién con la filosofia medieval.'?

Ya desde un inicio la confrontacién de Heidegger con la filosofia medieval responde a lo
que va a ser su proyecto posterior, ir mds alld de un enfoque meramente historiografico, inten-
tando mds bien establecer un didlogo filoséfico con sus representantes cualificados como san
Agustin, santo Tomds, Duns Escoto, y también Sudrez. Con ello el joven Heidegger pretendia
situarse frente a dos enfoques que consideraba insatisfactorios: por un lado una vision arcai-
zante, propia de la Neoescoldstica y, por otro, su intencién de oponerse al prejuicio antimedie-
val que habia imperado en buena parte de la filosofia moderna.'* Un prejuicio que se habia
iniciado tempranamente con los humanistas renacentistas y los Reformadores, y se habia con-
solidado con los ilustrados.

Ese prejuicio antimedieval afectaba también a aquel gran intérprete de la filosoffa occi-
dental, dotado de tan fina sensibilidad histérica, que fue Hegel, a quien Heidegger, tal como
queda apuntado, no dudaba en rendir tributo. Si consultamos las paginas que el gran represen-
tante del Idealismo alemdn dedica a la filosoffa medieval, vemos claramente que palidecen, en
su ambigiiedad, frente a la penetracion y brillantez con que aborda tanto la filosoffa griega
como la moderna. Las exposiciones hegelianas en torno a la filosoffa medieval pecan a
menudo de genéricas y de segunda mano. No faltan detalles chocantes como el hecho de que
una figura como santo Tomads sélo haya merecido una pagina en una obra voluminosa como
es la Historia de la filosofia de Hegel."> A pesar de su gran penetracion histdrica también estd
presente en Hegel el prejuicio antimedieval de origen protestante. En efecto, Hegel no dudara
en escribir: «Soy luterano y a través de la filosofia me he confirmado por completo en el
luteranismo».'® En sintonia con ello no duda en concebir la Reforma como «el sol que todo lo

10 Véanse a este respecto escritos como Der Satz vom Grund o Gelassenheit.

11 Estarecepcion ha sido menos estudiada, aunque recientemente han aparecido algunas importantes apor-
taciones sobre el tema. Destaquemos las siguientes: Vetter, H., (ed.), Heidegger und das Mittelalter, P. Lang,
Frankfurt a. Main 1999; Esposito, C. e Porro, P., (eds), Heidegger e i medievali, Brepols, Turnhout 2001, y
McGrath, S. J., The early Heidegger and Medieval philosophy: Phenomenology for the godforsaken, The Catho-
lic University of America Press, Washington 2006.

12 Cfr. Steinmann, M., (ed.), Heidegger und die Griechen, V. Klostermann, Frankfurt a. Main 2007.

13 A ello habria que afiadir, ademads, el mejor conocimiento de la correspondencia del joven Heidegger, y
un estudio mds preciso y riguroso de las coordenadas en que se desenvuelve su pensamiento.

14  McGrath, S. J., op. cit., 92.

15 Werke 19, Suhrkamp, Frankfurt a. Main 1971, 564-65.

16  Briefe von und an Hegel, 1V, 29.
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ilumina, que sigue a aquella aurora que se produce a finales de la Edad Media».'” De ahi que
la vision hegeliana de la filosofia medieval, aunque no exenta de un coeficiente de ambigiie-
dad, pues reconoce su cardcter especulativo y su contribucién al surgimiento de la filosoffa
moderna, resulte fundamentalmente peyorativa.

Heidegger, por el contrario, en tanto que de filiacion y formacion catélicas, no partia de
ese prejuicio antimedieval y, de hecho, llegd a poseer un conocimiento de primera mano de la
filosofia medieval bastante mas preciso y riguroso que el de Hegel. En este sentido, constituye
un caso novedoso en la confrontacion de la gran filosofia alemana con la filosofia medieval.
Sin duda, Hegel y Heidegger coinciden en afirmar el cardcter «medial» de la filosofia del
Medioevo, en cuanto receptora del legado cldsico, por una parte, y preparacion del pensa-
miento moderno, por otra. Pero la visién heideggeriana, por discutible y unilateral que resulte
a menudo, se muestra mucho mads rigurosa y precisa, y en este sentido cabe afirmar que con-
tribuy¢ a rehabilitar el legado del pensamiento medieval en determinados medios filosdficos.

Por lo demds, segin cabe esperar, la visién heideggeriana de la filosofia medieval estd
lejos de ser algo estatico. No puede menos de estar en conexion con el desarrollo proteico que
caracteriza a la intensa busqueda intelectual que caracteriza al joven Heidegger. De esta
forma, la visién del joven Heidegger acerca de la filosoffa medieval va a estar sometida a una
constante revision.

Heidegger y la Neoescolastica

Mientras tantos fil6sofos alemanes comenzaron su andadura académica como estudian-
tes de Teologia protestante y después se pasaron al campo de la Filosoffa, si bien conservando
de alguna manera la impronta protestante, el caso de Heidegger, tal como queda indicado, va
a ser distinto. Sin duda también Heidegger va a comenzar por el estudio de la Teologia, en
Friburgo en el periodo 1909-11, antes de pasar, también €l al campo de la Filosoffa. Pero en su
caso se va a tratar del estudio de la Teologia catdlica, de acuerdo con la educacion recibida en
el seno de una familia catdlica, y mds tarde prolongada en sus estudios de ensefianza media.'®

Ello iba a implicar, entre otras cosas, que Heidegger iba a iniciar su andadura intelectual
con una relacién con la filosofia medieval distinta de lo que habia sido el caso de tantos fil6-
sofos alemanes de la Edad Moderna. Dicha conexién va a tener lugar en el caso de Heidegger
a través de la llamada Neoescoldstica que en la segunda mitad del siglo x1x se reafirma con la
voluntad de hacer frente a las tendencias subjetivistas y racionalistas surgidas en la Moderni-
dad, en las que se hacia sentir el peso de la Reforma. Se recurria a la Escoléstica con vistas a
encontrar una forma eficaz de hacerles frente, y, sobre todo, se recurria a la autoridad de santo
Tomas, configurdndose una corriente neotomista, como la mejor expresion de esa herencia
medieval.'” Tal se consideraba asimismo la estrategia mds eficaz para hacer frente a la crisis
modernista, tan intensa en los afios en que Heidegger iniciaba sus estudios.

Si rastreamos en los primeros escritos de Heidegger, podemos constatar que inicia su
andadura compartiendo el horizonte de la Neoescoldstica. Asi en 1910, al escribir una recen-
sién del escrito de Fr. W. Foster «Autoridad y libertad», el joven Heidegger sefiala que si la
Iglesia desea permanecer fiel a su «eterno tesoro de verdad» se ha de oponer con razén al

17 Werke 12,491.

18 Ott, H., Martin Heidegger. En camino hacia su biografia, Alianza, Madrid 1992; Denker, A., y otros
(eds), Heidegger und die Anfiinge seines Denkens, K. Alber, Freiburg-Miinchen 2004.

19 Denker, A. y otros (eds), op. cit., 163.
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influjo destructivo del modernismo, cuyos puntos de vista se encuentran en abierta oposicion
con la «antigua sabiduria» de la tradicién cristiana.?

También resulta significativa otra recension perteneciente al afio siguiente, en la que se
aborda el problema de la orientacion filoséfica en el &mbito académico. En ella se refiere a la
filosofia desde el horizonte de la philosophia perennis, de acuerdo con la que esta apareceria
como «espejo de lo eterno». Se trata de un referente que el joven Heidegger lamenta no ver
reflejado en la situacidn filoséfica coetdnea. Aqui imperarian por el contrario las opiniones, y
los deseos y estados de dnimo subjetivos. En definitiva, Heidegger se opone a una especie de
antiintelectualismo que acabaria convirtiendo a la filosoffa en una especie de Erlebnis, en un
horizonte impresionista.?!

En sintonfa con ello, el joven Heidegger expresa a la vez su conviccion de la necesidad de
elaborar una apologética cristiana que respondiera a la dignidad de las verdades fundamentales del
Cristianismo, expresadas de una forma acorde con su «eterna grandeza». Tanto desde la Optica
filosdfica como desde la religiosa, el joven Heidegger se movia dentro de las mismas coordenadas.

Finalmente, en cuanto a los medios que podrian ayudar a los jévenes estudiantes a fami-
liarizarse con el universo filoséfico, Heidegger se muestra bien familiarizado con los distintos
manuales que facilitaban una iniciacién filoséfica, aun cuando no deje de resaltar su cardcter
elemental. Cita a este respecto las aportaciones que en el horizonte de la Neoescol4stica ofre-
cian autores como Gutberlet, Mercier, Braig, Lehmen, Steuer, Hageman —Dryff y Donat—.??

Sin embargo, como no podia ser de otra manera, el joven Heidegger pronto va a encontrar
insatisfactorio el universo tedrico de la Neoescolastica, viendo en él un horizonte demasiado
estrecho y cerrado. Ya en 1912 en una interesante recension del conocido manual de J. Gredt
Elementa philosophiae aristotélico thomisticae, el joven Heidegger manifiesta su rechazo de
una concepcion demasiado simplificadora y rudimentaria del universo filoséfico. Desde un
punto de vista cientifico, la filosofia no ha de ser concebida como el establecimiento de una
serie de principios que se puedan llevar tranquilamente para casa memorizados o bien puestos
negro sobre blanco. La filosofia, por el contrario, ha de ser concebida mds bien como una
lucha incansable por la verdad.??

Al hilo de esa consideracion general, el joven Heidegger hace una serie de apreciaciones
criticas acerca del tratamiento neoescoldstico de varias disciplinas filosoficas, resultando espe-
cialmente significativas las relativas al tratamiento de la Légica, una disciplina por la que mos-
traba predileccion el joven Heidegger. Heidegger afirmaba abiertamente que la logica escolds-
tica «deberia liberarse paulatinamente de su rigidez y de su presunta clausuracién».>* Y al hilo
de ello no puede menos de preguntarse si todavia puede estar justificado en la actualidad ofrecer
un compendio de la filosoffa aristotélico-tomista como hacen los manuales de la Neoescoldstica.
Heidegger no duda en esta recension en hacer suyas las consideraciones de un historiador de la
Escolastica como es M. de Wulf quien sefialaba que el desarrollo de las doctrinas de la Neoes-
coldstica «estd llamado a progresar y a modificarse de acuerdo con el estado general de los
conocimientos humanos. Respecto a este punto de vista, la Neoescoldstica es algo mévil como
todo lo que vive; el detener su evolucion serfa la sefial de una nueva decadencia».?

20 GA,16,7.

21 GA 16,7.

22 GA 16,13, nota 1.
23 GA 16,29.

24 1Ibid.

25 GA 16, 30.
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Una significativa prueba de la necesidad de apertura intelectual tempranamente sentida
por el joven Heidegger la tenemos en la correspondencia que va a mantener con el profesor
Heinrich Rickert, con quien se va a habilitar con un trabajo sobre filosoffa medieval. El
12.10.1913 Heidegger le escribe que si bien sus concepciones filoséficas son distintas, él qui-
siera ser el ultimo en recurrir al expediente miserable consistente en no ver en la filosofia
moderna mds que una cadena de «errores», el punto de partida de la impiedad y cosas por el
estilo. Y dando mds concrecion a su critica, lamenta que en toda la literatura filosdfica caté-
lica no fuera posible hasta la fecha encontrar un libro, o bien un articulo, en los que Kant
hubiera sido comprendido, aun cuando no fuera méds que de una forma aproximada».?® El
horizonte intelectual del joven Heidegger se va a ir abriendo y ensanchando no sélo hacia una
mejor comprension del pensamiento moderno sino también del medieval.

Por lo demds, el propio Heidegger ha vuelto en los afios posteriores su mirada sobre sus
origenes intelectuales. Asi, en el curriculum que redacta en 1915, con motivo de su habilita-
cién, Heidegger rememora que las lecciones de filosofia que estaban prescriptas durante los
estudios de Teologia le habian satisfecho poco, de forma que se habia entregado al estudio
personal, valiéndose de manuales escolasticos. Tampoco estos le habrian sido de gran utili-
dad. Sin duda le habrian proporcionado un cierto adiestramiento 16gico, de caracter formal,
pero desde un punto de vista filoséfico no le habrian procurado lo que andaba buscando. En
cuanto a obras del pensamiento medieval, menciona una pequefia Summa de santo Tomds y
algunos textos de san Buenaventura.?’ En otro curriculum, redactado en 1922, Heidegger
complementa la informacidn anterior sefialando que durante los estudios de Teologia se habia
ocupado sobre todo de Filosofia, concentrdndose especialmente en el estudio de las fuentes.
Menciona explicitamente a Aristoteles, san Agustin, san Buenaventura y santo Tomds. En
ambos textos se hace referencia, ademads, a la relevancia que va a tener para su evolucion filo-
sofica la lectura de Husserl, en concreto de sus Investigaciones logicas, cuyo conocimiento le
habia sido facilitado por su profesor de Teologia dogmatica C. Braig.?

Al abandonar los estudios de Teologia, Heidegger se va a seguir situando en el horizonte
de la filosoffa aristotélico escoldstica,? si bien con el paso del tiempo va a caer en la cuenta de
que el legado intelectual depositado en el pensamiento medieval no sélo permitia sino que
exigia una valoracién y una explotacién més fecundas de lo que era el caso en su entorno.® A
la vez el joven Heidegger avanzaba hacia una comprension mas satisfactoria de la filosofia
moderna desde Kant, que sin duda iba mds alld de lo que le habia ofrecido la «literatura esco-
lastica» acerca de esta cuestion. La temprana toma de contacto con la obra de Husserl y el
influjo del profesor Heinrich Rickert iban a facilitar esa ampliacion de horizontes.

La Habilitatiuonsschrift y la filosofia medieval

Heidegger se iba a doctorar en 1913 con un trabajo titulado La doctrina del juicio en
el psicologismo, teniendo como director al profesor A. Schneider, que ocupaba la Catedra
de Filosofia Cristiana en la Universidad de Friburgo y cuyas clases, por otra parte, habian

26 Heidegger, M., Rickert, H., Briefe 1912 bis 1933, V. Klostermann, Frankfurt a Main 2002, 11-12.

27 GA 16,37-38.

28 El profesor Carl Braig fue una figura importante en la formacién de Heidegger. Ya en el dltimo afio de
secundaria se habia encontrado con su obra Del ser. Tratado de ontologia, en cuya parte documental se citaban
amplios pasajes de Aristételes, santo Tomds y Sudrez (cfr. H. Ott, op. cit., 67).

29 GA 16, 38.

30 Ibid.
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iniciado a Heidegger en el mundo de la Escoldstica medieval 3! Sin embargo, Schneider pronto
se iba a trasladar a la Universidad de Estrasburgo y el joven Heidegger tuvo que reorientar sus
planes formativos y profesionales.

Al quedar vacante la Catedra de Schneider, el joven Heidegger no pudo dejar de acariciar
la idea de postularse como uno de los posibles candidatos, llegado el momento, a ocuparla.
Con vistas a ello emprende su trabajo de habilitacién, bajo la direccion del profesor Rickert.
La temadtica a investigar va a ser una cuestion de filosofia medieval: Rickert le aconseja al
joven Heidegger tratar de entender y valorar a Duns Escoto «con los medios de la l6gica
moderna».’? De este modo, en la voluntad heideggeriana de investigar el pensamiento medie-
val iban a incidir también sus expectativas profesionales.

Hay, ademas, otro hecho relevante en el momento en que Heidegger se dispone a abordar
su trabajo de habilitacion. A la hora de buscar soporte econdmico para poder seguir adelante
con su trabajo investigador, Heidegger se va a ver obligado a solicitar una beca que lo haga
posible. Pero la beca solicitada va a ser un tanto peculiar. Se trata de una beca de una Fun-
dacion de los hermanos Constantino y Olga Schaezler «en honor de santo Tomds de Aquino».
La primera solicitud de la beca data de agosto de 1913. Dicha beca le va a ser concedida y
Heidegger va a poder disfrutar de la misma durante tres afos.

La Fundacién estaba administrada por el cabildo de la archididcesis de Friburgo, y el
disfrute de la beca requeria atenerse a las directrices del pensamiento filoséfico y teoldgico
de santo Tomads. De hecho, el obispo auxiliar J. Knecht al comunicarle la concesion de la beca,
le habia expresado la confianza de «que usted permanecera fiel al espiritu de la filosofia
tomista».’> Heidegger, por su parte, al solicitar al cabildo la concesién de dicha beca, habia
declarado «la intencion de dedicarse al estudio de la filosofia cristiana en el marco de una
carrera universitaria».3*

Sin embargo, la marcada filiacién tomista de la Fundacién que concedia la beca no podia
menos de entrar en conflicto con el espiritu de independencia intelectual del que temprana-
mente va a hacer gala Heidegger. Tal situacion va a quedar bien patente cuando, en el hori-
zonte de la crisis modernista, el Papa Pio X promulgue en 1914 un Motu propio relativo al
magisterio de santo Tomds en el dmbito de la filosofia y la teologia catélicas. Frente a las
tendencias disolventes provocadas por la crisis modernista, el Motu propio declaraba a santo
Tomds como unica autoridad doctrinal de la Iglesia.» Heidegger que ya anteriormente se
habia sentido incomodo dentro de las estrecheces de la Neoescoldstica, también ahora se va a
sentir sensiblemente contrariado ante las disposiciones papales, tal como va a mostrar feha-
cientemente la carta que a este respecto le va a escribir a su amigo y protector el profesor E.
Krebs el 19.07.1914.36 Tales disposiciones significaban para Heidegger un cuestionamiento del
pensamiento independiente, un ideal al que no estd dispuesto a renunciar, a pesar del deside-
ratum de la Fundacién de donde procedia la beca que estaba disfrutando.

Tales conflictos no van a impedir, sin embargo, que Heidegger se encuentre trabajando
ilusionado en su habilitacién sobre un tema de filosoffa medieval. El trabajo va a quedar con-
cluido en la primavera de 1915 y llevard por titulo La teoria de las categorias y del significado

31 GA 16,42.

32 Heidegger, M.-Rickert,H., op. cit., 3.

33 Ott, H., op. cit., 89.

34 Ibid.

35 1Ibid., 93.

36 Ott, H., op. cit., 93; Denker, A., y otros (eds), op. cit., 62.
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en Duns Escoto. En el semestre de verano de ese mismo afio sera presentado como Habilita-
tionsschrift en la Facultad de Filosofia de la Universidad de Friburgo. Con posterioridad se
afiadird un importante capitulo final.?’

En la Introduccion a su trabajo aprovecha Heidegger para hacer una serie de considera-
ciones sobre el significado de la Edad Media, asi como acerca de los principios generales de
su vision historiografica. Heidegger estd iniciando su proyecto de interpretacion de la filosoffa
occidental, al que se va a dedicar a lo largo de toda su obra. Heidegger comienza saludando la
brillantez y el rigor que habian alcanzado en su tiempo los estudios histdricos sobre la Edad
Media. Ello llevaba consigo que se desvanecieran muchos juicios tradicionales sobre el tema,
que se basaban en el desconocimiento del legado medieval, en juicios demasiado apresurados
y acriticos. A este respecto Heidegger se complace en mencionar la obra de dos destacados
estudiosos alemanes, Cl. Baumler, y su escuela, y a M. Grabmann, un autor al que cita in
extenso.®

Heidegger estd de acuerdo en que los resultados de la nueva investigacién histérica, apo-
yada en nuevas ediciones de textos y en fuentes mas completas y fiables constituyen
los«fundamentos imprescindibles» para toda ulterior indagacion en el contenido intelectual
de la Escoldstica. La moderna investigacion histérica ha de proseguir esta tarea valiéndose de
todos los medios a su alcance. Pero por muy importante que sea ese trabajo, no es suficiente
para llevar a cabo una valoracion filoséfica del legado medieval.* Sin duda, los resultados de
la nueva investigacion histdrica sobre la Edad Media ya contribuyen a revisar eficazmente
muchos viejos topicos acerca de varios aspectos referentes al universo de la Escoldstica. Pero
por relevante que le resulte todo ello a Heidegger, lo considera insuficiente. Ya el joven Heide-
gger postula un didlogo filosofico con la tradicion, en este caso con el legado filosofico medie-
val. Lo ideal serfa que en el mismo individuo se reunieran tanto los conocimientos histéricos
requeridos como la capacidad de ofrecer una valoracion filosdfica del legado de la Escolds-
tica. Pero como ello resulta muy dificil, el joven Heidegger habla de una «division de trabajo»:
«Sin duda el historiador de la filosofia medieval apenas puede operar sin preparacion filoso-
fica, asi como por otro lado no es posible una valoracion teorético-sistemdtica de la Escolds-
tica sin un cierto grado de documentacion histérica».** Ambas actividades han de comple-
mentarse reciprocamente.

Esté clara desde un principio cudl va a ser la opcidn que va a tomar el joven Heidegger.
Echa mano de los nuevos conocimientos histdricos acerca de la filosoffa medieval pero él
pretende ir mds alld y dialogar filoséficamente con el legado de esa filosoffa. En este sentido
la Habilitationsschrift no es un estudio de historia de filosoffa medieval propiamente dicho.
Se trata de un intento de valoracion sistematica de un texto medieval, a la luz de la filosofia
moderna. A este respecto el magisterio de Rickert habia dejado una huella importante en la
visién del joven Heidegger. Una de las cosas que este ultimo confiesa haber aprendido del
director de su trabajo de habilitacién era la consideracién de los problemas filoséficos como
«problemas».*!

Es esta consideracion de los problemas filoséficos como problemas la que estd en la base
de la aproximacién heideggeriana, la que le facilita el didlogo entre el pensamiento medieval
y el moderno. Teniendo en cuenta el cardcter constante de la naturaleza humana, resulta

37 GA1,191.
38 GA1,193-94.
39 GA 1, 194.
40 GA 1,195,
41 GA 16, 38.
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comprensible que los problemas filosoficos se reiteren a lo largo de la historia, observa Hei-
degger. A este respecto el discurrir de la historia del pensamiento no se habria de concebir
como un «desarrollo» que consistiera en ir pasando constantemente a nuevas preguntas e ir
desechando las soluciones anteriores, sino que habrd de consistir mas bien en ir desentra-
flando y apurando de una forma cada vez mds fecunda un problema determinado o un circulo
de problemas. De una forma que recuerda a Hegel, el joven Heidegger sefiala que la evolu-
cién de la filosoffa ha de ser concebida mds bien como la profundizacién y reiteracioén de los
interrogantes filosoficos.*?

En sintonia con esos principios, Heidegger se propone abordar un problema determinado
de la filosoffa de Duns Escoto y valorarlo desde la perspectiva del pensamiento moderno. No
se trataba de un problema cualquiera sino de uno del que se habia ocupado de una forma
intensiva la logica moderna, a saber, la doctrina de las categorias.*? Por otra parte la 16gica
constituia precisamente uno de los aspectos del pensamiento medieval que Heidegger consi-
deraba necesario rehabilitar, pues normalmente se limitaba a considerarla como una légica de
sutilezas y como una reiteracion de la 16gica aristotélica. Frente a ello, Heidegger estima, por
el contrario, que una consideracion de las aportaciones de la 16gica medieval, desde la dptica
del enfoque moderno de los problemas l6gicos, arrojaria una vision distinta, mas positiva y
estructurada. El autor escogido como objeto de estudio es, como queda indicado, Duns Escoto,
un pensador por el que el joven Heidegger no va a ocultar su simpatia. Asumia asi aprobato-
riamente el juicio de Dilthey segin el que Duns Escoto vendria a ser «el mds agudo de los
escoldsticos»** o bien el de H. Siebeck para quien el que habria hecho época en la filosofia
medieval seria més bien Duns Escoto que santo Tomds.*

Heidegger no oculta los motivos de su predileccion por la filosofia de Escoto. Por un lado
se trataba de un pensamiento critico extraordinariamente idéneo para abordar los problemas
16gicos. Y a la vez este pensador mostraba una mayor proximidad hacia la vida real, hacia su
diversidad y hacia sus tensiones, mds sensible ante el problema de la individualidad que cual-
quier otro escoldstico anterior. Heidegger veia en €l un pensador capaz de elevarse desde la
plenitud de la vida hasta el mundo abstracto de la matematica, de modo que seria un pensador
tan familiarizado con la plenitud de la vida como con el «gris sobre gris» de la filosofia, tal
como cabia afirmar evocando a Hegel.*® En virtud de ello considera Heidegger que en Duns
Escoto se darian las condiciones idoneas para llevar a cabo una reflexion sobre el problema de
las categorias.

A la vez Heidegger consideraba que la aguda mirada de Duns Escoto hacia la individua-
lidad y hacia los hechos empiricos, junto con su clara visién del universo de la légica, impli-
caba que Escoto separaba expresamente el campo de trabajo de la Logica y el de la Psicologia.
Un problema central en el horizonte filosdfico en el que se mueve el joven Heidegger, al que
ya se habia enfrentado en su tesis doctoral, en la linea en que Husserl se habia pronunciado
acerca del problema.

El escrito al que Heidegger prestaba una particular atencion, era un famoso texto titulado
De modis significandi sive Grammatica speculativa,la mas completa gramdtica especulativa
del pensamiento medieval, y que en el momento de la redaccién de la Habilitationsschrift

42 GA 1,197
43 GA 1,197
44 GA 1,203.
45 GA 1,283-84.
46 GA 1,203.
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todavia era atribuido a Duns Escoto.*’ Sin embargo, se va a demostrar unos afios mas tarde
que no era asi. En efecto, Martin Grabmann va a publicar en 1922 un trabajo en el que demos-
traba que el verdadero autor del escrito no era Duns Escoto sino Tomds de Erfurt.*® No obs-
tante, el hecho de esta atribucion falsa por parte de Heidegger, siguiendo la opinién habitual,
no tiene mayor relevancia para la valoracién de la Habilitationsschrif. En primer lugar por la
afinidad existente entre Duns Escoto y Tomds de Erfurt, lo que explicaria que durante tanto
tiempo se hubiera atribuido a Escoto un escrito del segundo. Por otra parte, Heidegger no se
limita a analizar esta obra sino que recurre a otros escritos de Escoto,*® de modo que resulta
incuestionable su interés por la obra de este pensador.

Tal como va a reconocer el propio Heidegger muchos afios mds tarde, en la Habilita-
tionsschrift cabe rastrear un primer acercamiento a una problemadtica que ya no va a abando-
nar en el decurso posterior de su obra: el problema del ser y el problema del lenguaje.>® Con
razén se ha podido afirmar que tanto en Duns Escoto como en Tomds de Erfurt cabe hablar
de una estrecha relacion entre la ontologia y el lenguaje, de forma que la primera queda refle-
jada plenamente en el segundo.’! La gramatica especulativa venia a ser por tanto una grama-
tica filosofica, que procuraba poner de manifiesto no sélo la estructura lgica del lenguaje
sino también su relevancia ontoldgica. Tal como sefiala Mauricio Beuchot, cabria distinguir
algo asi como tres niveles en la problemdtica abordada por la gramdtica especulativa. En pri-
mer lugar esa gramdtica estudiaria los modi significandi, a saber, los modos de decir o signi-
ficar; en segundo lugar abordaria los modi intelligendi, los modos de entender y conocer, y,
por ultimo, tratarfa de la forma cémo estos Ultimos reflejan a su vez los modi essendi, los
modos del ser.>?

La lectura ponderada y rigurosa de Heidegger de los textos medievales va a intentar con-
frontarse con los planteamientos coetdneos desarrollados por autores como Lask, Rickert o
Husserl en el dmbito de la moderna légica y de una nueva meditacion sobre el lenguaje. En esa
linea estarian la critica del psicologismo, el rastreo del problema de la intencionalidad, la
cuestion del esencialismo etc. Con razon se ha podido escribir que con su enfoque sistematico
asistimos a un doble movimiento en el escrito de Heidegger. Por un lado intenta, con la ayuda
de los resultados de la l6gica moderna, dar vida a los planteamientos medievales, haciendo ver
lo que habia de vigente en ellos, y a la vez busca en los planteamientos medievales una refe-
rencia que contribuyera a la solucién de los planteamientos del pensamiento moderno.> No
estamos, en definitiva, propiamente ante un estudio de historia de filosofia medieval, por mas
que contribuya positivamente a un mejor conocimiento de la misma, sino mds bien ante un
estudio sistemdtico que nos ayuda a comprender mds profundamente el sentido de la aporta-
cion de la filosofia medieval en su confrontacién con los planteamientos modernos.

Sélo quisiéramos afiadir, para concluir esta aproximacion a la Habilitationsschrift, unas
someras consideraciones sobre tres aspectos que van a tener una clara proyeccion sobre el
pensamiento del autor. La primera se refiere a la relacion entre la Escoldstica y la mistica. A

47 Asi figuraba, por ejemplo, en la edicién de Paris de las obras de Duns Escoto (1891-95) citada por
Heidegger.

48 Grabmann, M., «De Thoma Erfordiensi, auctore Grammaticae quae Joanni Duns Scoti adscribitur,
speculative», en Archivum Franciscanum Historicum 15(1922), 273-77.

49  Cfr. McGrath, S.J., op. cit., 90.

50 GA1,55.

51 McGrath, S. J., op. cit., 90.

52 M. Beuchot, M., La filosofia del lenguaje en la Edad Media, Unam, México 1991.

53  McGrath, S. J., op. cit., 23.
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diferencia de que va a ocurrir después, Heidegger juzga en este escrito que es equivocado
oponer la filosoffa cristiana de la Edad Media a la mistica coetdnea. Considera por el contrario
que para la cosmovisién medieval, la Escoldstica y la mistica van unidas.>* Ni la filosoffa se
habria de identificar con el racionalismo, pues se trataria de una filosofia separada de la vida,
ni por otro lado cabria concebir la mistica como una actitud irracional, carente de meta.

En segundo lugar, cabria sefialar que Heidegger va a hacer suya la doctrina escotista de la
univocidad del ser y no la analogia tomista, hacia la que se va a mostrar reticente. Las conse-
cuencias de esta opcion van a quedar de momento hasta cierto punto solapadas, pero termina-
rdn por salir a flote mds adelante cuando Heidegger aborde la constitucion teoldgica de la
metafisica en el seno del pensamiento medieval.

En tercer lugar cabria hacer una referencia al descubrimiento de la historicidad como algo
que va a constituir una de las caracteristicas mds sefialadas del pensamiento heideggeriano. La
procedencia heideggeriana del horizonte neoescoldstico, y, por otra parte, su fascinacién durante
un tiempo por el modelo matemético, una vez abandonados los estudios de Teologia, tenfan
como consecuencia la insuficiente valoracion de la historia en la primera fase de su evolucion
intelectual. Esta situacién va a cambiar a raiz de una serie de lecturas asi como de encuentros
personales llevados a cabo por el joven Heidegger. En el curriculum que escribe con motivo de
la defensa de su trabajo de habilitacion destaca precisamente este cambio. El estudio de cldsicos
como Fichte o Hegel, su relacion intelectual con Rickert y asimismo las investigaciones coeta-
neas de Dilthey, junto con la familiarizacién con el pensamiento de Finke, van a operar un
cambio profundo en el pensamiento heideggeriano. En palabras de Heidegger esos influjos
habrian tenido como consecuencia que «la aversion hacia la historia que se fue formando en mi
como consecuencia de la predileccion por las matematicas, haya quedado radicalmente
desechada».% El tltimo capitulo de la Habilitationsschrift va a abordar con mds precision este
problema, analizando el concepto de tiempo en las ciencias histéricas. Es un capitulo que va a
tener un valor referencial a la hora de abordar la evolucion del pensamiento heideggeriano.

Por supuesto tenfa que condicionar también su vision de la filosofia medieval. A este
respecto la Habilitationsschrift no constituiria mas que un primer paso en el proyecto heide-
ggeriano de rehabilitar la filosoffa medieval. En el mencionado curriculum escrito con motivo
de la presentacion de la Habilitationsschrift, Heidegger se referfa a un plan mds amplio res-
pecto a su confrontacién con el pensamiento medieval. Heidegger se refiere en concreto a su
propésito de ofrecer una exposicion global de la 16gica y la psicologia medievales a la luz de
la fenomenologia moderna, que implicaria a la vez la toma en consideracion de la posicién
histdrica de cada autor medieval. Heidegger concluye expresando el deseo de que la situacion
profesional le permitiera dedicar su trabajo al desarrollo de estos planes.>

La recepcion de la Habilitationsschrift

Numerosas revistas resenaron la Habilitationsschrift y, con variedad de matices, coinci-
dieron en subrayar que no se trataba de un mero trabajo de caracter historiografico, de historia
de filosofia medieval, sino que constituia un intento de didlogo con el legado medieval desde
la 6ptica de la 16gica moderna. En este dltimo aspecto residiria verdaderamente la aportacion
positiva del trabajo, que todos reconocen, mientras que la fundamentacion histdrica es consi-
derada escueta, susceptible sin duda de ser mas amplia y detallada.

54 GA 1,410.
55 GA 16, 39.
56 Ibid.
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Tal es también la perspectiva del informe que E. Krebs, por indicacion de Rickert, escribe
sobre la naturaleza del trabajo de Heidegger. Se trata, sefiala dicho informe, de valorar, desde
la problemdtica de la 16gica moderna, la aportacion de Duns Escoto a la teoria de las catego-
rias y del significado, mostrando sus virtualidades tedricas. Krebs observa que el estudio
prescinde de situar la aportacion tedrica de Escoto en el contexto de sus coetdneos medievales
y que no seria por tanto una aportacion a la historia del desarrollo de la filosofia medieval,
pero si que enriqueceria nuestro saber histérico acerca del nivel alcanzado por la légica
medieval.>’

Como cabia esperar, la mayor parte de las publicaciones que se hicieron eco de la Habi-
litationsschrift pertenecia a los medios eclesidsticos catdlicos. Se percibe en ellos una cierta
vacilacién a la hora de valorar el escrito. Suelen observar con satisfaccién que alguien no
perteneciente al ambito de la Neoescolastica se ocupe de un autor medieval. Pero se nota al
mismo tiempo una cierta perplejidad ante el modo de proceder de Heidegger. A este respecto
cabe considerar como representativa la recension que aparece en los Franziskanische Studien
4(1917). El autor de la recension resalta que, si bien Heidegger no es ningln neoescoldstico
sino un seguidor de la moderna filosofia alemana, muestra una actitud benevolente con la
Escoléstica, y en particular con Duns Escoto. Es decir, el autor viene a saludar el hecho de que
Heidegger no se deje llevar por el prejuicio antimedieval, habitual en el pensamiento moderno.
No obstante, el autor reconoce que el titulo del trabajo hacia esperar una exposicién exhaus-
tiva del tema en la obra de Duns Escoto, pero que en su lugar nos encontramos con una com-
paracion de las doctrinas de Duns Escoto con las concepciones de la 16gica moderna.’® Pero
también una revista como los Kant-Studien 30 (1925) hace unas valoraciones similares. La
Habilitationsschrift habria pretendido iluminar y valorar desde una metodologia moderna las
concepciones logicas del «mds agudo de los escoldsticos», y, de este modo, conceder una
efectividad viva a algo que amenazaba con caer en un olvido secular. He aqui para el autor la
verdadera aportacion heideggeriana, aunque desde el punto de vista de la historia de la filo-
sofia cabria objetar que la realizacion de semejante cometido requeria una base mds amplia de
conocimientos histdricos de lo que ocurre en el trabajo de Heidegger. Seria deseable investi-
gar y valorar criticamente el conjunto de la aportacién de Duns Escoto y hacer ver a la vez lo
que es aportacion propia del pensador medieval y lo que pertenece al legado de la tradicion.
No obstante, el autor subraya que tal objecién no disminuye lo mas minimo «el valor tinico»
del libro.>®

Sea suficiente con habernos referido a estos dos pronunciamientos, entre otros varios. La
valoracion de fondo se mueve dentro de las mismas coordenadas, de reconocimiento del valor
tedrico, sistematico, del escrito, a pesar de las limitaciones de su fundamentacion histérica. En
la misma linea hubiera discurrido también otra recension que no llegé a redactarse, aunque
Heidegger lo hubiera deseado. Se trata de la de M. Grabmann. Sin duda Heidegger era bien
consciente del renombre internacional de Grabmann como medievalista y una recension favo-
rable por su parte habria constituido para el joven Heidegger un aval muy bienvenido. Con
vistas a ello, Heidegger se decide a escribirle una carta el 7.01.1917, respondiendo a una tarjeta
postal de Grabmann, en la que seflala que seria muy instructiva para €l una valoracién critica
del gran medievalista, a la vez que constituiria un valioso estimulo para proseguir sus inves-
tigaciones sobre la filosofia medieval.®© Con satisfaccion le puede informar a Grabmann de

57 Denker, A.,y otros (eds), op. cit., 68.

58 Ibid., 79.

59 Ibid., 90-91.

60 Cfr. Koster, H., «<Heidegger schreibt an Grabmann», en Philosophisches Jahrbuch 87(1980), 96-109.
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que la Habilitationsschrift le habia sido de utilidad a Husserl respecto al conocimiento de la
filosoffa medieval y que también Rickert veia ahora la Escoldstica con nuevos ojos. Es decir,
Heidegger muestra su satisfaccion por haber contribuido de alguna manera a la rehabilitacién
del legado medieval entre autores para los que era bastante ajeno.

Por otra parte Heidegger no le oculta a Grabmann que él es bien consciente de las defi-
ciencias de su trabajo «desde un punto de vista histérico» pero que habian resultado inevita-
bles teniendo en cuenta el novedoso tratamiento de la materia «con fines sistemdticos». La
recension de Grabmann no se llegd a materializar, si bien ello no quiere decir que no apre-
ciara y valorara positivamente la aportacion de Heidegger. En mas de una ocasion lo hizo.
Heidegger habria sabido revestir de carne y sangre el esqueleto de un texto medieval, ponién-
dolo en conexién con la filosofia actual, en especial con la fenomenologia de Husserl. Por
otra parte, también para Grabmann se trataba ante todo de una investigacion de caricter
sistemdtico y no podia menos de echar en falta una exposicion mds amplia y minuciosa de
cardcter historico -genético, un campo que, como destacado medievalista, le resultaba tan
familiar. Parece que aqui, tal como sefiala Hermann Koster, reside el motivo dltimo de la
inhibicién de Grabmann ante el problema de la recensién.®! Por otra parte, segtin queda indi-
cado, Grabmann no tardaria mucho en demostrar que el escrito sobre la gramética especula-
tiva atribuido cominmente a Duns Escoto era obra en realidad de Tomds de Erfurt.

Cabria anadir que Rickert y Husserl no fueron los tnicos destacados pensadores de la
época que acusaron el impacto de la Habilitationsschrift. También lo hizo P. Natorp. Que-
riendo buscar un candidato idéneo que se ocupara de impartir Historia de la filosoffa medie-
val en Marburgo, se dirige a Husserl e. 7.10.1917 pidiéndole consejo. Natorp sugiere en pri-
mer lugar el nombre de Heidegger, debido a la impresion positiva que le habia producido la
Habilitationsschrift. Los trabajos de Heidegger, sefiala Natorp, aportan ya algo relevante y
prometen algo mds grande todavia, y confiesa que se siente gratamente impresionado tanto
por la amplitud de perspectivas como por la libertad con que procede.®? Husserl por su parte
le contesta reconociendo las cualidades notables que cabe apreciar en el primer libro de
Heidegger, y comenta: «Se trata, ciertamente, de un comienzo muy prometedor para un histo-
riador de la filosofia medieval».%3 Sin embargo, al referirse a los comentarios que circulaban
sobre la actividad docente del posible candidato, Husserl, de alguna forma, matiza lo de
«historiador de la filosoffa medieval». Le refiere Husserl que en parte ha escuchado comenta-
rios muy positivos acerca de dicha actividad docente, pero que también le habian llegado otros
desfavorables. El motivo de esto dltimo ya nos seria conocido: las clases de Heidegger con la
intencién de avanzar en el plano sistemdtico no tendrian tanto un caricter histérico cuanto
sistematico,** por més que versaran sobre la historia de la filosofia antigua y medieval. El que
Heidegger era consciente de seguir una via personal en su confrontacién con la filosofia
medieval, lo muestra también la forma elegida para la publicacién de la Habilitationsschrift.
Segun le escribe el 9.07.1916 a Rickert, no quiso publicarla en la Coleccién en la que aparecian
otros trabajos sobre la Escoldstica, debido a que él seguia una «via distinta» en la investiga-
cién del pensamiento medieval.® Por lo demds, Heidegger va a permanecer durante unos afios
en Friburgo, pero mds tarde Husserl y Natorp van a retomar el tema de la posible marcha de
Heidegger a Marburgo, que finalmente tendrd lugar en el semestre de invierno de 1923-24.

61 Ibid., 107-08.

62 Husserl, E., Briefwechsel, Bd. V. Die Neukantianer, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 1994, 130.
63 Ibid., 131.

64 Ibid.

65 Heidegger, M., Rickert, H., op. cit., 28-29.
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Su finalidad ya no va a ser ahora la ensefianza de la filosoffa medieval. Sin embargo, en el pro-
testante Marburgo Heidegger no va de dejar de reivindicar el legado de la filosofia medieval.

Llegados a este punto, es preciso recordar que el plan de Heidegger de dedicarse a la
investigacion de la filosoffa medieval iba unido también a su expectativa de ocupar un dia
la catedra de Filosofia Cristiana de la Universidad de Friburgo. No obstante, llegado el
momento, la Facultad de Filosofia se iba a inclinar por nombrar a otro candidato para ocupar
la vacante dejada por Schneider. El elegido fue J. Geyser, profesor de Miinster. En las delibe-
raciones previas la comision habia estipulado que el futuro titular de la catedra habia de encar-
garse de enseiiar filosofia «con especial consideracion de la historia de la filosoffa medieval»,
un perfil que no favorecia a Heidegger, con su enfoque mds bien sistemdtico, y su vinculacién
con la filosofia moderna.®® Los planes de Heidegger se iban a ver asi seriamente trastocados,
no sélo en el plano profesional. Por otra parte Heidegger iba a estrechar su relacion con
Husserl que habia sido llamado a Friburgo para sustituir a Rickert. Durante unos afios su
actividad intelectual se iba a situar en la 6rbita de Husserl.

La ruptura con el ‘sistema’ del catolicismo, la aproximacion a Lutero
y la nueva valoracién de la filosofia medieval

Las aspiraciones profesionales de Heidegger no se habian realizado segtin las previsiones
iniciales, que le hubieran inducido a ocuparse mas intensamente del legado medieval. Por lo
que se refiere a la beca, que postulaba atenerse a las ensefianzas doctrinales de santo Tomds,
dejo6 de disfrutarla al cabo de tres afios. Y, lo que es mas relevante, Heidegger va a experimen-
tar una rapida evolucion intelectual. Si en un principio se vio impulsado a desbordar el ambito
de la Neoescolastica, ahora se halla sumido en un proceso de revision critica de la Escoldstica
como tal, sin que ello implique dejar a un lado sin mds el referente escoldstico.

Este proceso va a ir unido al cuestionamiento creciente de las ataduras que suponia su
vinculacién a la Iglesia catdlica. Ya nos hemos referido a su reacciéon apasionada ante el
documento papal con motivo de la crisis modernista. Heidegger siempre aspiré como fil6-
sofo a la independencia intelectual, procurando que ninguna instancia externa coartara esa
libertad. A este respecto le escribia a Rickert el 27.02.1917 que €l «nunca se habia situado en
un punto de vista catdlico estricto de forma que orientara la concepcion y solucion de los
problemas de acuerdo con instancias extracientificas de cardcter tradicional o de cualquier
tipo. Y que deseaba buscar y ensefiar la verdad de acuerdo con la libre conviccién personal».%”
Y en esta misma linea, cuando en 1922 echa una mirada retrospectiva sobre su evolucion
intelectual, sefiala que ya al inicio de su actividad como docente universitario habia consta-
tado que una «auténtica investigacion cientifica», libre de cualquier reserva o atadura, no le
resultaba posible si se mantenia en un efectivo punto de vista catélico.®® Es en este horizonte
en el que el 9.01.1919 se dirige a su amigo y protector E. Krebs para comunicarle su ruptura
con lo que él denomina el «sistema» del catolicismo, apelando a las concepciones que se
habia ido formando en el dmbito de la teoria del conocimiento y , en especial, a la teoria del
«conocimiento histérico», aunque matiza que tal decisién no implicaba romper con el Cris-
tianismo y la metafisica, si bien entendida esta en un nuevo sentido.®®

66 Ott, H., op. cit., 102.

67 Heidegger, M., Rickert, H., op. cit., 42.
68 GA 16,43.

69 Cfr. Denker, A., y otros (eds), op. cit., 67.
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Estamos sin duda ante un hito en la evolucién del universo ideolégico del joven Heidegger.
Si en 1909 comenzaba el estudio de la Teologia catdlica, diez afos mds tarde, en 1919, rompe
con el «sistema» del catolicismo en cuanto entramado de dogmas de validez supratemporal,
al que se habfia referido el propio Heidegger en los primeros tiempos. Es significativo que
Heidegger haga referencia ahora a la teorfa del conocimiento histdrico. En efecto, la relevan-
cia que el tema de la historicidad habfa asumido para el joven Heidegger, que le conducia a
seflalar que «el espiritu viviente es en cuanto tal, de una forma esencial, espiritu histérico en
el sentido mds amplio de la palabra»,” se le presentaba en conflicto con un sistema de ver-
dades eternas e intemporales.

No es el momento de insistir ulteriormente sobre esta cuestién. Indiquemos tan sélo que
esta ruptura va a ir acompaiiada también de una inflexion de su vision de la filosofia medieval,
si bien ello no va a implicar que Heidegger se vaya a desatender de ese legado medieval. El
mismo se preocupa de manifestar en la mencionada carta su actitud ante la filosofia medieval
«Yo creo haber sentido intensamente —quizd mds que sus cultivadores oficiales— qué valores
encierra en si la Edad Media catdlica, encontrandonos todavia lejos de una verdadera valora-
cién de los mismos».”! Pero no solo tiene presente el pasado. Heidegger mira también al futuro
y sefiala que en sus investigaciones en torno a la fenomenologia de la religion tomard muy en
consideracion la Edad Media.

La atencion de Heidegger se va a ir desviando desde una teologia filosdfica, tal como la
concebia la Escolastica, como culminacion del discurso metafisico, hacia una vision atedrica
de la vida religiosa y una consideracion fenomenoldgica de la inmediatez de la vida religiosa
segtin habria encontrado su expresion en el Cristianismo primitivo, especialmente en su ver-
sién paulina. Esa experiencia religiosa del Cristianismo primitivo, al que Heidegger consi-
dera prontamente invadido por la filosofia griega, reapareceria en algunos momentos deter-
minados a lo largo de la historia, a modo de «erupciones violentas», a través de una serie de
autores como san Agustin, los misticos, Lutero o Kierkegaard. A este respecto es bien signi-
ficativo el cambio que ahora se va a operar en Heidegger respecto a la valoracién de la rela-
cion entre la filosofia escoldstica y la mistica. Mientras que en la Habilitationsschrift habia
defendido que se trataba de dos manifestaciones complementarias, ahora, por el contrario,
concibe a la mistica como una especie de contramovimiento, de correctivo frente a la filo-
soffa escoldstica. Esta habria supuesto la hegemonia de lo tedrico y habria puesto en peligro
la inmediatez de la vida religiosa y, a causa de la teologia y los dogmas, habria olvidado la
religién. La mistica, afirma ahora Heidegger, se muestra como «contramovimiento» contra
la hipertrofia de lo tedrico en la filosofia escoléstica.”? La mistica se habria rebelado con-
tra la hegemonia de lo tedrico en la vida religiosa.

Lo apuntado parece suficiente para caer en la cuenta de que la ruptura con el «sistema»
del catolicismo va unido al cuestionamiento de las pretensiones de la Escoldstica en el 4mbito
de la religién y de la teologia filoséfica. Cabria recordar a este respecto que dos actitudes
fundamentales han recorrido la historia de las relaciones entre la fe religiosa (cristiana) y el
pensamiento filosdfico. Una primera se habria esforzado por mostrar la conciliabilidad de la
razén y la fe, el cardcter razonable de la fe, de acuerdo con el lema fides quaerens intellectum,
de tanta relevancia en el pensamiento medieval. El horizonte en que se habia formado el joven
Heidegger se movia también en estas coordenadas. Frente a esta primera vision también se va

70 GA 16,407.
71 Denker, A.,y otros (eds), op. cit., 67.
72 GA 60, 314.
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a formar otra linea interpretativa que se complace en resaltar mas bien la trascendencia divina,
su cardcter misterioso, la corrupcion humana y el caracter «escandaloso» de la fe. Se trata de
toda una linea que, inspirdndose en determinados textos paulinos, se va a prolongar a través
de san Agustin, la mistica, Lutero, Pascal, Kierkegaard, entre otros. También en el joven Hei-
degger se da una aproximacion a esta segunda linea, que se va haciendo mds intensa segin se
va distanciando no sélo de la Neoescoldstica sino también de las aspiraciones teoldgicas de la
filosofia escolastica y del «sistema» del catolicismo.

De hecho, la conexién heideggeriana con la tradicion paulino-agustiniana estuvo actuante
en su pensamiento desde los primeros afios, aun cuando sea ahora cuando pasa a primer pla-
no.”® Hoy poseemos sin duda una visién bastante mds diferenciada del horizonte tedrico del
joven Heidegger de lo que fue el caso durante bastante tiempo. Asimismo tenemos una vision
bastante mas precisa de la vinculacion del primer Heidegger con los planteamientos de Lutero,
y con la tradicidn protestante en general. También esta conexidn va a incidir en la valoracion
critica de Heidegger acerca de las pretensiones teoldgicas de la filosoffa escoldstica. De este
modo, la proyeccién de Lutero también se deja sentir durante unos afios en la valoracién de la
Edad Media en un autor de formacion catdlica como es Heidegger.

Nos vamos a detener un poco en la consideracién de este punto. Frente a la vision siste-
mdtica y dogmatica del catolicismo, el joven Heidegger, que declara su ruptura con ese «sis-
tema», se aproxima a las corrientes protestantes coetdneas, en su desplazamiento hacia el
cardcter referencial del Cristianismo primitivo. También a este respecto disponemos hoy de
una visién mds diferenciada de lo que fue el caso durante muchos afios. Segtn le ha confesado
el propio Heidegger a O. Pdggeler, ya habria entrado en contacto con la obra de Lutero cuando
realizaba sus estudios teoldgicos en Friburgo. En 1908 se publicaban las lecciones del joven
Lutero sobre la Carta a los Romanos. Por aqui parece haber iniciado el joven Heidegger su
contacto con la obra de Lutero.™* Por otra parte no sélo se trataba de un temprano contacto con
la obra del Reformador sino también con la teologia y la exégesis protestantes mas recientes.
Cuando en el curriculum de 1922 vuelve su mirada hacia los comienzos de sus estudios teo-
l16gicos, sefala que, en su intento de ir mds alld de lo prescripto en los planes de estudio, trabd
conocimiento con la obra de F. Overbeck y se familiarizé con la investigacién protestante
acerca de la historia de los dogmas, resaltando que resulté decisivo para él haber entrado en
contacto con las modernas investigaciones acerca de la historia de las religiones llevadas a
cabo por Gunkel, Bousset, Wendland y Reitzenstein, asi como con los trabajos criticos de
A. Schweitzer.”> Heidegger afiade, ademds, que, una vez abandonados los estudios de Teolo-
gia, decide asistir a las clases de Reitzenstein y de Schwartz, sobre el Evangelio de san Juan,
algo que hasta entonces le habria estado vedado. Ciertamente, no se trata de sugerir con esto
que Heidegger hubiera sido entonces un protestante enmascarado sino sencillamente que su
enorme curiosidad intelectual le ha llevado muy pronto a tomar conocimiento del universo
protestante y a tomarlo en consideracion.

Es cierto, sin embargo, que dentro de un proceso paulatino de toma de conocimiento, se
fue produciendo a la vez una creciente aproximacién de puntos de vista en la medida en que
Heidegger se iba distanciando del marco de la Neoescoldstica, y a la vez de la ortodoxia cat6-
lica, acompafada de una visién mds distanciada de la Escoldstica como tal. A este respecto no
deja de ser significativo que previamente a que le comunicara a E. Krebs su ruptura con el

73 Denker, A., y otros (eds), op. cit., 157.
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«sistema» del catolicismo, ya la esposa de Heidegger le habia informado de la crisis religiosa
en que se hallaba sumida la pareja, indicandole, entre otras cosas, que «ahora los dos pensa-
mos mds bien al estilo protestante».’s

Las trasformaciones religiosas (y filoséficas) que estd experimentando Heidegger no se le
escapan a alguien tan cercano a €l en esta época como era Husserl. Se refiere a ello en una
importante carta que escribe a R. Otto el 5.03.1919 en la que habla de las «trasformaciones
radicales» que se habrian producido en el espiritu de Heidegger. A juicio de Husserl, Heidegger
se habria pasado al protestantismo, algo que él, en su calidad de «cristiano libre» y de «protes-
tante no dogmadtico» no dudaria en saludar.”” Ciertamente, no se podia afirmar sin més que
Heidegger se hubiera hecho protestante sino que durante unos afios sus puntos de vista se van
a aproximar considerablemente al universo protestante. Los distintos cursos impartidos en
Friburgo antes de su marcha a Marburgo, ahora publicados en el marco de la Gesamtausgabe,
dan fe cumplida de cémo Lutero y la Reforma constituyen una referencia frecuente en dichos
cursos. Sin duda el horizonte tedrico del joven Heidegger es muy rico y complejo, pero Lutero
va a ocupar un lugar destacado durante unos afios. Sea suficiente con referir aqui la confesion
que figura en el curso Ontologia (hermenéutica de la facticidad). «Compafiero en la bus-
queda fue el joven Lutero y modelo Aristoteles a quien aquel detestaba. Recibi impulsos de
Kierkegaard, y los ojos me los proporcioné Husserl».”8

Aqui nos limitaremos a hacer alguna referencia a la convergencia entre Heidegger y Lutero
por lo que se refiere a la valoracion de la Escoldstica. Sin duda la visién de Heidegger es mds
diferenciada y rigurosa que la de Lutero, pero existen convergencias innegables, especialmente
por lo que se refiere a las aspiraciones teoldgicas de la Escoldstica. Como es sabido, Lutero es
uno de los protagonistas del prejuicio antimedieval que recorre el pensamiento moderno. A su
juicio la Escoldstica habria pretendido preguntar demasiado y habria querido responder a cues-
tiones ficticias y artificiosas.” Ello se referia especialmente a las pretensiones teoldgicas de la
Escoldstica y en esa misma linea se encontraria la descalificacion de Aristételes como «prin-
cipe de las tinieblas» y otros calificativos por el estilo. Asi en la Disputatio contra scholas-
ticam theologiam no duda en afirmar: «Totus Aristoteles ad theologiam est tenebrae ad lucemy».
Considera preciso por tanto invertir el orden seguido por la Escoldstica.

Heidegger encuentra una marcada convergencia con los planteamientos de Lutero, espe-
cialmente con la distincion luterana entre la Theologia gloriae y 1a Theologia crucis, tal como
aparece en la Disputatio de Heidelberg de 1518. En ella se defienden 40 tesis, 28 teoldgicas y
12 filoséficas. Heidegger destaca las tres siguientes:

(19) Non ille Theologus dicitur, qui invisibilia Dei per ea quae facta sunt intellecta cons-
picit.

(20) Theologus gloriae dicit malum bonum et bonum malum, Theologus crucis dicit id
quod res est.

(22) Sapientia illa, quae invisibilia Dei ex operibus intellecta conspicit, omnino inflat,
excaecat et indurat.

La Theologia gloriae vendria a ser para Lutero la llevada a cabo por el optimismo racio-
nalista de la Escoldstica que no habria respetado debidamente el misterio y la trascendencia

76 Ott, H., op. cit., 120.

77 Ochwadt, C., und Tecklenborg, E., (eds), Das Mass der verborgenen. Heinrich Ochsner 1891-1970 zum
Geddchtnis, Charis, Hannover 1981, 157 ss.
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79 Cfr. Lortz, J., Historia de la Reforma, 1, Taurus, Madrid 1963, 415.
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de la palabra divina sino que tiende a suplantarlos mediante la filosofia. Por su parte la Theo-
logia crucis es aquella que pretende seguir el Reformador, y que procura resaltar, por el con-
trario, la trascendencia y el misterio divinos, la corrupcién humana (que implicaria también al
uso de la razén), y el cardcter escandaloso de la fe, en sintonia con aquel pasaje de la primera
Carta a los Corintios que dice: «Puesto que los judios piden signos y los griegos buscan sabi-
durfa, nosotros, en cambio, predicamos un Cristo crucificado, escdndalo para los judios y
locura para los paganos» (1 Cor. 1,22). La Escoldstica habria propugnado una intromisién
excesiva de la metafisica griega en la vida religiosa, pretendiendo hacer valer el principio
filosofico en lugar del Dios crucificado.

Los planteamientos de Heidegger en este periodo se van a mostrar convergentes con los
de Lutero. También para €l la Escoldstica representaria la Theologia gloriae luterana, mien-
tras que su filosoffa por el contrario vendria a constituir una especie de complemento feno-
menoldgico hermenéutico a la Theologia crucis de que hablaba el Reformador.®” A este res-
pecto, en el curso impartido en la Universidad de Friburgo en el semestre de verano de 1921
titulado San Agustin y el neoplatonismo Heidegger aborda el problema de la interpretacion,
a lo largo de la Patristica y de la Escoléstica, del conocido pasaje paulino perteneciente a la
Carta a los Romanos: «Pues lo invisible suyo, o sea, su fuerza eterna y su divinidad, es evi-
dente a la inteligencia, desde la creacién del mundo, por sus obras, de tal modo que son
inexcusables» (Rom. 1,20). He aqui el texto fundamental en que se habrian basado la Patris-
tica y la Escoldstica para la elaboracion de la Theologia gloriae. Inspirandose en san Pablo
dicho texto fue tomado como impulso que induce al ascenso desde el mundo sensible al
suprasensible, como una confirmacion del platonismo que toma como punto de apoyo a san
Pablo. No obstante, Heidegger opina que en ello habria una mala inteleccion del texto y que
habria sido precisamente Lutero el primero en entenderlo correctamente, alumbrando una
nueva comprension del Cristianismo primitivo.®! Una nueva comprension en el sentido de la
Theologia crucis, una teologia ajena a la intromision e la metafisica griega, y que se atendria
a la palabra revelada.

Heidegger hace suyos estos planteamientos y los aborda desde la perspectiva fenomeno-
l6gica, como fenomendlogo de la religion que era en aquellos afos. A este respecto sus plan-
teamientos de entonces han podido ser calificados como una philosophia crucis, sobre todo
su interpretacion de las cartas paulinas, como los documentos mas antiguos del Nuevo Testa-
mento. La experiencia de la vida de la comunidad cristiana primitiva vendria a constituir para
Heidegger, durante un tiempo, una especie de paradigma de lo que denominaba «facticidad
histérica» o «existencia factica». El mensaje originario del Cristianismo primitivo, pronto
afectado por la filosofia griega, s6lo emergeria, segin queda ya indicado, a través de algunos
autores peculiares que serian capaces de reiterar a través de los tiempos la vocacion originaria
del Cristianismo primitivo.®?

Entre esos autores, estaria también san Agustin por el que el primer Heidegger se sinti6
fascinado. Es bien consciente de que san Agustin ha de ser considerado como maestro del
pensamiento medieval, y del ascendiente que tuvo sobre Lutero y el protestantismo, y tam-
bién sobre el pensamiento moderno, especialmente sobre el francés. Todavia por la época de
Ser y tiempo no dudaba en afirmar que «san Agustin, Lutero y Kierkegaard eran filosofica-
mente esenciales para una comprensién mds radical del Dasein».®* Problemas como el de la
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memoria, la subjetividad, el hombre interior, el tiempo habrian sido abordados por san Agus-
tin de una forma que no dejé de impresionar a Heidegger. En concreto considera que su
andlisis del tiempo es el mds importante que nos habria dejado el pensamiento antiguo junto
con el de Aristételes.®* Heidegger se sorprende precisamente de que en la Edad Media no se
valorara debidamente el andlisis agustiniano del tiempo. Considera sin duda que el Cristia-
nismo en el que crece san Agustin «ya estd plenamente afectado por lo griego»,®> si bien
tanto Heidegger como el monje agustino que fue Lutero reconocen que el obispo de Hipona
supo también evocar certeramente el espiritu del Cristianismo primitivo.

La «abstinencia teologica» del primer Heidegger
y su relacion con el pensamiento medieval

Si algo distingue a la filosofia medieval es su vocacidn teoldgica, en el horizonte de un
Itinerarium mentis in Deum de que habla san Buenaventura. Es ahi donde alcanza su consu-
macion, su meta el discurso metafisico como bien sefiala santo Tomads: «... cum fere totius
philosophiae consideratio ad Dei cognitionem ordinetur; propter quod metaphysica, quae
circa divina versatur, inter philosophiae partes ultima remanet addiscenda».®® Por supuesto
Heidegger era bien consciente de este hecho. Asi lo reconocia abiertamente en la propia Habi-
litationsschrift al sefialar que la estructura fundamental del hombre medieval consistia en la
«relacién primigenia del alma con Dios».87 Sin embargo, unos afios mas tarde, con la ruptura
con el «sistema» del catolicismo, le va a resultar problemdtico encontrar un espacio para la
filosofia teoldgica, a modo de culminacion del discurso metafisico. Heidegger va a estar inte-
resado mds bien en la elaboracién de una fenomenologia de la vida religiosa.

Sin duda, Heidegger va a continuar refiriéndose a la filosofia medieval, y valorando sus
aportaciones, pero en cuanto a su dimension teoldgica, el pensamiento heideggeriano va a
iniciar una etapa de repliegue sobre la finitud, de «abstinencia teoldgica».3® Tal como sefiala
S. J. McGrath, Heidegger imprime ahora un giro ateoldgico a su pensamiento, de acuerdo
con el cual el cometido de la filosofia va a consistir en «tematizar la existencia, no la eterni-
dad, la vida humana no Dios».* La filosofia heideggeriana se va a centrar en la exploracién
a fondo del 4mbito de la finitud, por muy presentes que sigan estando las resonancias religio-
sas en su obra.

Ciertamente, el Heidegger de los afios veinte va a preferir callarse acerca de Dios, tal
como afirmard afios mds tarde en un conocido pasaje de Identidad y diferencia.®® Es mads,
durante un tiempo es frecuente que Heidegger no se limite a practicar la mencionada abstinen-
cia teoldgica sino que hable expresamente del «ateismo» de la filosofia. No se trata, sin
embargo, de un ateismo sin mds sino mas bien de un ateismo metodolégico, que impediria a
la filosoffa abordar abiertamente el problema de Dios. Cabria en este sentido referirse, por
ejemplo, a las Interpretaciones fenomenologicas sobre Aristoteles de 1921-22 donde sefiala:
«La filosofia debe en su problematicidad radical, que reposa sobre si misma, ser en principio
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a-tea. No debe pretender, a causa de su tendencia fundamental, poseer y disponer de Dios».”!
O bien en los Prolegomenos a la historia del concepto de tiempo de 1925 donde afirma con
rotundidad que «la investigacion filoséfica es y permanece ateismo».??

El caracter metodoldgico de este atefsmo aparece claramente en el primero de los textos
mencionados. Alli, después de referirse al cardcter «a-teo» de la filosofia, se sefiala a la vez que
cuanto mds radical fuere una filosofia, tanto mds se distanciaria de Dios, pero de forma
que «separandose» radicalmente de El lograra a la vez su dificil permanencia «junto» a E1. Una
mayor exigencia filoséfica llevaria consigo el rechazo de concepciones inapropiadas acerca de
Dios, para hacerle una mayor justicia.”® Ello en sintonia con la experiencia de la finitud del
Dasein, y por lo tanto también de su capacidad cognoscitiva, impediria abordar el problema de
Dios en filosofia. Tal tarea quedaria reservada a una Teologia apoyada en la fe.

Tal atefsmo, por metodolégico que fuera, suponia una orientacion claramente diferente de
la filosofia escoldstica, en la que, como es bien sabido, el sermo de Deo corona el discurso
metafisico. Por supuesto Heidegger era bien consciente de ello, aun cuando no llegue a abor-
dar explicitamente la cuestion. Una buena oportunidad para hacerlo se lo brinda el peculiar
curso que va a impartir en la Universidad de Marburgo en 1926-27, con el titulo «Historia de
la filosofia desde Tomds de Aquino hasta Kant».** En efecto, una parte importante del mismo
estuvo dedicada a santo Tomds y a la filosofia escoléstica. Ello le ofrece la oportunidad a
Heidegger de reiterar su vision del planteamiento del problema de Dios en la filosoffa, en
conexion con los planteamientos escoldsticos, a la vez que recurria a la fundamental diferen-
cia ontoldgica, entre el ser y los entes, entre lo ontoldgico y lo dntico, a la hora de abordar el
problema de Dios.

Desde este horizonte, Heidegger reitera su concepcién del problema de Dios planteado
desde el horizonte filoséfico. No cabria hablar de atributos divinos como la eternidad de Dios,
debido a que Dios no es objeto de la filosofia. Lo que la filosofia cree descubrir de ese modo
no es mds que un idolo, y aflade: «La filosofia es, si se interpreta correctamente a si misma,
a-tea, es decir, no se arroga descubrir desde si misma a Dios y demostrarlo como haria un
hechicero. Si Dios existe, en modo alguno se dejaria descubrir por la filosoffa».>> La filosofia
como tal no estaria en condiciones de afirmar que existe Dios ni tampoco que no existe. En
sintonfa con la distincién luterana entre la Theologia gloriae y la Theologia crucis, también
Heidegger va a afirmar que de Dios s6lo puede tratar la Teologia, especialmente la Teologia
neotestamentaria.

Resulta de esta forma obvio el distanciamiento de Heidegger del punto de vista de la
Theologia gloriae escoldstica. Para santo Tomds una parte de la filosofia, la que aborda el
problema de Dios, ha de ser denominada Teologia o ciencia divina.”® Para esta concepcién
resultan fundamentales las pruebas de la existencia de Dios. Ellas constituyen los auténticos
fundamentos de la ontologia medieval, sefiala Heidegger.”” Heidegger conoce por supuesto la
doctrina de la analogia del ser que estd en la base del transito desde el ser finito al infinito. No
obstante, él se inclina, como sabemos, por la concepcion escotista de la univocidad del ser:
«Duns Escoto afirmd, por el contrario, sobre todo la univocidad del ser y, ciertamente, en un

91 GAG6I,197.

92  GA 20, 109-10.

93 GA61,197.

94 GA 23.

95 1Ibid.,77.

96  Summa Theologica,1, 1.
97 GA 23,89 ss.
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sentido 16gico —también en el dmbito teoldgico—».”® Pero, concluye Heidegger, si no se
puede alcanzar ningtn concepto general del ser, no serian posibles las pruebas de la existencia
de Dios y entonces se pondria en cuestion la filosofia tal como la entiende la Escoldstica. El
andlisis de las pruebas de la existencia de Dios pondria de manifiesto los fundamentos de la
ontologia medieval.

Heidegger considera ahora que la filosofia medieval adolece de una confusion ontoldgica,
considerado el problema a la luz de la diferencia ontolégica. No se habria llegado a la correcta
comprension del problema ontolégico como tal. Ya en autores tan relevantes como Platén y
Aristdteles no se habria llegado a la plena comprension de los presupuestos necesarios de la
ontologfa. Tanto menos seria el caso mds tarde cuando habria menguado la pasién especula-
tiva de los griegos y se habrian impuesto otros motivos del pensamiento, tal como ocurre con
la filosoffa escoldstica en la que la actividad filoséfica acaba poniéndose al servicio de la
Teologia. Con ello tendriamos que «el preguntar acerca del ente no se orientaria en ultima
instancia al ser como tal sino al ente en sentido eminente».”® La filosofia medieval habria
perdido el impetu especulativo de la filosofia griega y se habria orientado hacia Dios conce-
bido como summum ens.

A juicio de Heidegger, la Escoldstica no habria tomado conciencia de la filosofia como
ciencia ontoldgica sino que la habria puesto al servicio del ente supremo. Precisamente es ahi
donde Heidegger quiere situar el problema de las relaciones entre filosofia y la existencia de
Dios. La filosofia en cuanto ciencia ontoldgica no podria decidir si este ente existe o no. Se
inhibe de toda afirmacién de cardcter 6ntico, de forma que no podria negar la existencia de
Dios ni tampoco demostrarla.'®® Concebido Dios solamente como ente, inicamente lo podria
dar a conocer una Teologia basada en la fe, una Teologia neotestamentaria, histérica. La lec-
tura que realiza Heidegger de la filosofia medieval aparecia asi en sintonia con su propia
evolucion filosofica, y esa lectura resultard tan cuestionable, y a la vez tan estimulante, como
lo resulte la propia filosofia heideggeriana.

Pero si Heidegger se desviaba de una dimension clave del pensamiento medieval, ello no
quiere decir que esa filosoffa medieval dejara de ser relevante para €l en otros muchos aspec-
tos, llegando incluso a su reivindicacion, tal como ocurre a menudo durante su estancia en
Marburgo. Vamos a tratar de abordar brevemente esta cuestion.

Reivindicacion de la filosofia medieval en el protestante Marburgo

Heidegger va a permanecer en el protestante Marburgo desde el semestre de invierno de
1923-24 hasta el semestre de verano de 1928. En un medio bastante ajeno y distante respecto
a la filosofia medieval, la presencia de Heidegger va a desempefiar un interesante papel a la
hora de propiciar un mejor conocimiento de ese legado intelectual, contribuyendo a matizar el
prejuicio antimedieval. Cabria, quizd, comenzar refiriendo algin testimonio a este respecto.
Asi, Gadamer en su ensayo Mis afios de aprendizaje habla de la adquisicion de las obras de
santo Tomds para la biblioteca de la Facultad de Filosofia y sefiala que cabe considerarla como
un «simbolo de la arribada de Heidegger al protestante Marburgo».'! Por su parte, el teélogo
protestante R. Bultmann, que colabor6 estrechamente con Heidegger durante la estancia de

98 Ibid., 88-89.
99 Ibid.,95.
100 Ibid., 220. Ello iba a implicar a la vez que Heidegger en su ocupacion con Aristételes orille ahora la
teologia aristotélica, prestando en cambio una mayor atencion a la Etica a Nicémaco y ala Fisica.
101 Mis afios de aprendizaje, Herder, Barcelona 1996, 23.
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este en Marburgo, escribfa, al poco tiempo de haber iniciado esa colaboracion, que Heidegger
poseia, entre otras cosas, «un excelente conocimiento de la Escoldstica».'> H. Morchen,
por su parte, refiere, en cuanto oyente de Heidegger, la impresion que produjo en el protes-
tante Marburgo cuando en el semestre de invierno de 1926-27 imparte el ya mencionado curso
sobre la historia de la filosoffa desde santo Tomds hasta Kant. En vez de comenzar el
curso con Descartes, tal como era habitual al tratarse de la filosofia moderna, lo retrotrae a
santo Tomads, empleando la mitad del semestre «en ofrecer una profunda introduccidn al pen-
samiento escoldstico del que alli apenas se tenia idea».!3 El mismo Morchen informa a la vez
de la imparticién de un seminario introductorio sobre el opisculo de santo Tomds De ente et
essentia. De este modo, el Heidegger que habia sufrido el influjo de Lutero a la hora de dis-
tanciarse de la vertiente teoldgica de la filosoffa medieval contribuye a la vez a aproximar esa
filosofia a un 4mbito protestante que se caracterizaba por su desconocimiento de esa filosofia,
cabiendo advertir también aqui la complejidad de los planteamientos heideggerianos.

En sintonia con ello, en sus cursos impartidos en la Universidad de Marburgo Heidegger
va a reivindicar mds de una vez las aportaciones de la filosofia medieval. También a este res-
pecto la publicacion de estos cursos en el marco de la Gesamtausgabe nos permite conocer
mejor la situacién. Por supuesto en el referido curso sobre la historia de la filosofia desde santo
Tomas hasta Kant, donde se refiere in extenso a la filosofia medieval. Pero también cabria
destacar otros cursos como la Introduccion a la investigacion fenomenoldgica del semestre
de invierno de 1923-24 y los Problemas fundamentales de la fenomenologia del semestre de
verano de 1927.

En esta breve aproximacidn al tema, cabria comenzar con una referencia a dos pasajes del
curso Problemas fundamentales de la fenomenologia. En uno de los pasajes, en el marco de
la discusion del problema de la esencia y la existencia, de gran relevancia en la filosofia esco-
lastica, Heidegger se opone a que se consideren de una forma superficial los planteamientos
escoldsticos y, de una forma més general, a que se suela tomar a la Escoldstica simplemente
como un conjunto de controversias ingeniosas. Ello implicaria para Heidegger renunciar a la
comprension de problemas centrales que subyacen a tales discusiones. Y concluye sefialando:
«El que la Escoldstica s6lo haya planteado estas cuestiones de una forma incompleta no es
motivo para sentirse eximido de plantear el problema».! En todo caso, afiade, los plantea-
mientos de la Escoldstica habrian de ser valorados mds altamente que el desconocimiento de
estos problemas en la filosoffa actual.

Asimismo cabe destacar un segundo texto que constituye quizd la reivindicaciéon mads
abierta de la filosofia medieval por parte de Heidegger. Al desechar que se interprete su tra-
bajo filosofico a modo de fenomenologia catdlica, Heidegger sefiala que tal interpretacion
quizd se deba al hecho de que €l estd convencido de que «también pensadores como Tom4s de
Aquino o Duns Escoto han entendido algo de filosofia, quizd mds que los modernos».!% Al
menos por lo que atafie a la comprension de determinadas cuestiones.

Vemos asi que el distanciamiento heideggeriano de la vertiente teoldgica de la filosofia
medieval, y de su olvido de la diferencia ontoldgica, no implica que no siga reconociendo las
aportaciones de la filosoffa medieval y que no se haya opuesto al prejuicio antimedieval

102 Cfr. Jaspert, B., (ed.), Rudolf Bultmanns Werk und Wirkung, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 1984, 202.

103 Morchen, H., «<Heidegger und die Marburger Theologie», en Kamper, P., (ed.), Martin Heidegger — Faszi-
nation und Erschrecken. Die politische Dimension einer Philosophie, Campus, Frankfurt a. Main 1990, 72 ss.

104 GA 24, 126.

105 1Ibid., 28.

Revista Espaiiola de Filosofia Medieval, 20 (2013), ISNN: 1133-0902, pp. 167-192



EL PRIMER HEIDEGGER Y SU CONFRONTACION CON LA FILOSOFIA MEDIEVAL 189

durante su estancia en Marburgo. Pensamos que cabria dar un poco mas de concrecion a este
aserto, analizando un poco el lugar que a juicio de Heidegger compete a la filosofia medieval
en el conjunto de la historia de la filosoffa, especialmente por lo que atafie a su conexién con
la filosoffa moderna.

Una caracteristica destacada de las referencias heideggerianas a la filosofia medieval
consistio en situarla en su vinculacién tanto con la filosoffa antigua, de la que es heredera,
como con la filosofia moderna, en cuya preparacion habria desempefiado un papel fundamen-
tal. Los tres cursos que hemos destacado anteriormente coinciden en esta apreciacion. Asi,
Heidegger se opone en esos cursos al prejuicio antimedieval que conducia a establecer un
corte radical entre la filosofia moderna y el pasado medieval, como si con Descartes comen-
zara algo radicalmente nuevo. Sin ir mds lejos, tal era en concreto la concepcion historiogra-
fica que Heidegger encontraba en el neokantismo. Para esta corriente con Descartes comen-
zarfa una época filosofica completamente nueva, de forma que con anterioridad a él, hasta
Platén, no habria mds que oscuridad.'® Heidegger se va a esforzar, por el contrario, por poner
de manifiesto las raices medievales de la filosofia moderna, sin que ello suponga cuestionar el
cardcter innovador, los nuevos planteamientos de esta dltima. Vamos a abordar brevemente
estos planteamientos heideggerianos.

Heidegger constata con satisfaccion que en los dltimos tiempos se estd revisando este
esquematismo historiografico y que se abre paso la idea de que la filosofia moderna sigue
abordando la antigua problematica de la metafisica y que por ello sigue vinculada a la tradi-
cién. Este cambio de perspectiva ha de ser valorado positivamente pero, a pesar de todo,
Heidegger lo considera insuficiente en la forma en que se suele hacer. Ya en la Introduccion a
la investigacion fenomenologica del semestre de invierno 1923-24 se refiere a esta cuestion.
Observa que se ha producido un cambio de enfoque a la hora de ubicar a Descartes en la his-
toria de la filosoffa, al poner de manifiesto la vinculacién de Descartes con la filosofia medie-
val. Serian especialmente los estudiosos franceses los que habrian protagonizado esta revision
historiografica. A Heidegger el hecho en si le parece digno de ser saludado pero la forma la
considera insatisfactoria. Considera que estarfa movida por «sospechosos motivos apologéti-
cos» y que se echarfan en falta, por el contrario, los necesarios medios hermenéuticos para
abordar debidamente esa tarea desde un horizonte filoséfico. Por ello considera que poco se
habria adelantado en la comprension de la conexién de Descartes con la filosofia medieval,
pues no se habria ido mds alld de la consideracién de aspectos externos.!?”

Heidegger no cuestiona que Descartes haya de ser considerado como el fundador de la
filosofia moderna, pero considera a la vez que su propia filosofia aparece insertada en la tra-
dicion, tanto medieval como griega. A esta afirmacion es preciso darle su verdadera dimen-
sién filosdfica. Asi procede, por ejemplo, en el primero de los textos mencionados, la Intro-
duccion a la investigacion fenomenoldgica, en la que busca una fundamentacion de la
filosofia cartesiana retrotrayéndose a la «ontologia escoldstica», centrando su andlisis en el
tratado De veritate y en la Summa theologica de santo Tomds.!® Santo Tomas al definir la
verdad en relacion con el juicio —adaequatio rei et intellectus— ya estaria poniendo las bases
de la filosofia moderna, en concreto de la cartesiana. La depotenciacion de la dimension onto-
l6gica de la verdad, considerdndola en funcién del entendimiento ya prepararia el surgimiento
del principio moderno de la subjetividad.

106 Ibid., 174.
107 GA 17,305.
108 Ibid. 102 ss.
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Tal va a ser también el horizonte interpretativo del curso «Historia de la filosofia desde
Tomds de Aquino a Kant». En este peculiar curso,'” en vez de seguir el tratamiento habitual
al abordar la filosoffa moderna, comenzando desde Descartes hasta Kant, opta, por el contra-
rio, por retrotraer el inicio del curso hasta santo Tomds, a cuya exposicién dedica las cien
primeras pdginas,''? bastantes mds de las que le habia dedicado Hegel, causando sensacién en
el protestante Marburgo. Heidegger procedia asi no porque considerara ya a santo Tomds un
filésofo moderno o para compensar el descuido con que solia ser tratada la Edad Media. Lo
hace asi mds bien por estar convencido de que los problemas fundamentales del yo, y de la
moderna filosofia en general sélo resultarian comprensibles «a partir de la Edad Media».!"!
De este modo, por agudas que resulten las oposiciones entre santo Tomds y Kant, seria posible
establecer una continuidad en el abordamiento de determinados problemas fundamentales.

En realidad, Heidegger quiere retrotraer la comprension de la filosofia moderna hasta sus
fundamentos, es decir, hasta la filosoffa antigua, tal como han sido trasmitidos por la sistema-
tizacién que ha ofrecido la filosofia escoldstica. Incluso en el caso de aquellos autores moder-
nos que realizaron un retorno auténomo a la filosofia antigua, cabria decir que lo hicieron de
una forma acorde con la comprensién que de la misma habia ofrecido la Escoldstica.''?

A la filosoffa escoldstica le compete asi en la vision heideggeriana una funcién medial en
cuanto en que por una parte prepara la filosofia moderna y por otra se muestra como heredera
y trasmisora de la filosoffa griega, a la que sistematiza y «teologiza». Por lo demds, también
ahora reitera Heidegger que la ontologia tomista ha de ser considerada como el fundamento de
la filosoffa moderna, y precisamente alli donde esa filosoffa moderna, dentro de determinados
Iimites, comenzaria de nuevo: la existencia, la conciencia.!

También en Los problemas fundamentales de la fenomenologia, al analizar el problema
de la distincion entre la esencia y la existencia, reivindica, tal como queda apuntado, la apor-
tacion de la filosoffa medieval. La filosofia moderna, a pesar de los impulsos recibidos de
Kant, no habria llevado mads lejos la interpretacion de estos conceptos de lo que habia sido el
caso en la Edad Media.'* Los autores analizados por Heidegger son santo Tomds, Duns
Escoto y Sudrez, que vendrian a ser precisamente aquellos de los que Descartes habria tomado
sus conceptos ontolégicos fundamentales. Descartes habria asumido la ontologia tradicional.
Por debajo de las nuevas referencias como el sujeto, el yo, la conciencia permaneceria actuante
el marco estructural de la ontologia tradicional.

Ciertamente, el influjo de santo Tomds y de Duns Escoto para la constitucién del pensa-
miento moderno es decididamente relevante, a juicio de Heidegger. Pero, en algtin sentido, toda-
via lo seria mds el tercer autor destacado, Sudrez. Con razén se ha podido afirmar que Heidegger
desempeiia un papel especial en el retorno de Sudrez a la escena historiografica del siglo xx.'!?
En efecto, Heidegger destaca reiteradamente el papel fundamental que habria desempefiado Sud-
rez como punto de conexién entre la filosofia medieval y la moderna. Més relevancia que a las
convulsiones renacentistas le habria concedido Heidegger a la renovacion de la filosoffa medieval
en el seno de la Escoldstica espafiola, particularmente a través de Sudrez, de modo que cabria
afirmar que la confrontacion heideggeriana con la filosofia escoldstica llega hasta el Barroco.

109  Cfr. Poltner, G., «<Heideggers Umgang mit Thomas von Aquin», en Heidegger-Studien 27(2011), 177 ss.
110 GA 23,1-103.

111 Ibid., 1-2.

112 Cfr. Vetter, H., (ed.), op. cit. , 21.

113 GA 23, 101.

114 GA 24, 141.

115 Cfr. Esposito, C., e Porro, P., (eds), op. cit., 407 ss.
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Numerosos son los pasajes en los que Heidegger reivindica la aportacion de Sudrez. Asi
lo hace de un modo decidido en Los problemas fundamentales de la fenomenologia: «Suérez
es el pensador que de una forma mds precisa ha influido en la filosoffa moderna. Descartes
depende directamente de €1, utiliza su terminologia casi de una forma general».!'® Tal como
escribe Jean-Francois Courtine, Heidegger no habria tenido problema en hacer suya la apre-
ciacion de E. Gilson en el sentido de que las Disputaciones metafisicas de Sudrez vendrian a
constituir algo asi como una especie de Juicio Universal en el que comparecen cuatro siglos
de especulacion cristiana.!'”” No obstante, a juicio de Heidegger, serian algo mds que eso. Sir-
ven de conexién, como ninguna otra obra, entre la filosofia medieval y la moderna.

Las Disputaciones metafisicas habrian influido poderosamente en la sistematizacion de
la metafisica moderna hasta Hegel. Sudrez habria advertido que el libro fundamental de la
filosofia antigua, la Metafisica de Aristételes, no poseia una estructura sistemdtica y por ello
tratd de abordar los problemas ontoldgicos de una forma sistemdtica. De acuerdo con ella
habria en primer lugar una metaphysica generalis, una ontologia general y, ademds, una meta-
physica specialis que constaria de tres partes, una ontologia de la naturaleza, cosmologia
rationalis, una ontologia del espiritu, psychologia rationalis y, finalmente, una ontologia de
Dios, la llamada theologia rationalis. Un eco de esta sistematizacion resultaria visible en la
propia Critica de la Razon pura en la que la Ldgica trascendental corresponderia a la meta-
physica generalis mientras que la Dialéctica trascendental ofreceria su visién de la triple
problemética abordada por la metaphysica specialis.''® Por lo demds, el influjo de Suérez en
la metafisica moderna no se limitarfa a esta estructuracion del ambito metafisico sino que
afectarfa asimismo a la configuracion de su problemadtica objetiva.

Esta reivindicacion de la figura de Sudarez fue desde luego una constante en el primer
Heidegger. Asi, en el curso Los conceptos fundamentales de la metafisica. Mundo-Fini-
tud-Soledad, impartido después de su regreso a Friburgo, en el semestre de invierno 1929-30,
Heidegger hace una reivindicacién todavia mds abierta de la aportacién de Sudrez, al sefialar:
«El significado de este tedlogo y fildsofo estd lejos de haber sido valorado en la medida en que
lo merece este autor, que en cuanto a la agudeza e independencia de sus preguntas se ha de
colocar incluso por encima de Tomds de Aquino».""® De este modo, Sudrez constituiria junto
a san Agustin, santo Tomds y Duns Escoto una referencia imprescindible a la hora de valorar
el legado de la filosofia medieval.

CONCLUSION

Con ello damos por concluida esta escueta aproximacion a la confrontacién del primer
Heidegger con la filosofia medieval. Los planteamientos de Heidegger, por discutibles que
puedan resultar en mds de un aspecto, tienen en primer lugar el mérito de haber ido mas alla
del prejuicio antimedieval, tan habitual en los grandes pensadores modernos. El primer Hei-
degger ha contribuido a su manera a la rehabilitacion de ese legado. Se trata de un legado que
el joven Heidegger consideraba que todavia estaba lejos de haber sido investigado y valorado
debidamente, tal como parece seguir siendo el caso en la actualidad, a pesar de los avances
realizados desde entonces.

116 GA 24,112.

117  Cfr. Esposito, C. y Porro, P., (eds), op. cit., 216.
118 Ibid.

119 GA 29-30,78.
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Mais en concreto cabria resaltar la voluntad heideggeriana de insertar la filosofia medie-
val en el conjunto de la historia de la filosoffa, tanto antigua como moderna. Especialmente
apreciable nos parece su esfuerzo por poner de manifiesto los fundamentos medievales de la
filosofia moderna, a pesar de todo su cardcter innovador. Heidegger pretendia con ello ir mas
alld no sélo de quienes postulaban una ruptura entre ambos periodos sino también de aquellos
que defendian la continuidad, pero sin alcanzar en su argumentacion un adecuado nivel filo-
sofico.

La lectura heideggeriana es sin duda una lectura filoséfica, que no permanece en un nivel
historiografico. Ni siquiera en el caso del curso Historia de la filosofia desde Tomds de
Aquino hasta Kant, por mds que constituya el estudio heideggeriano mds préximo a un enfo-
que historiografico. Por ello la confrontacion heideggeriana con la filosofia medieval resulta
inseparable de la evolucion filoséfica que va experimentando el propio autor, de forma que
una valoracién de la vision heideggeriana de la filosoffa medieval implicarfa una discusion de
la propia filosofia de Heidegger como tal. Siendo ello asi, es comprensible que la interpreta-
cion heideggeriana no esté exenta de violencias hermenéuticas y que no satisfaga sin mads el
desideratum de los historiadores de la filosofia medieval, tal como habia ocurrido ya con
motivo de la publicacion de la Habilitationsschrift. En este sentido pensamos que ya cabe
aplicar al primer Heidegger la gréfica expresion que utiliza P. Ricoeur al referirse a la lectura
heideggeriana del conjunto de la filosofia occidental: «Temo que sélo un gesto autoritario,
imposible de justificar, coloque a la filosofia occidental en ese lecho de Procusto».'?° En nues-
tra opinion algo de eso ocurre, por ejemplo, cuando aborda el problema de la vertiente teol6-
gica de la filosofia medieval o bien el del olvido de la diferencia ontolégica. De ahf las innu-
merables discusiones a que han dado lugar sus planteamientos.

Pero cabria afirmar que la otra dimension de esta confrontacion con la filosofia medieval
consistirfa en que Heidegger, aun con una base histérica insuficiente, fue capaz de poner de
manifiesto las virtualidades filosdficas, las aportaciones teéricas de una época que habia sido
a menudo infravalorada. Por ello cabe afirmar que los planteamientos del joven Heidegger
contribuyen positivamente, a pesar de todas las apreciaciones criticas, a un mejor conoci-
miento de la filosofia medieval.
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120 La metdfora viva, Ediciones Europa, Madrid 1980, 384.
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