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AVERROIS: Exposi¢do sobre a Substdncia do Orbe. Tradugo direta do latim de Anna Lia A. de Almei-
da Prado e Rosalie de Souza Pereira. Porto Alegre, Edipucrs, 2006. 160 pp.

El nucleo del libro esta formado por la traduccidn portuguesa del opusculo averroico De substantia
orbis, basada en el texto latino publicado en el IX volumen de la edicion de los hermanos Juncta, de Ve-
necia 1562, folios 3A-14B. La édicién apvd Iunctas fue reimpresa en Frankfurt am Main por Minerva
Gmbh en 1962. Las autoras transcriben el texto de la edicién, con un espécimen de las paginas 3-6.

El original 4rabe no se ha conservado. La version hebrea fue editada y traducida al inglés por Art-
hur Hyman en 1986, y desconocemos su traductor judio. En los siete manuscritos completos, la obra va
acompafiada del comentario de Moshe de Narbona (m. ca 1362), quien la organizé en tres tratados.

La traduccidn del arabe al latin parece ser obra de Michael Scotus, entre 1227 y 1231, segun Roland
de Vaux y Steinschneider. Contiene cinco capitulos, impresos en Venecia por Nicolas de Vernia en 1483.
La edicién de los Tuncta, utilizada por las traductoras Prado y Pereira, incluye otros dos capitulos, 6y 7,
traducidos del hebreo por Abraham de Balmes. Los seis primeros capitulos se corresponden con los ma-
nuscritos hebreos citados, fundamentalmente. El séptimo capitulo traduce un texto hebreo identificado por
Helen T. Goldstein.

Rosalje Pereira ha escrito un elaborado prélogo a la traduccién, donde analiza el contenido del optis-
culo en el contexto averroico. Con razén nos precisa que no tenemos delante un tratado tnico, sino de va-
rios escritos reunidos bajo un tema genérico, el cuerpo celeste (pp. 18-19). No sabemos quién y cuindo
se hizo la seleccion, pero esta no es arbitraria.

Al comienzo del primer escrito o capitulo, Averroes anuncia que su objeto es el estudio de las dos
naturalezas de las que se compone el cuerpo celeste. Estas dos naturalezas son comparables a la materia
y forma de los cuerpos que se generan y destruyen, pero «no son de la misma especie».

En primer lugar, los cuerpos celestes son eternos. Ademds vemos que las acciones de las formas de
los cuerpos celestes son infinitas en cuanto sus movimientos son eternos. Averroes remite a la Fisica de
Aristoteles para establecer que estas formas no se encuentran en un sujeto mediantibus dimensionibus, una
frase de resonancias teolégicas. En Tomas de Aquino, por ejemplo, leemos que el cuerpo de Cristo en la
eucaristia esta en un lugar mediantibus dimensionibus alienis (Summa theologiae, IIT* q. 76 a. 5 co. y otros
pasajes). Pereira y Prado traducen correctamente la frase por «mediante as dimensbes», es decir, «por
medio de las dimensiones», y afiaden en nota «indeterminadas».

La distincidn entre dimensiones determinadas e indeterminadas la introduce Averroes en su discu-
sién con Avicena. Avicena habla de una materia corpérea caracterizada por tener una primera forma, la
de las tres dimensiones. Averroes acepta el concepto de materia corpérea, pero afiade que estas tres di-
mensiones no estan determinadas en el caso de la materia de los cuerpos generables y destructibles. Por
el contrario, la forma del cuerpo celeste precede a las dimensiones, y las determina. Esto significa que
estas formas no pueden ser recibidas por una materia que las reciba mediante las dimensiones. Si no las
puede recibir mediante las dimensiones, ademas de no poder multiplicarlas o cambiarlas, esta naturaleza
poco de materia tendra.

No la explica en el primer capitulo sino en el segundo, donde se propone examinar la naturaleza del
cuerpo celeste y donde no habla ya de sus dos naturalezas. La materia se asocia al cuerpo celeste mismo,
este es «como una materia de la forma separada», la forma del cuerpo celeste y es materia solamente en
el sentido de estar destinada a recibir la forma (fixa ad recipiendum formam). Por esta débil componen-
te material —uno cree interpretar— las sustancias celestes no sufren alteracion, y solamente cambian en
cuanto tienen accidentes distintos. Buena parte del segundo capitulo trata de estos accidentes, como son
el movimiento local, el caracter didfano o la produccion de calor.

Otro capitulo, €l 3° en la edicién Juntina, trata del movimiento del cuerpo celeste, del orbe, en su con-
junto, y Averroes remite también a la Fisica, cuyo libro VIII ha probado que este movimiento es eterno.
La composicién del cuerpo del cielo que se considera primero es una de motor y moévil, para luego pre-
guntar si el cuerpo celeste estd compuesto de materia y forma. Seria interesante saber en qué consiste la
distincion entre corpus caeli y corpus celeste, o si son sinénimos. En todo caso, Averroes descarta que este
corpus celeste esté compuesto de materia y forma porque entonces no podria tener una actividad infini-
ta, omne enim compositum ex materia et forma est finitae receptionis.

En esta argumentacién entra de nuevo Avicena, que habla —segiin Averroes— de una potencia o fuer-
za finita en el cuerpo celeste. Esto implica su carécter destructible, pero Avicena cree salvar la dificultad
con su distincién entre necesario per se y necesario ex alio. El cuerpo celeste adquiriria la necesidad, es
decir, su duracién eterna, tomandola de la potencia infinita del movimiento eterno. El argumento no con-
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vence a Averroes quien, de todos modos, tiene que explicar una doble realidad: un movimiento en si in-
finito pero que se transforma en los movimientos distintos de las esferas, a velocidades distintas.

Averroes distingue entre dos sentidos de ‘infinito’. Una potencia o fuerza puede ser infinitamente ac-
tiva o pasiva en el tiempo, pero finita en si misma, o infinitamente activa o pasiva en si misma. Este se-
gundo infinito no existe, dice Averroes, ni en los cuerpos celestes ni en los cuerpos sublunares. ;jPor qué?
Nos responde que los cuerpos tendrian que ser infinitos (en magnitud): Haec enim non accidit corpori
nisi secundum quod est corpus infinitum. Su solucién consiste en armonizar el infinito debido a los mo-
tores inmateriales con el finito de los cuerpos, y la solucién es este infinito in tempore. Por ltimo, y vol-
viendo a la cuestion de si el cuerpo celeste estd compuesto de materia y forma, Averroes la acepta en tér-
minos analégicos, en la medida en que todo cuerpo es activo y pasivo.

En el capitulo cuarto, Averroes sostiene que el movimiento celeste es el origen de los movimientos
sublunares, y garantiza su continuidad, y en el quinto, se opone al argumento de Juan Filépono, de que si
el mundo es finito, es decir, sus dimensiones son finitas, entonces su potencia es finita, sujeto a genera-
cidn y destruccién. Para Averroes, una cualidad infinita es posible en un sujeto finito y sostiene que aun-
que la tierra es finita, su reposo es infinito.

Las dos Gltimas cuestiones fueron afiadidas por Abraham de Balmes. En la sexta ataca a Avempace
y a Avicena porque, entiende Averroes, afirmaban que en los cuerpos celestes hubiera un motor compuesto
de materia y forma. Este capitulo VI esta fechado: Averroes lo terminé en 574/1178 en Marrakech. El ca-
pitulo VII solamente se conserva en latin y en el mismo, Averroes hace referencia a Alejandro, supone-
mos de Afrodisia, «sobre el régimen de las esferas», y también a Avicena y a los materialistas, para afir-
_ mar que el cuerpo celeste es posible por si mismo.

Los capitulos o escritos formando el opuisculo exponen temas importantes en el pensamiento ave-
rroico pero no es posible decir que el oplisculo sea sistematico. Los tres primeros capitulos, por caso, dan
respuestas distintas a la cuestion de si los cuerpos celestes se componen de materia y forma. Ademas ex-
ponen aspectos distintos, tales como la forma corpérea, los accidentes del cuerpo celeste, o la infinitud.
Uno duda, por esto, acerca de cual es la aportacion principal de Averroes. Rosalie Pereira nos ayuda a com-
prenderla cuando sefiala el distanciamiento de Averroes del sistema emanacionista propugnado por Avi-
cena y el esfuerzo por disefiar un sistema aristotélico.

Por lo demas, la traduccién de Pereira y Prado es excelente, en la medida en que mis conocimientos
de portugués me permiten afirmarlo, y esta bien anotada.

JOSEP PUIG MONTADA
Universidad Complutense de Madrid

FORMENT, Eudaldo: Tomds de Aquino esencial. Barcelona, Montesinos, 2008. 158 pp.

Con el titulo de «Tomés de Aquino esencial» y el subtitulo, bien significativo, de «el ente es el ob-
jeto propio del entendimiento» dcaba de publicarse en la editorial Montesinos una breve pero sustancio-
sa compilacién de textos de Santo Tomés elaborada por Eudaido Forment, profesor de Metafisica de la
Universidad de Barcelona y extraordinario conocedor de la obra del Doctor Angélico a cuyo pensamien-
to ha dedicado investigaciones imprescindibles recogidas en multitud de libros centrados lo mismo en la
trayectoria biogréafica de Santo Tomds que en los contenidos doctrinales caracteristicos de la filosofia to-
mista.

Si, tal y como ensefiaban las escuelas, «essentia» (0 quidditas) dice unidad de los caracteres o notas
de un ente dado, unidad que define y determina dicho ente como lo que es y no otra cosa, entonces, Eu-
daldo Forment puede efectivamente preciarse de haber oftecido en este libro las claves y notas funda-
mentales que configuran la fisionomia doctrinal més caracteristica de un «Tomas de Aquino esencial».
La presente antologia aparece estructurada en base a una atinada seleccion de textos concernientes a di-
ferentes problemas ontolégicos, teoldgico naturales, psicologicos, éticos y politicos extraidos de las di-
versas obras del Santo (lo que sin duda, dicho sea de paso, ofrece al lector una notable representacion de
la amplitud tematica recorrida por el sistema filoséfico de Santo Tomas) a la que se afiade asimismo una
bibliografia tomasiana realmente muy Util, por més que inevitablemente sucinta, asi como una introduc-
cion preliminar a cargo del propio Forment en el que este especialista presenta, con su probada perspica-
cia hermenéutica, alguna de las claves principales de la filosofia de Santo Tomas que, por lo demas, hacen
las veces de verdaderos hilos conductores de la propia compilacion textual..
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De este modo, y situando la propuesta metafisica tomista sobre sus propios quicios histérico doctri-
nales, Forment nos presenta a Santo Tomés no ya solo (que también, evidentemente) como el gran «lec-
tor» de’la abundante herencia aristotélica a la luz del dogma cristiano frente al radicalismo necesitarista
¢ inmanentista del aristotelismo propio de tradiciones como puedan serlo el averroismo,sino ademéas —
extremo que usualmente se olvida con excesiva facilidad— como un auténtico «pensador agustiniano» y
atn como el «mas platénico de los pensadores aristotélicos», al asumir el filosofo de Roccasecca, muchos
de los tramos esenciales de los planteamientos de San Agustin sin necesidad por ello, eso si, de recaer en
la unilateralidad neoplatonizante que habria hecho furor en la Edad Media cristiana hasta el siglo XIIIL.

De hecho, y como el propio Forment lo hace ver con el mayor rigor analitico, no puede desconocerse
la circunstancia, ciertamente decisiva, de que aquella de las tesis tomistas que con mayor frecuencia ha
venido toméndose, a lo largo de los siglos, como emblema mismo del sistema del Angélico (nos referi-
mos a la «distincion real de esencia y acto de ser» tal y como aparece ya delineada en De Ente et Essen-
tia) solo muy dificilmente podré ser entendida en su verdadera radicalidad ontolégica «existencialista» —
frente a la concepcion extrincesista propia de la metafisica de Avicena que llegd, como se sabe, a
considerar la «existencia» a la manera de un accidente de la «esencia»— sin atender, por asi decir, al co-
razén platoénico que late en el hondén mas profundo de la filosofia del Santo, a saber: la doctrina de la
participacion del ser por parte de todo ente creado (y por lo mismo contingente y finito) que no sea, en
efecto, Esse Tantum. Asi, y como Edualdo Forment prueba del modo mas contundente a la par que di-
fano desde el punto de vista expositivo, lo decisivo y auténticamente caracteristico de la admirable cons-
truccion filosofica del de Aquino es esta integracion de la doctrina tan platénica como agustiniana de la
participacién con el aparataje conceptual aristotélico (acto-potencia, sustancia-accidentes, etc., etc.) del
que siempre pudo extraer Santo Tomas los mayores rendimientos metafisicos, una integracion puesta, y
esto también resulta de la mayor importancia agustiniana, sistematicamente al servicio de la inteligencia
de 1a «fex. ‘

En resumidas cuentas: como introduccién a la lectura de la obra de Santo Tomas dirigida ante todo
a aquellos «principiantes» a quienes también el propio santo aludiese en los inicios de su Suma de Teo-
logia, esta compilacién puesta a punto por Eudaldo Forment cumple con creces su cometido. Ciertamen-
te, quien desee incursionar en el estudio —también hoy inexcusable para todo verdadero filosofo— de la
iluminadora filosofia del autor de las sumas encontrar4 en este trabajo algunos materiales cuya morosa
lectura resulta sencillamente imprescindible.

JUAN JOSE GALLEGO, O.P.

BAYONA AZNAR, Bernardo: Religién y poder. Marsilio de Padua: ;La primera teoria laica del Esta-
do? Madrid/Zaragoza, Prensas Universitarias de Zaragoza, 2007. 380 pp.

El autor (=BB) de este volumen es ya conocido por sus traducciones —junto con Pedro Roche (P&M,
XXVIII, p. 125 s.)— de textos de Marsilio de Padua (=MP) por sus articulos sobre ideas politicas me-
dievales, pensamiento marsiliano y, en general, pensamiento politico. Ahora, en casi 400 pp., ensaya una
tesis de largo alcance que no sélo incluye sus propias exégesis de topicos teérico-conceptuales concer-
nientes al pensamiento de MP como sistema, sino que también reconstruye sus investigaciones histori-
cas sobre el periplo, la fortuna de la teoria politica del paduano y su recepcion en Europa hasta mediados
del siglo XVII. Las tres coordenadas tematicas en torno de las que gira el libro son, como su titulo —Re-
ligion y poder— lo indica: 1) el poder, 2) la nueva relacién que MP establece entre poder y religion, y 3)
las consecuencias de esa nueva relacion, que BB 1lama «la primera teoria laica del Estado». La extension
del volumen me obliga a limitar mi comentario sdlo a algunos de sus temas.

Bernardo Bayona organiza su libro en tres partes:

La primera (EL OBJETIVO POLITICO DE MP) es de carécter sobre todo propedéutico, reconstru-
ye la biografia de MP, su itinerario intelectual, su entorno cultural y su formacion filoséfica y cientifica.
Luego sintetiza el programa marsiliano de destruccion del poder papal, enuncia las dificultades de esa
tarea ante la consolidacidn de las doctrinas teocratico-papales culminantes en el De ecclesiastica potes-
tate de Egidio Romano y en la bula Unam Sanctam de Bonifacio VIII, y resume la critica de MP a la ple-
nitudo potestatis tanto en términos teérico-doctrinales como histéricos (la donatio Constantini). De alli
pasa a la coherencia de toda la obra marsiliana. Primero muestra la continuidad entre el Defensor pacis
y el Defensor minor. Al respecto afirma, como lo habia hecho en su edicion del Defensor minor, que en
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este tratado MP traslada «los principios generales sobre la comunidad y sobre el caracter no jurisdiccio-
nal del sacerdocio, expuestos en el Defensor pacis, a 1os términos concretos del gobierno imperial» (p.
70). Luego muestra la continuidad entre ambos defensores y el Tractatus de translatione Imperii, surgi-
do de la polémica de MP con Landolfo Colonna, quien en un tratado homénimo habia argumentado his-
toricamente que la legitimidad de la translatio imperii no reside en la auctoritas del Imperio, sino en la
del Papado. En este caso MP también recurre a pruebas histéricas para mostrar que «al Papa no le incumbe
ninguna funcién decisiva en la transferencia del poder» (p. 76), sino que el protagonismo de esa transfe-
rencia correspondio a la eleccion del pueblo romano (p. 77). El ultimo capitulo alude al impacto de la obra
de MP tanto en cuanto a sus destinatarios (el Emperador y el Papa) como en lo que toca a las conde-
nas provenientes del papado y a las criticas originadas en teéricos del poder papal, en especial Alvaro Pe-
layo.

La segunda parte (LA UNIDAD DEL PODER Y EL GOBIERNO DE LA IGLESIA) es la mas ex-
tensa y, teéricamente, la més solida. En ella BB interpreta los temas nucleares de la teorfa politica mat-
siliana. Hace primero una suerte de toponimia de la comunidad politica (politeia, civilitas, civitas, reg-
num, respublica, etc.) y justifica el uso que, en cada caso, MP hace de esos términos. Luego pasa a un
punto crucial del pensamiento marsiliano, que llama la creacion y el funcionamiento del Estado y que trata
1o que MP llama origen y causa de la comunidad civil. En mi opinién, este tema, junto con la primacia
de 1a totalidad de los ciudadanos sobre alguna de sus partes —que MP trata cuando se ocupa del proble-
ma de 1a sancién de la ley—, constituyen los dos temas més relevantes del tratado. Respecto del origen
del Estado, BB insiste en la distancia del Defensor Pacis respecto del naturalismo aristotélico, la funcion
que MP atribuye a la razén humana en la constitucion del Estado y la relacién entre la estructura de di-
visién de partes —propia de la comunidad civil— y el fin para el que ella ha nacido. Asimismo destaca
la funcién del pueblo o universitas civium y se detiene en el status ontologico de esa universitas, para lo
que recurre a un erudito despliegue de informacién que muestra las diferencias entre esa universitas y la
persona ficta de los juristas. Ello lo introduce en una consideracién final acerca de un presunto nomina-
lismo marsiliano en la definicién de la universitas: aunque MP privilegia la unidad del todo sobre sus par-
tes, sin embargo no habria logrado —ni se habria propuesto— definir teéricamente el status ontologico
de esa universitas. De alli transita al capitulo mejor logrado de todo el volumen en el que analiza la teo-
ria de la ley y temas vinculados con ella. Como sefiala BB, la ley es «la piedra angulan de la teoria po-
litica de MP. ‘

Frente a la alternativa entre el aspecto formal o material (contenido) de la ley y sobre la base de un
exhaustivo analisis de la bibliografia sobre el tema, BB sostiene que MP privilegia el primero: «el crite-
rio de justicia [...] no radicaria tanto en la conformidad de su contenido [de la ley] con la recta razén o
ley natural [...], sino més bien en la legitimidad de origen, en el hecho de expresar la voluntad del legis-
lador humano» (p. 127); de alli que «la mejor ley es la hecha entre todos» (p. 126), pues «MP se intere-
sa més en determinar a quién le corresponde gobernar [...] que en saber cual es el contenido de 1a ley (p.
134). BB es exhaustivo también en su reconstruccién de los argumentos en favor de la soberania popu-
lar. El analisis del legislador —universitas civium aut eius valentior pars— le permite transitar hacia los
argumentos en favor de la soberania popular y hacia el anélisis y refutacion de las criticas contra ella, re-
futacion ciertamente necesaria en el contexto medieval en el que la soberania popular era atn un concepto
in nuce que atin esperaba una fundamentacioén como la que ofrece MP. Cuando se ocupa de la integridad
del Estado, BB afirma que «el verdadero poder o iurisdictio es la autoridad para juzgar, y el propésito de
MP es apuntalar la unidad de jurisdiccién para impedir que haya jurisdiccion sacerdotal propia» (p. 168);
por ello MP «disefia un gobierno fuerte y atribuye un ingente peso al principe [...]» (p. 169). Luego de
analizar la indivisibilidad del poder —creo que BB alude aquia la indivisibilidad de la soberania— pasa
al principio de representacion politica. Todos los estudiosos del pensamiento de MP han encontrado di-
ficultades al momento de despejar las relaciones entre el pueblo y su representacion en la valentior pars.
El mismo BB llama «enigmay» al paso de la multitud a la valentior pars. Ese enigma vuelve a aparecer
cuando BB se ocupa de la representacién en el Emperador, pues si por una parte habia anunciado que Mar-
silio se aleja de la lex regia de translatione imperii (p. 133), sin embargo parece apoyarse en ella para in-
terpretar una suerte de transferencia desde todos los ciudadanos al pueblo romano y desde éste al Empe-
rador (p. 185). Los dos tltimos capitulos, mas cercanos a la dictio II, conciernen a la eclesiologia, el
antetiltimo a la Iglesia y el clero y el ultimo al gobierno de la Iglesia. ’

La brevedad de mi analisis de la tercera parte (LA DIFUSION DE LAS IDEAS DE MP) no signi-
fica que ella asuma una importancia menor que las dos anteriores. De hecho se percibe aqui un particu-
lar esfuerzo para rastrear la presencia del pensamiento de MP incluso en regiones europeas que hasta ahora
no habian merecido atencioén suficiente. En efecto, ademas de reconstruir la presencia de MP en Oresme,
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Wiclef y los conciliaristas, resulta de particular interés la relacién que establece BB entre MP, el Galica-
nismo y la Reforma en el centro de Europa e Inglaterra, hasta Hobbes.

Resulta, sin duda, dificil resumir en un juicio conclusivo los méritos de este trabajo que-sintetiza no
s6lo erudicién, sino también capacidad de resolucién y presentacion clara de problemas tedricos. En pri-
mer lugar téngase en cuenta que, con excepcion de la gran cantidad de articulos escritos en espafiol sobre
el tema, nos encontramos aqui ante la primer monografia de envergadura sobre el pensamiento politico
de MP. En segundo lugar, el trabajo de BB constituye una interpretacion del pensamiento politico de MP
en su totalidad, no sélo limitado al Defensor de la Paz. Y por tiltimo, se trata de una lectura del pensa-
miento de MP que acentiia permanentemente ¢l significado politico de su obra mas que su relevancia fi-
los6fica. Como lo expresé en mi comentario de la version espafiola del Defensor Menor y del Tratado
sobre la transferencia del Imperio, ahora volvemos a tener una obra esperada en nuestra lengua.

FRANCISCO BERTELLONI
Universidad de Buenos Aires

MOLINA, Luis de: Concordia del libre arbitrio con los dones de la gracia y con la presciencia, provi-
dencia, predestinacion y reprobacién divina. Traduccién, introduccién y notas de Juan Antonio Hevia
Echevarria. Oviedo, Pentalfa Ediciones, 2007. 787 pp.

La obra titulada Concordia liberi arbitrii cum gratiae donis, divina praescientia, providentia, prae-
destinatione et reprobatione del gran filosofo jesuita conquense Luis de Molina (1535-1600), publicada
por vez primera en latin en la Lisboa de 1588, constituye sin duda alguna una de las referencias biblio-
graficas inexcusables a tener en cuenta por cualquier interesado en las cuestiones concernientes a las con-
troversias escolasticas del siglo XVI, un modelo de filosofia en efecto, en el cual por muchas razones bri-
Ilaron con luz propia autores espafioles —también portugueses— como puedan serlo (entre muchos otros),
Domingo Béfiez, Juan de Santo Tomas, Francisco Sudrez o el propio Luis de Molina.

De hecho, el indudable interés historico de la Concordia reside, entre otros motivos, en la circuns-
tancia de que tal obra estaria llamada a desencadenar una de las mas fecundas controversias filoséficas
en torno a la tematica relativa a la idea de «libertad» humana en su conexion, a primera vista antinémi-
ca, con los atributos de la «omnipotencia» y de la «omnisciencia» que, en la tradicién ontoteolégica to-
mista siempre habian sido asignados a Dios. Tal intexconexion a la que alude el propio titulo de la Con-
cordia moliniana se hace, evidentemente, muy problematica al menos si hemos —en buen espiritu
ignaciano— de evitar incurrir en tesis predestinacionistas como las que en la propia época de Molina es-
taban siendo defendidas, ante todo fuera de Espafia, por los cristianos reformados (especialmente lutera-
nos, pero también, y aun de manera particularmente radical, calvinistas, etc, etc) manteniéndonos al mismo
tiempo, a la maxima distancia posible de la postura, no menos «herética», que suele concebirse en teolo-
gia dogmatica como «el error de Pelagion.

Asi las cosas, en efecto —razonaba Molina— si ciertamente hemos de contar inexcusablemente con
la infalibilidad del «decreto» previo divino sobre toda operatividad asignable a cualquier causa segunda
(en particular, claro est4, las criaturas humanas), ;c6mo, entonces, evitar incurrir en los asertos que habia
desplegado Lutero en su libro De Servo Arbitrio publicado pocas décadas antes?; y asimismo, si, a su vez,

_hemos de suponer que el hombre es efectivamente «libre» para obrar «lo contrarion, ;hasta qué punto en-
tonces no estaremos limitando, injustificadamente desde el punto de vista de la tradicién ontoteolégica,
la «omnipotencia» del decreto divino pero también, la propia infalibilidad de la «ciencia» de Dios sobre
los futuros contingentes de sus criaturas? Si el hombre es, en efecto capaz de obrar en cualesquiera sen-
tidos de un modo enteramente independiente de lo que Dios haya «pre-dispuesto» desde la eternidad, no
parece entonces, y este es el problema, que tenga demasiado sentido seguir afirmando que Dios en cam-
bio, desde su presupuesta «onmisciencia», pueda mantener certeza alguna sobre los cursos que habran de
tomar las causas segundas.

Pues bien, precisamente este es el problema (el problema de la «antinomia de la libertad» para de-
cirlo con el Kant de la Critica de la Razén Pura, si bien expresada de modo teoldgico en el presente con-
texto) que Luis de Molina trata de afrontar en su Concordia haciendo uso, a fin de dar cuenta de tales cues-
tiones, de dos conceptos que conformaran, a su manera, la clave de boveda de la argumentacion molinista,
a saber: el «concurso simultineo» —configurado como la alternativa a la nocion baiieziana de «premo-
cién fisican— por un lado, y la «ciencia media» (entendida como aquella que, justamente, «mediaria»
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gicas, biolégicas y de tipo axiomatico; d) Experiencia y demostracion: De Tomds a Scoto, Lutz-Bachmann,
Hoffmann, Bidese, Fidora y Marrone, analizan el papel que la experiencia y la teoria de la demostracién
desempefia en su concepcidn de la fisica, especialmente en el comentario al IV Libro de la Fisica aristo-
télica, en las relaciones de subalternacion existentes entre las ciencias y en el papel otorgado a la induc-
cién; €) Experiencia y ciencia en el siglo XIV, Leibold, Krieger, Trifogli, Sylla, analizan la aparicion de
los presupuestos de la “Nueva Ciencia” en Ockham y Buridan, la articulacién de experiencia y demos-
tracién en la teoria del impetus fisico, en el principio de finalidad en Thomas Wylton, o en la astronomia
y en los comentarios a los Segundos analiticos aristotélicos de Grosseteste y Burley.

Para concluir una reflexién critica. La monografia enfatiza el papel de Aristoteles en el desarrollo de
la ciencia natural medieval y moderna, mostrando la complejidad que tuvo la recepcion de una forma de
pensar ya entonces considerada como moderna, frente al modo de pensar meramente dialéctico de nu-
merosos platonizantes. A este respecto la monografia sugiere la necesidad de una nueva reinterpretacién
del lugar desempefiado por la ciencia aristotélico-tomista en la llamada polémica de los métodos, ya sea
en las indudables aportaciones de la ciencia medieval, como en los posteriores desarrollos de la ciencia
moderna, localizando con gran precision los momentos y lugares donde este proceso se habria lievado a
cabo. Pero a la vez el propio titulo de la monografia parece sugerir una posible confrontacion de la cien-
cia medieval con los desarrollos contemporaneos de la 10gica axiomatica y de la “Nueva Fisica” cuanti-
ca y relativista, llevando a cabo una revision de algunas propuestas aristotélicas todavia hoy dia poco ex-
ploradas. Y en este sentido cabria preguntar: ;Se puede tratar de establecer un puente de uni6n entre los
planteamientos medievales y el despertar de la ciencia experimental moderna, o incluso contemporéanea,
sin tener en cuenta las posibles aportaciones de la tardia escolastica del renacimiento espafiol e italiano?
;Qué papel desempefiaria a este respecto la recepcion de los Comentarios tomistas al De Coelo et Mundi
aristotélico por parte de la escolastica tardia, precisamente por ser un lugar paradigmatico donde la teo-
ria de la demostracidn y de la experiencia se pusieron a prueba, con un alcance mas propio de la “Nueva
fisica” contemporénea que de la “Nueva ciencia” renacentista, como en alguna ocasién anterior he hecho
notar? (cf. Ortiz de Landézuri, C.; “De Coelo et Mundo™ en Pedro de Ledesma y Francisco de Soto. “Gé-
nesis y limitaciones del problema cosmoldgico en la Escuela de Salamanca”, Murillo, I. (ed.); Las escuelas
de Salamanca y el Pensamiento Iberoamericano: Teoria y Praxis, Cuadernos Salmantinos de Filosofia,
XXX, Salamanca, 2003, 227-242 pags). Realmente los desarrollos de la fisica aristotélica moderna y con-
temporanea son como una estacion de transito en gran parte postergada, pero que parece necesario tener
en cuenta si realmente se quiere devolver a la ciencia medieval el lugar que ha ocupado en el desarrollo
de la ciencia posterior.

CARLOS ORTIZ DE LANDAZURI
Universidad de Navarra

BOTTIN, Francesco: Filosofia medievale della mente. 11 Poligrafo. Subsidia Mediaevalia Patavina 7. Pa-
dova, 2005. 249 pp.

El autor del libro que presentamos, Francesco Bottin, es bien conocido de todos los medievalistas por
su trayectoria docente, actualmente en la Universidad de Padua, e investigadora, siendo asimismo direc-
tor del Centro Interdipartimentale per Ricerche di Filosofia Medievale «Carlo Giacon», que publica la
revista Medioevo. Rivista di storia della filosofia medievale, de la que nuestro autor es director, y la co-
leccién Subsidia mediaevalia Patavina, en cuyo catilogo se inscribe la presente obra. La alianza estable-
cida entre el Centro que dirige Francesco Bottin y la editorial Il Poligrafo es un acierto mas en la aven-
tura de investigacion que realiza dicho Centro, y un dato imposible de desdeiiar. I/ Poligrafo publica tanto
la revista como la coleccién con gran gusto estético, con la elegancia que transmite a partir de una pre-
sentacién minimalista, rayana con la austeridad, que la rinde clésica, pero rompiendo con el clasicismo.

Pero la belleza de la presentacidn, por ser muy destacable, es inferior a la calidad de la obra, aunque
en cierto sentido podriamos decir que como su presentacion editorial nos encontramos con una obra que
desde las teméticas clasicas de la filosofia medieval, nos presenta una tematica moderna y desde la pers-
pectiva del pensamiento contemporaneo. Ciertamente se deja entrever la formacion légica del autor, asi
como el conocimiento que posee de filosofia de la ciencia y del desarrollo de estas disciplinas en la Edad
Media y el humanismo. En este sentido, aparecen en la obra cuestiones relativas a la epistemologia en re-
lacién al lenguaje: semiética, 16gica y el trasfondo doctrinal que alimentara el nominalismo, elementos
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que sirven de base para el pensamiento contemporaneo, un tiempo de discusién postmetafisico en el que
la filosofia de la mente reclama una historia y una historiografia que tengan en cuenta su perspectiva, cuan-
do no-que sean propias. )

Y esta inquietud se deja ver ya en el propio titulo del Capitulo Primero de esta obra que consta de
tan sélo dos capitulos, a la postre dos secciones de la obra: I nomi delle cose: concetti, parole e Segni scrit-
ti (pp. 17-167). Y es que, como el mismo autor declara en la introduccion —Premessa (pp. 11-15)—, en
su obra intenta realizar una busqueda de la relacion entre palabra y cosa en su designacién, asi como, y
esto es objeto de estudio en el Segundo Capitulo: Sensazione e intenzionalita (pp. 169-243), en la inda-
gacién sobre el problema de la representacion intencional que posibilita a la sensacion el ser una activi-
dad consciente, rastrear los aspectos doctrinales e histéricos presentes en las filosofias del Medievo:
«Questa prostettiva particolare mi ha consentito, in ogni caso, di confermare le relazioni e gli intrecci dot-
trinali presenti tra autori, anche cronologicamente molto lontani, o per in quali non ¢ facile dimostrare una
dipendenza sul piano storico. In tal modo, almeno da un punto di vista concettuale, & stato possibile ope-
rare un tentativo rivolto a determinare dotrine logiche e semantiche del perioro medievale, la cui natura
in molti casi & rimasta alquanto enigmatica alla nostra comprensione» (p. 15).

La relacién entre el significado de los nombres y la realidad a la que hace referencia, lleva al caréac-
ter natural o convencional del lenguaje y también nos hace preguntarnos por el concepto de intenciona-
lidad. Sin duda, el desarrollo, que el autor califica de, al menos, enigmatico, de la nocién y el estatuto de
lo que se puede denominar intencional y mental, provoca un estudio sobre la historia del mismo, pasan-
do por la fuente platénica y signiendo, tras estudiar a Aristételes, por la lectura medieval de las diferen-
. tes respuestas dadas en la Antigiiedad Tardia y que en Boecio supone un reto de andlisis de las diferentes
filosofias del conocimiento expresadas por platonicos, aristotélicos y estoicos. En este sentido las dos par-
tes del libro atender4n a esta fundamental preocupacién interrogandose; pues, por los nombres de las cosas,
en la primera parte, y por la intencionalidad, objetivo ultimo, en la segunda.

En I nomi delle cose: concetti, parole e Segni Scritti, el autor va desgranando los distintos hitos de la
construccién del lenguaje en los grandes autores. Desde el viaje mitico y mental de Platon (1. Platone e i
nomi del pensiero) por Egipto, o a través de las lineas del Cratilo o €l Sofista, donde Platon va exponien-
do su preocupacién principal sobre el lenguaje, es decir, trazar una linea divisoria, una delimitacién en el
lenguaje donde se distingue el aspecto artificial del lenguaje de su forma convencional y el origen natural
del mismo, de la esencia de la cosa nominada que aparece en la capacidad del «<nomotetay. Una capacidad
que cambia en Aristoteles (2. Aristotele e i nomi per convenzione). El Estagirita desarrolla una mirada di-
versa que supone una revision radical del modelo propuesto por Platdn. Aristételes no insiste tanto en la
relacion existente entre los signos escritos y su relacion convencional con la realidad representada, sino que
fija su atencién en el modo como el lenguaje hablado debe sex pensado como una convencién humana, una
consideracién que alimenta el famoso triangulo semiético. El autor sefiala la ambigiiedad (3. Le ambiguita
ineludibili di Aristotele. 3.1 Aristotele e i pathémata en té psyché. 3.2 La decisione di significare nel libro
Gamma della Metafisica. 3.3 Una difficile eredita) entre el caracter convencional designado por el simbolo
y el caracter natural del signo. Una ambigiiedad que F. Bottin sefiala: «[in Aristotele] sarebbero presenti nel
passo due prospettive contrapposte: dal punto di vista dellarticolazione linguistica di colui che parla le pho-
nai esprimerebbero a livello universale una struttura oggettiva del linguaggio; dal punto di vista dei con-
cetti del pensiero e di colui che si forma una comprensione intellettuale, dell’ascoltatore che deve trovare
una corrispondenza tra certe phondi e certi pathémata si tratterebbe di una pura convenzione» (p. 28).

Esta ambigiiedad es heredada e interpretada en el comentario al De interpretatione de Aristoteles del
platénico Boecio (4. Boezio e le sinopie dei concetti. 4.1 Struttura del pensiero e struttura del linguaggio
in Boezio). La célebre traduccidn por res constituird un reto intelectual que los medievales tendran que
asumir. Al autor va revisando las diferentes posiciones medievales a tan importante cuestion que afecta
no s6lo a la metodologia dialéctica, a la Iogica y la epistemologfa, sino que marcara el desarrollo de la
especulacion metafisica sobre la realidad. Desde dicha perspectiva se van recordando las teorias de los
principales pensadores medievales. Se desvelan las claves misticas e intimas del lenguaje agustiniano en
los que la expresi6n del amor hace del conocimiento una auténtica sabiduria en Agustin (5. Agostino. sig-
nificato delle parole e verbum mentis. 5.1 Apprendimenio del linguaggio e gioco denominativo. 5.2 Na-
tura del segno e parola. 5.3 Parole e/o cose. 5.4 Parole e verbum cordis). Se sefiala la interpretacion aris-
totélica del Doctor Angélico y sus esfuerzos por salvar la contradiccién aristotélica (6. Tommaso d’Aquino
e il triangolo semdntico. 6.1 La significazione in Tommaso tra nature universali e cose. 6. 2 Verbum inte-
rius e voces. 6. 3 Significato dei nomi e conoscenza del singolare), de modo que para el Aquinate los nom-
bres de las cosas significan, en primer lugar, el verbum interius, concretandose asf, segun el dominico, la
larga tradicién interpretativa de las pasiones animae (p. 95).
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Le siguen a Agustin y Tomas de Aquino, los maestros franciscanos. Pedro de Juan Olivi realiza una
critica desde la teoria de la representacion al verbum interius del Aquinate (7. Giovanni Olivi e la critica
al verbuin interius). Rogerio Bacon (8. Bacone: species e realismo diretto. 8.1 Bacone e Agostino sulla na-
tura del signum) el autor del De signis, obra en la que muestra la incongruencia de la posicion que se habia
atribuido a Aristételes, realiza un pulso intelectual recuperando las interpretaciones platonicas, aristotéli-
cas y estoicas a las que se enfrent6 Boecio, sobre todo, en el Compendium studii theologiae (pp. 105-106).
Este repaso por los pensadores franciscanos culmina con las especulaciones de Juan Duns Escoto desde la
posicién critica sobre el tridngulo semiético comprendido por Aristételes y Tomas de Aquino que expre-
sara en el comentario al De interpretatione (9. Giovanni Duns Scoto: segno e significazione. 9.1 Duns Scoto
e la «magna altercation. 9.2 Duplice natura della specie intelligibile. 9.3 Significare e pensare), y donde
segiin el Autor, Escoto denuncia, en linea con la teoria del De magistro de san Agustin, «’impossibilita di
concepire il linguaggio come una secuela di definizioni stabilite una volta per tutte, lasciando aperta come
unica possibilita per 1’apprendimento di una lingua e per la comunicazione un complesso addestramento
nelle situazioni concrete in cui el linguaggio stesso veniva usato» (p. 134). Y, por ultimo, clausurando esta
primera parte, se presenta la concepcién novedosa de Guillermo de Ockham: 10. Ockham e I'oratio men-
talis. 10.1 Tra Agostino e Boezio. 10.2 Autonomia dell oratio mentalis. 10.3 Subordinazione come conven-
zionalitd. 10.4 Natura e vita del segno. 10.5 E’ancora possibile un triangolo semantico? 10.6 Termini con-
notativi. 10.7 Significato dei nomi e suppositio. 10.8 L'oratio mentalis tra linguaggio ideale ed espressione
intima di sé (i) alla ricerca della lingua perfetta (i) sinonimia ed equivocitd nel linguaggio mentale. El autor
habilita, amén de las consabidas posiciones ockahistas sobre el lenguaje a la luz de las ciencia contempo-
ranea del lenguaje, una mirada agustinista de gran interés a través del desarrollo de la relacién y comuni-
cacidn interpersonal, desde la investigacion e indagacion sobre el verbum cordis y la operacién mental de
la oracién (oratio mentalis), 1o que anima a concluir que «il carattere naturale ed evidente del linguaggio
mentale si limita a cogliere la natura delle cose, come questa ci resulta in un dato momento. Si tratterebbe
quindi di un procedimento che garantisce, piti che 1’oggetivita del conoscere, la trasparenza degli atti co-
noscitivi del soggetto che sarebbe in grado, in ogni momento, di attingere nella sua piti profonda intimita.
It linguaggio non sarebbe quindi privo di ambigueta in quanto lingua perfetta, ma sarebbe solo una lingua
senza le ambiguita dovute alla volonta di ingannare. Al contrario, le ambiguita proprie che dipendono dallo
stato epistemico del soggetto a livello mentale dovrebbero necesariamente essere affrontate con un proce-
dimento logico di analisi, al termine del quale I’ambiguita puo venire dissolta» (p. 167). Francesco Bottin,
en fin, pone en evidencia, en su recorrido histérico por los capitulos més sobresalientes de la filosofia me-
dieval y de sus fuentes antiguas, los equivocos del representacionalismo.

Si en la primera parte, el autor se ha interrogado por la cuestion primordial en la «filosofia de la mente»
del modo en el que las palabras se relacionan con la realidad, el Capitulo segundo (Capitolo Secondo. Sen-
sazione e intenzionalitd) responde a la pregunta general sobre la causa que posibilita el cambio de las dis-
tintas sensaciones, es decir, 1a cuestion por la intencionalidad en la sensacién. Esta segunda parte desarro-
lla, tras el analisis contextual realizado en la primera parte en torno al carécter del lenguaje, el trasfondo
epistemolégico y lingiiistico en el que se mueve el pensamiento tomista, como muestran los epigrafes que
lo componen: 1. Sensazione come alterazione e scetticismo. 2. Un crocevia ermeneutico: da Aristotele a Tom-
maso e viceversa. 3. Sensazione e collera. 4. La forma e la materia nella sensazione. 5. Intermezzo plotiniano.
6. Sensazione e intenzionalita in Tommaso d’Aquino (6.1 Materialismo o semimaterialismo in Tommaso. 6.2
Intermezzo neo-tomista. 6.3 Omne quod videtur est verum: critica al soggettivismo e al velativismo). 7. Al-
berto Magno: dall’intentio imaginata della psicologia araba alla conoscenza intenzionale. 8. Avicenna e Tom-
maso sulle intentiones. 9. Conoscenza sensibile e immutatio intentionalis (9.1 Sensibile per accidens e co-
noscenza del singolare. 9.2 Esse naturale ed esse intentionale in Tommaso). Resulta muy interesante este
analisis 16gico-lingiiistico de la tematica epistemologica, en el que términos de gran significacion antropo-
16gica, revelan su potencia cognoscitiva y desarrollan una significacion que resulta 1itil para lecturas poste-
riores dentro del campo de la metafisica y, sobre todo, de la antropologia filosdfica y teolégica.

El autor, en fin, desarrolla un tratado consistente tanto en el terreno historico, como en su desarro-
lo sistematico, llegando a conclusiones validas, originales en su vision, pero ni mucho menos estriden-
tes; siempre contextualizando las interpretaciones tanto de las afirmaciones lingiiisticas en su tratamien-
to temporal, como en el modelo paradigmatico de Tomés de Aquino. Un libro, podemos concluir, bien
editado, enriquecedor, lleno de filosofia medieval bajo un tratamiento moderno y haciendo ver la fuerza
especulativa y la potencia contemporanea de la filosofia medieval y sus problematicas.

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Caceres
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CRUZ CRUZ, Juan (Ed.): La ley natural como fundamento moral y Juridico en Domingo de Soto (Co-
leccién de Pensamiento Medieval y Renacentista, n° 90). Pamplona, Eunsa, 2007. 270 pp.

El libro que presentamos a continuacion es el resultado de un gran esfuerzo colectivo, que pasa por
la editorial Eunsa que lo publica; por los miembros responsables de la Coleccién de pensamiento medie-
val y renacentista, que dirige el editor de la obra; por los componentes del Proyecto Pensamiento Clasi-
co Espafiol del Departamento de Filosofia de la Universidad de Navarra, que patrocina dicha coleccién y
las Jornadas anuales De iustitita et iure en el Siglo de Oro. Ellibro tiene como base, en concreto, las pri-
meras de estas Jornadas en torno a la figura y el pensamiento de Domingo de Soto (Buenos Aires, del 4
al 6 de septiembre de 2006) y ya han realizado sus Terceras jornadas tituladas «Ley, guerra 'y paz en Fran-
cisco Suarez» (Buenos Aires, del 2 al 4 de junio de 2008), tras unas Segundas jornadas que giraron en
torno a la figura de Francisco de Victoria con el titulo: «Ley y dominio en Francisco de Victoria» (Bue-
nos Aires, del 27 al 29 de junio de 2007). Celebradas en la Pontificia Universidad Catélica Argentina,
aunan, pues, al esfuerzo de la Universidad de Navarra, el buen hacer, acogida y competencia de la Facultad
de Derecho de la Universidad del Rio de la Plata. De la suma de estas circunstancias y de los campos de
la filosofia y el derecho nace este libro.

La etiologia del Congreso se deja ver en el impulso y, jcémo nol, en el contenido: tanto por las ma-
terias de estudio y reflexion, como estrictamente por el contenido real, pues reflejan las ponencias de las
Sesiones Plenarias, a los que se le han sumado algunos trabajos que se expusieron en torno a las temati-
cas vertebradoras de las Jornadas y, por ende, del libro y que el editor Juan Cruz expone en la Introduc-
cién: «los fundamentos ontoldgicos de la ley, el caracter propio de la ley civil y el gobierno, la ética eco-
némica y la recepcion de la tradicion moral y juridica» (p. 10).

Recordemos que los tratados De iustitia et iuve o De legibus inauguraron las primeras disputas mo-
dernas en torno a la ley natural y los derechos humanos, y a partir de alli se desarrolla el catalogo de cues-
tiones concomitantes en el sentido fundamental, como es el desarrollo de los derechos subjetivos y en el
sentido material, mirese, por ejemplo, los derechos economicos y la extension de las leyes: penal...

Domingo de Soto se inscribe en este momento histérico, conocido sistematicamente por la formu-
lacién «Escuela de Salamancay, como uno de sus actores principales, no en vano tuvo decisiva influen-
cia para su constitucién el convento dominico de San Esteban. Domingo de Soto es testigo de excepcion
de la famosa disputa entre Juan Ginés de Septlveda y Bartolomé de Las Casas, formando parte de la co-
misién de te6logos reunidos en la Junta de Valladolid (1550-1551). Una disputa que trasciende la mera
polémica y supone un acicate en la redefinicion antropolégica, juridica, social y politica en torno a las
bases filoséficas y teologicas de la modernidad en didlogo con el pensamiento clasico, nacido de las Sen-
tencias de Pedro Lombardo, la reflexion sobre la obra aristotélica, la influencia del derecho romano y el
humanismo. Estos elementos provocan y forman la base doctrinal del desarrollo de la obra De iustitia et
iure (1556).

En torno a la figura y el pensamiento del profesor segoviano, el libro nos presenta dieciséis estudios,
divididos en dos partes, tal como sefialamos: una pertenece a las ponencias de las sesiones plenarias y otra
bajo el epigrafe de Notas a otras comunicaciones de tematica complementaria a los niicleos que estruc-
turaron las ponencias principales. .

La primera parte, mas amplia, comprende once estudios. Va precedido por una Introduccion (pp. 9-
15) a cargo del editor Juan Cruz Cruz. El profesor ordinario de la Universidad de Navarra es conocido es-
pecialista en los temas de la Historia del pensamiento tanto de sus fuentes medievales occidentales, como
del desarrollo en la Edad Moderna, y ha mostrado sobradamente su destreza en obras de este tipo y sobre
esta época de la filosofia occidental. En la breve pero precisa introduccion, sefiala cabalmente la inten-
cién y sentido de la obra, sellando los ejes vertebradores que ya hemos indicado, y resume uno a uno los
articulos que vienen a continuacién en la obra.

El primer estudio sittia a Domingo de Soto en su tiempo. Con Domingo de Soto en el contexto de su
época (pp. 17-50), el historiador Florencio Hubefidk, profesor de la Pontificia Universidad Catolica Ar-
gentina, recorre los hitos vitales del profesor salmantino, estableciendo aquellos aspectos de su relevan-
cia politico-espiritual, como el hecho de ser Confesor imperial que le llevd, junto a su talla intelectual, a
tener que afrontar los retos de su tiempo, sobre todo, aquelios relacionados con los aspectos de la Con-
quista. Estas circunstancias no impidieron, al contrario, su labor de reformulacion teologica. El autor se-
fiala como: «Continuador de la tarea emprendida por su maestro Francisco de Vitoria ayudé a imponer «la
nueva escolastica» que se propugnaba desde el convento de dominicos de San Esteban de Salamanca y
que hoy llamamos anacrénicamente «Escuela de Salamanca»» (p. 49). Respecto de esta vision de lo que
significa la Escuela de Salamanca, quizés més que hablar de anacronismo habria que hablar de sentido
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de 1a formulacién, para ser més exacto respecto de la historiografia del mismo. Es decir, el concepto «Es-
cuela de Salamanca», se inscribe en un contexto historico determinado en el que interactiian los intere-
ses tanto de la Iglesia como de la Monarquia espafiola, factores que han tenido un resultado concreto en
¢l modo de pensar del catolicismo hispano. En fin se trata de hacer una lectura historico-sistematica que
supere la utilizacién del concepto y al que no han sido siempre sensibles los estudios (cf. M. A. Pena,
«Aproximacién histérica al concepto «Escuela de Salamanca»y, en Salmanticensis, 52 (2005), 69-119).

El contexto doctrinal més concreto es trabajado por David Leiva en El Maestro Domingo de Soto y
la escuela espaiiola de derecho natural. En sus dieciséis paginas (pp. 51-66), el estudio nos descubre desde
el andlisis historico-juridico la actualidad del pensamiento de Domingo de Soto, liberandolo de algunas
lecturas descontextualizadas del momento de la ejecucion de sus ideas juridico-politicas. El profesor de
Derecho de la Pontificia Universidad Catélica Argentina, va sefialando la concepcion del dominico sobre
el concepto de ley, el Derecho de gentes, de propiedad... derivados del tratado sobre el Dominio y la re-
percusion de su obra De iustitia et iure.

Por su parte, Santiago Orrego —profesor de Filosofia en el Instituto de Filosofia de la Pontificia Uni-
versidad Catélica de Chile— acomete la sustantividad metafisica de las doctrinas jusnaturalistas de Do-
mingo de Soto, partiendo de las obras Summulae summularum, In Porphyrii Isagogen ac Aristotelis Ca-
tegorias absolutissima commentaria, De iustitia et iuve libri decem y, principalmente, «sus comentarios
inéditos a la Prima Pars de la Summa Theologiae de Santo Tomas, especialmente a las cuestiones 2, 4, 12
y 15 (p. 67). De esta forma el trabajo Fundamentacion metafisica de la inmutabilidad de la ley natural
en Domingo de Soto» (pp. 67-93). Los conceptos de participacion analégica de la naturaleza finita e in-
finita, desde la cosmovision tomista y en contrapeso con el nominalismo de la época, son presupuestos
que acepta Domingo de Soto, que, evidentemente —segiin nuestro entender— en sus presupuestos me-
tafisicos est4 a distancia con respecto a Suérez, quien es capaz de realizar una mayor comprension del
modo metafisico y una fenomenologia més actualizada del hecho de aproximacién a la realidad, incluida
la ley natural. : ‘

En la estela del comentario renacentista a la doctrina de Santo Tomas sobre el fundamento filos6fi-
co de la Ley Natural, también responde el siguiente trabajo: ;Pueden cambiar las cosas justas por natu-
raleza? La respuesta de Domingo de Soto (pp. 95-107). El profesor de Filosofia de la Universidad de los
Andes de Santiago de Chile, se centra en el caricter inmutable de la Ley natural. Para realizar este ana-
lisis sigue el autor la distincién entre Ley natural y Derecho natural. También es un estudio de cardcter
filosofico el que realiza el Profesor de filosofia Francisco Bertellini de la Universidad de Buenos Aires.
Desde el buen hacer y saber, el profesor argentino nos resume su trabajo: «Tanto el problema de la ra-
cionalidad y la naturalidad de la ley antigua y del decalogo como el problema de su dispensabilidad ya
habian sido tratados, antes de Soto, por destacados pensadores medievales —Tomas de Aquino, Juan Duns
Escoto y Guillermo de Ockham— y, posteriormente por Cayetano. Después de reconstruir detalladamente
las posiciones de sus predecesores, Soto retoma esos dos problemas y los analiza en el libro I de su tra-
tado De iustitia et iure». En su analisis Sobre la dispensabilidad de la ley antigua. La posicion de Domingo
de soto a la luz de la tradicién medieval (pp. 109-132), E. Bertollini presenta la dptica historica que re-
corre ¢l pensar del maestro dominico.

José Ignacio Murillo, profesor de Antropologia en la Universidad de Navarra, nos acerca en La ex-
presion lingiiistica de la ley natural (pp. 133-148) una lectura del andlisis tomista de Domingo de Soto
sobre la Ley natural, teniendo en cuenta los analisis lingiiisticos afectados. Un estudio desde el acto co-
municativo y del lenguaje que resulta muy atractivo en el modo de estudiar la filosofia del derecho ac-
tual a partir de los andlisis lingiiisticos y los actos del habla. En este sentido, el autor reconduce €l acto

" lingiiistico al concepto de persona asentando su cardcter conceptual.

El camino de la vinculacién clasica que Soto realiza de la teoria de la ley natural, en el que se pue-
den observar las influencias de las fuentes compartidas por el escolasticismo y el humanismo, a través del
pensamiento de Cicerdn, es el objeto de estudio del trabajo de Laura Corso de Estrada, profesora de Fi-
losofia en la Facultad de Derecho de la Pontificia Universidad Catélica Argentina, titulado: Marco Tulio
Cicerdn en la via justificativa de la ley eterna en Domingo de Soto. Naturaleza y normatividad universal
(pp- 149-158).

El editor de la obra, amén de la presentacion, nos muestra en su andlisis Proyeccion de la ley natu-
ral en las leyes penales, segiin Domingo de Soto (pp. 159-180) la especificidad de la interpretacién sobre
la vinculacion entre moral y ley respecto de la de otros contemporaneos como el franciscano Alfonso de
Castro y el Doctor Navarrus, Martin de Azpilcueta. El autor del estudio inclinara la balanza a favor del
segoviano, toda vez que los argumentos tomistas son juzgados superiores. Un estudio serio y sugerente
que nos invita a una mayor profundizacién en dialéctica con otras argumentaciones que, ni mucho menos,
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se muestran carentes de interés, ingenio y altos vuelos argumentales, invitindonos a ser estudidos con
mayor profundidad.

_Tres estudios mas completan esta seccién de Sesiones Plenarias, antes de las «Notasy. El profesor
de Derecho Canénico de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina, Thomas Duve, muestra en La te-
oria de la restitucion en Domingo de Soto: Su significacién para la Historia del Derecho Privado Mo-
derno (pp. 181-197) la teoria de Soto sobre la restitucion, es decir, la obligacion de restituir, asi como la
solucién de Soto en las que entran en juego los ejes del derecho civil y eclesiastico, junto a la libertad de
la filosofia y las fuentes teoldgicas; y, por ltimo, las conclusiones y los retos de investigacioén. Por su
parte, la incansable y entusiasta M* Idoya Zorroza, Técnico Investigador en Filosofia de la Universidad
de Navarra, presenta en Fundamentos morales del contrato y de la propiedad en Domingo de Soto (pp-
199-221) «a través de la reflexién sobre propiedad y contratos, —seglin sus propias palabras— los dos
ejemplos [contrato y propiedad] de que se sirve Soto para clarificar qué es el derecho de gentes, la vin-
culacién, semejanzas y diferencias que éste tiene con el derecho natural y con el civil positivo, permi-
tiéndonos ver a través de ello la reflexion de Soto sobre los fundamentos morales de la ley en ambos casos»
(p. 221). El {iltimo estudio de esta seccién se titula Contribucién de Domingo de Soto a la gestacion del
pensamiento econémico hispanoamericano (pp. 223-238). El profesor de Economia en la Facultad de De-
recho de la Pontificia Universidad Catolica Argentina, Horacio Rodriguez Panelas, nos muestra una de las
contribuciones més impresionantes de la Escuela de Salamanca y de Soto en ella, es decir, la de poner las
bases al pensamiento te6rico econémico moderno. Diversos juicios y apreciaciones dispares se han dado
al pensamiento del dominico, quizés méas dependientes del pensamiento de quien hiciera la valoracién que
del propio pensar de Soto. El articulo realiza un estudio sincrénico y diacrénico donde imprime los pun-
tos fuertes e independientes de su pensamiento.

Por tltimo, y no menos importantes, aparecen cinco estudios més breves, pero intensos, sobre cues-
tiones complementarias relativas al pensamiento de Domingo de Soto en un epigrafe denominado Notas
y que sefialamos a continuacion: El bien comiin cono finalidad esencial a la ley en De lustitia et lure de
Domingo de Soto, por-la profesora de Historia en la misma Facultad que el anterior autor, Débora Rainieri
(pp. 241-245); Domingo de Soto y la cuestion del dominio, por Ludovico Videla —de la Facultad de Eco-
nomia de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina— (pp. 247-252); La propiedad sobre la vida en De
iustitia et iure (¥ ¢. 2, a. 3). El dominio como propiedad en el Digesto nuevo, de la mano del profesor
de la Universidad Catélica de Arequipa, Perd, Francisco Rizzo (pp. 253-258); El trato debido al prisio-
nero de guerra segiin Domingo de Soto, estudio de Maria de la Fuente, profesora en la Facultad de Dere-
cho de 1a Pontificia Universidad Catélica Argentina (pp. 259-261); y, clausura el libro el trabajo de Maria
Fernanda Balmaseda, profesora de Filosofia en la Universidad del Norte Santo Tomas de Aquino: Los de-
rechos de las naciones y la libertad religiosa en la Escuela de Salamanca y la Academia de Cracovia (pp.
263-268).

En fin, una vez més hemos de rendir homenaje al trabajo de Eunsa a favor de la difusion y el anali-
sis del pensamiento clésico espafiol. La perspectiva utilizada, dice mucho de un pensamiento libre, que
no tiene miedo a las modas y acomete la centralidad de las teméticas que sacuden la contemporaneidad.
Nos encontramos ante una obra que se suma a una nutrida coleccion que aporta textos fundamentales del
escolasticismo, sobre todo en clave tomista, y que en la mirada a la Escuela de Salamanca, supone una
aportacién a la historia del pensamiento espafiol, en la dptica multidisciplinar, y en la que se muestra la
versatilidad de 1a filosofia en el quehacer del hombre dentro de su vida especulativa y practica. En fin,
un libro a tener en cuenta para quienes quieran reflexionar sobre esta época tan aireada, como con fre-
cuencia desconocida e invadida de topicos, intentando, desde su lugar, paliar el ayuno de andlisis, como
los que el libro aqui resefiado nos presenta.

~ MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Céceres

GILSON, Etienne: Juan Duns Escoto. Introduccién a sus posiciones fundamentales. Traducci6n de Pablo E.
Corona (Coleccion de Pensamiento Medieval y Renacentista, n° 91). Pamplona, Eunsa, 2007. 696 pp.

La obra que presentamos es la edicion en castellano de uno de los trabajos que engrandeci6 la figu-
ra del historiador de la filosofia Etienne Gilson. Sin duda alguna, el filésofo francés perteneciente a la se-
gunda generacion de filésofos que reavivaron la filosofia escoléstica tras el impulso de la enciclica 4e-
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ternis Patris de Leon XIIT (1879), mostré a lo large de su produccion intelectual una hermenéutica que
superd con mucho un simple neotomismo.

El voluminpso estudio que presentamos es ejemplo claro de 1a amplitud de miras del filésofo fran-
¢cés que encarna el gran espiritu que significo la neoescoldstica superadora del neotomismo y de la re-
duccion de la filosofia medieval a un «oscuro» rincon de la evolucién filoséfica, reivindicando sus apor-
taciones como peldafio necesario en la continuacién de la metafisica aristotélica desde los escritos del
Estagirita a los tiempos modernos. Una perspectlva que se puede apreciar en toda la bibliografia de E. Gil-
son. De forma transversal, también se aprecia el gusto por ciertos postulados franciscanos en el 4mbito
de la sabiduria cristiana en su obra L'Esprit de la philosophie médiévale (Paris, J. Vrin, 1932).

Ciertamente, el buen hacer de la filosofia francesa, de su riqueza historiografica, de su vivo y enri-
quecido quehacer filoséfico, de la decidida y dinamica investigacion sin complejos, han provocado una
gran tradicién medievalista francéfona que estimula al conocimiento de la lengua francesa y que carece-
mos en nuestra lengua. Aunque fuera solo por esta razén, la traduccion al castellano de esta insigne obra
constituye un gran acierto de la Editorial de la Universidad de Navarra que con denodado empefio desde
su Coleccién de Pensamiento Medieval y Renacentista acerca a lectores muy variados la rica tradicién me-
dieval y escolastica que construy6 la Europa y el Occidente que ahora conocemos.

Nos encontramos ante la traduccion de una obra que vio la luz, por primera vez, en la prestigiosa edi-
torial J. Vrin en 1952, es decir, hace 55 afios (Jean Duns Scot. Introduction d ses positions fondamenta-
les, Paris, Vrin (Col. Vrin-Reprise), 700 pp., 20,5 x 13,5 cm. ISBN: 978-2-7116-0288-9). Y la ocasion para
su traduccién no ha podido ser més acertada al suponer un anticipo del VII Centenario de la muerte de
Tuan Duns Escoto. Es, pues, una oportunidad feliz de impulsar la lectura sobre el maestro franciscano y
del propio maestro franciscano.

La voluminosa obra se divide en diez capitulos precedidos por un Prefacio y completados por unos
Apéndices (pp. 659-691), en los que se ofrecen unos (I) Datos biogrdficos, (1) bibliogordficos, y un (ILI)
alfabeto escotista (alphabetum scoti). Se ha introducido en la edicion espafiola una Bibliografia (pp. 677-
891) dividida en Bibliografia Bdsica y Literatura Secundaria. Tras el Indice (pp. 9-11) un Prélogo a la
Edicién Espariola (pp. 13-16) escrito por el profesor de la Universidad de Navarra, Juan Cruz Cruz, di-
rector del Consejo Editorial de la Coleccion.

Juan Cruz realiza una aclaradora introduccién que nos sitiia en el corazon historiografico y doctri-
nal de la obra del fildsofo francés sobre el gran maestro escocés. Vale la pena hacer mencion de la misma,
pues es una aportacion que, evidentemente, no se puede recoger en la edicién original francesa y ade-
mas nos ayuda a situar la obra y la orientacién de la misma y las posibles significaciones que podamos
realizar.

Nos recuerda el prologuista —interpretando el sentir de E. Gilson y profesdndose més cercano, sin
duda, é] también como el autor, a Tomas de Aquino que a Juan Duns Escoto— la diferente perspectiva
metafisica operada en ambos maestros. Mientras que el dominico se desenvuelve en la metafisica del acto
de ser, el franciscano desarrolla una metafisica de la esencia: «EI libro de Gilson es, asi, un banco de prue-
bas donde —a semejanza de los que él plantearia en otras obras fundamentales, como El ser y la esen-
cia— se pregunta por la virtualidad y alcance de los dos enfoques: la metafisica del ser y la metafisica
de la esencia» (p. 14). Nos recuerda el profesor Cruz que dicha labor metafisica es una tarea derivada del
trabajo teoldgico que domina en su hacer, en la interpretacion gilsoniana. Esto provoca que la adopcién
voluntarista de su pensamiento se deba al intelectualismo averrofsta, necesarista (p. 15).

En este sentido Juan Cruz, convencido como esta desde la 6rbita tomista de la necesidad interpreta-
tiva dependiente de una cierta metafisica de la necesidad del ser, tiende a descifrar a Escoto como un autor
tragicamente inacabado y expone, en disension con Gilson, y siguiendo —segtin él—la estela de no pocos
estudiosos citados en el prélogo y en la linea de Balic y Bettoni, que ¢l escotismo tiene la dificil tarea de
continuar y unificar un pensamiento pleno de intuiciones no desarrolladas y que empuja al estudioso a
«la inmediata y urgente tarea de determinar o definir nitidamente la estructura y alcance de la funcién ra-
cional que ha de plantear y solucionar los diferentes problemas que se le presenten» (p. 15). Esto lleva
segun él a «des-teologizar el voluntarismo de Escoto, su exaltacion de la libertad absoluta y la omnipo-
tencia divina, la cual no estaria sujeta a ley o determinacion alguna» (p. 15). Aunque la pregunta no seria,
mejor, si lo que hay que hacer no sino reformular la metafisica cristiana, profundizar la racionalidad es-
cotista y comprender, de una vez por todas, lo que implica una metafisica de la libertad y el amor. Es decir,
sobrepasar desde algunas hermenéuticas escolasticas la reduccién de toda racionalidad y posibilidad te-
olégica a una determinacidn del logos desde la metafisica tomista. Histéricamente implica superar la dia-
léctica estéril entre Sto. Tomés de Aquino y Juan Duns Escoto como dos pensamientos contrapuestos, cosa
que no termina de hacer el profesor Juan Cruz ni tampoco Etienne Gilson, como él mismo afirma en el
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Prefacio (pp. 17-20), cuando afirma que: «Para €l [se refiere a Duns Escoto], Enrique [de Gante] era mas
importante que Tomés; para nosotros, y en si mismo, es verdadero lo contrario. Un libro de historia pura
acerca de Duns Escoto otorgarfa un lugar considerable a Enrique de Gante, a Gil de Roma, a Godofredo
de Fontaines, mientras que esos autores solo ocuparan uno muy pequefio en el nuestro [...] El Duns Es-
coto que presento, cuyo interlocutor principal es Tomés de Aquino, no es una realidad histérica, pero su
di4logo con Tomas de Aquino si lo es y, de todos sus interlocutores, Tomas de Aquino es filosoficamen-
te el principal. Lo es en si; lo es también para mi» (pp. 19-20). Ludger Honnofelder ha sefialado con gran
habilidad, en un serio trabajo («Etienne Gilson et Jean Duns Scot», en O. Boulnois, E. Karger, J.-L. Sole-
re y G. Sondag, Duns Scot a Paris. 1302-2002, Turnhout, Brepols, 2004, p. 189), c6mo el problema de la
dependencia de la interpretacion teologizante de la filosofia escotista viene derivada de una errénea lec-
tura de la Cuestion 14 del Quodlibetum.

En fin, y quizés este es el mayor déficit de la optica de este magnifico trabajo, no se trata tanto de
presentar el pensamiento de Duns Escoto, qué dijo desde si el Sutil, y qué dice en el mundo actual (y la
década de los cincuenta del siglo XX daban para mucho), cuanto de decir qué dijo respecto de la metafi-
sica tomista. Piensa Gilson que esta forma de presentar a Escoto desde la confrontacion de las metafisi-
cas de la essentia y del esse —presentadas en una obra anterior: L'étre et I’essence (Paris, Vrin, 1948)—
es la mejor forma de realizarlo, pero también deja ver cierto complejo tomista que ha de justificar en el
mismo prefacio: «Tal vez se perciba en alguna ocasion que comprender mejor a Duns Escoto no es ind-
til para comprender bien a Tomas de Aquino» (p. 20). La ingenuidad de dicha diatriba intelectual la supo
ver hace ya afios el profesor Enrique Rivera de Ventosa al afirmar: «E. Gilson, en su obra L'étre et I’es-
- sence (Paris, Vrin, 1948), quiere penetrar en lo méas hondo de este saber ante los momentos cumbre de su
historia en la filosofia de Occidente. Mas al final de su estudio confiesa ingenuamente: «Toute ontolo-
gie, qu’elle le veuille ou non, est comme suspendue A une option»». («Opcidn de Juan Duns Escoto ante
dos grandes metafisicas: la de la «essentia» y la del «esse»», en Naturaleza y Gracia, 42 (1995), p. 45).
La penetracion metafisica de esta obra de Gilson influye, sin duda, en su apreciacion y acercamiento a la
metafisica escotista.

A partir de aqui €l libro muestra el pensamiento filosofico escotista en diez capitulos donde se dejan
entrever la deuda de las fuentes utilizadas, es decir, los Comentarios a la obra de Pedro Lombardo reali-
zados por Escoto, quizés por el convencimiento que tiene, desde su modo de mirar el pensamiento esco-
tista, de la imposibilidad de sistematizar la metafisica del franciscano: Cap. I: El objeto de la metafisica
(pp. 21-122); Cap. II: La existencia del ser infinito (pp. 123 -218); Cap. III: La naturaleza divina (pp. 219-
278); Cap. 1V: El origen de lo contingente (pp. 279-386); Cap. V: El dngel (pp. 387-426); Cap. VI: La ma-
teria (pp. 427-470); Cap. VII: El alma humana (pp. 471-503); Cap. VIII: El conocimiento intelectual (pp.
505-567); Cap. IX: La voluntad (pp. 567-616); y el Cap. X: Duns Escoto y los filésofos (pp. 567-616).
Culmina la obra con un indice de nombres.

En fin, felicitamos a Eunsa y en especial a los responsables de la Coleccién de Pensamiento Medie-
val y Renacentista —amén del mencionado Director Juan Cruz, a los subdirectores M? Jesus Soto-Bruna
y José A. Garcia Cuadrado, y el trabajo de dificil ponderacién de M? Idoya Zorroza, sectetaria, por la in-
clusién en la misma de esta obra, que es uno de los trabajos mas serios, clasicos y sistematicos (a pesar
de los propios limites marcados por el autor) sobre Juan Duns Escoto.'Una obra pertinente, porque siem-
pre resulta adecuado traer a la memoria la necesaria vinculacién y relacién de la filosofia moderna —y
esto es mérito de E. Gilson— con el pensamiento clésico por la via de la Edad Media. Una obra fresca,
porque la filosofia escotista releva una gran actualidad metafisica y una frescura de ideas que motiva a
una permanente revitalizacion de la atencién sobre la realidad. Un libro interesante —y casi necesario—
para el piblico universitario, tanto para docentes como alumnos. Y, por Gltimo, una respuesta concreta a
un evento a los que nos preparamos (el VII Centenario de su muerte en 2008), pues el beato Juan Duns
Escoto es el pensador escudrifiador y sutil que nos invita, lejos de una lectura restrictiva de su volunta-
rismo, a dejarnos guiar por su saber hacer, por su maestria en conjugar como nadie filosofia clasica con
pensamiento racional, en un equilibrio bien sefialado por Pablo VI —y extrafiamente olvidado por otros—
con motivo del II Congreso de Teologia y Filosofia Escolastica: «Frente a las pretensiones del raciona-
lismo, advierte Duns Escoto que la inteligencia humana y la reflexién filosofica son insuficientes y tie-
nen limitaciones cuando se trata de conocer las verdades por Dios reveladas» (4lma parens, AAS 58
(1966), p. 614).

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teologico de Céceres
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DUNS ESCOTO, Juan: Naturaleza y voluntad. Quaestiones super libros Metaphysicorum Aristotelis, IX,
g. 15. Traduccién, introduccion y notas de Cruz Gonzélez-Ayesta (Cuadernos de Anuario Filosofi-
co, Serie Universitaria 199). Pamplona, Universidad de Navarra, 2007. 110 pp.

El Séptimo Centenario de la muerte del insigne fildsofo y tedlogo Juan Duns Escoto esta siendo una
feliz fecha no s6lo por lo que de recuerdo y memoria implica un evento conmemorativo como éste, sino
por la fecunda produccién de estudios y trabajos que bajo diversos formatos se generan. La multiple con-
vocatoria que ha tocado varios puntos de la geografia mundial, muchos de ellos muy significativos, ha pro-
yectado su reflejo también en tierras peninsulares. En Portugal el epicentro ha sido la Universidad de Opor-
to, gracias al Coloquio Internacional que ha tenido lugar en la universidad de la bella ciudad portuguesa,
los dias 13 al 15 de noviembre de 2008. Un evento promovido por el Gabinete de Filosofia Medieval da
Universidade do Porto, €l Pés-graduagdo em Filosofia da Pontificia Universidade do Rio Grande do Sul
de Porto Alegre y la Provincia Franciscana Portuguesa, con la colaboracion del Albertus Magnus Insti-
tut de Colonia. En Espafia el movimiento se ha cefiido a un pequefio hueco en las comunicaciones del Con-
greso Nacional de SOFIME, celebrado en la Universidad de Alcala en diciembre, que no le ha dedicado
ninguna ponencia al maestro franciscano: ;cuéntas veces podra coincidir un Congreso de Filosofia Me-
dieval celebrado en Espafia con un acontecimiento intelectual de tal calado en la filosofia medieval? Pues
parece ser que muchas, porque en el afio de Duns Escoto el protagonismo se lo llevé la filosofia politica
(tema que coincide con un afio de elecciones en Espaiia, pero nada mas). Los anteriores Congresos se de-
dicaron a «Averroes y los averroismos» (III Congreso) y a Maiménides (IV Congreso) respectivamente.
El primero, coincidiendo con la conmemoracién del Octavo Centenario de la muerte de Averroes (1198-
1998), el segundo, con ocasién del VIII Centenario de la muerte de de Maiménides ¢Por qué el VII Cen-
tenario de la muerte de Escoto no merecié tal honor? ;El motivo fue que se trataba del VII Centenario y
no el VIII como los anteriores? {Qué ocasién fallida de completar una trilogia de grandes intérpretes del
pensamiento aristotélico medieval! Aunque fuera solo por eso jqué oportunidad perdida de observar los
pensadores filosoficos de las tres grandes religiones y el «didlogo de civilizaciones»! Felizmente, la Uni-
versidad Complutense de Madrid tavo el acierto de consagrar unas Jornadas de Estudio al pensamiento
del maestro escocés. En este contexto surge, con gran acierto, una traduccion sobre una cuestion filoso-
fica de gran importancia en J. Duns Escoto: el tema de la naturaleza y la voluntad. Este hecho nos sugiere,
al menos, dos comentarios positivos preliminares.

1) Primero, el hecho de realizar una traduccién de Duns Escoto es realmente importante a la hora de
divulgar su pensamiento. Uno de los déficits que tiene el pensamiento del Sutil estriba en la dificultad que
el profesional de la filosofia encuentra en el acceso a sus textos. El empefio con el que se esta realizan-
do la edicién critica de la obra de Escoto es encomiable, tanto por su escrupuloso rigor metodolégico y
téenico, como por el ritmo de trabajo, teniendo en cuenta las dificultades que entrafia un trabajo de este
tipo —es impagable el esfuerzo que realiza la Comisién Escotista—. Sin embargo, atin queda mucho por
hacer y la disponibilidad de la edicién critica no es del todo la deseable (hace cuarenta afios, por defec-
to, todas las facultades de filosofia hubieran adquirido las ediciones criticas de los autores medievales de
forma 16gica y necesaria, hoy apenas y la materia de Historia de la filosofia medieval tiene la considera-
cién curricular merecida, al menos en Espafia). Evidentemente, las traducciones dependen de las edicio-
nes criticas y de la demanda que anima a las editoriales a realizarlas, a no ser que exista un proyecto de
investigacién que la sustituya. En todo caso, sin traducciones es dificil que los filésofos no especializa-
dos en la filosofia medieval recurran a Duns Escoto para su estudio y divulgacion. De ahi, que resefiar un
libro que es una traduccion es ya un hecho gozoso para el escotismo.

La traduccion del maestro franciscano a lenguas vernaculas no ha sido muy extensa —ya hemos
apuntado alguna de las razones—, pero la traduccion al espafiol es atn si cabe mas escasa. Ademas, las
traducciones de que disponemos, siendo muy utiles pues se presentan en edicién bilingiie normalmente,
cuentan con algunas carencias, sobre todo, las mas conocidas. Sus traductores, grandes conocedores del
latin escolar no siempre han sido avezados especialistas, sino, con frecuencia, estudiantes. Realizaban las
traducciones que luego se revisaban. Imaginamos que con el texto en latin al lado se pensaba, entonces,
que era suficiente ;quién iba a pensar en la vida intelectual y filoséfica de aquellos tiempos que la filo-
sofia escoléstica iba a caer tan rapido en desuso, incluso en d4mbitos religiosos, y que el latin atn corre-
ria peor suerte? Nada que reprochar, por lo tanto, sino, al contrario, mucho que agradecer a aquellas tra-
ducciones a ese esfuerzo, sobre todo, por parte de los que ain somos victimas del cambio —demasiadas
veces descontextualizado y sin una valoracién de lo bueno que existia— operado por la contemporanei-
dad y la educacién ideologizada. Destaca, también, otra traduccion més reciente y mas cuidada realizada
por el tristemente desaparecido Isidoro Guzméan Manzano y por Juan Ortin Garcia con un amplio estu-
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dio introductorio por parte del primero: Estudios sobre el conocimiento en Juan Duns Escoto (Murcia, Ed.
Espigas-Publicaciones Instituto Teolégico Franciscano, 2000).

_Ante este panorama se presentan en este 2008 del Centenario dos traducciones de textos de Escoto
de las que damos cuenta en esta publicacion Revista Espafiola de Filosofia Medieval. Una es la que pre-
sentamos ahora; la otra, es una seleccion de textos en torno al tema cristolégico y mariolégico, una cui-
dada traduccion de Alejandro de Villalmonte para la B.A.C.

2) El segundo comentario previo tiene que ver con la pertinencia de la cuestion elegida: la q. 15 del
Comentario al libro IX de la Metafisica de Aristteles, exactamente: Quaestiones super libros Metaphy-
sicorum Aristotelis, IX, q. 15.Y creemos que es acertado no por el propio objeto de estudio: la voluntad
y su diferencia con la facultad del entendimiento, cuestién de por si muy interesante; sino, sobre todo, por
el hecho de que el Comentario del Maestro franciscano constituye ¢l nudo gordiano del voluntarismo es-
cotista: su enfoque metafisico. La cuestion tratada normalmente desde un punto de vista teolégico-moral
o teoldgico-dogmatico, se resuelve aqui de forma desnuda'y original, formando parte integrante de la re-
solucion metafisica. Asi a la oportunidad de realizar una traduccion al espafiol de un texto filosofico de
Escoto, se le suma el acierto de seleccionar adecuadamente un texto de enorme interés para la filosofia
de Escoto en particular, y lo que atm resulta mas interesante, para la reflexion filos6fica universal.

La responsable de la publicacién no es nueva en estas lides, aqui presentamos, también otra traduc-
ci6n suya realizada en la misma coleccién en 2006, sobre un autor en el que pensamos —sin desmerecer
el buen conocimiento que tiene de Escoto— se siente mas a gusto: santo Tomés de Aquino (De Veritate,
29. La gracia de Cristo). Otro precioso tema que nos hace pensar que el acierto de los problemas que re-
aliza va unido a la pericia de la profesora Cruz Gonzélez-Ayesta. La profesora del Departamento de Fi-
losofia de 1a Universidad de Navarra lleva tiempo dedicandose, no obstante, al pensamiento de Escoto.
De hecho, la traduccién responde al resultado de su trabajo de investigacion financiada por una beca post-
doctoral MEC-Fulbright, en concreto a una fase del proyecto centrada en la lectura de una amplia selec-
cién de textos. De la mano del profesor de la School of Philosophy de la Catholic University of Ameri-
ca, el Dr. Timothy B. Noone, realiz6 una lectura del texto que presentamos ahora, ademds de los otros
textos clasicos de la problematica expuesta, es decir: Quaestiones Quodlietales, q. 16y la célebre Leciu-
ra I, dist. 39.

La traducci6n del texto de Escoto refleja la intencion de hermenéutica filoséfica. No se trata de una
traduccién realizada por fildlogos, con una clara intencidén lingiifstico-filologica, sino de un instrumento
de trabajo personal de fildsofos y para fildésofos, compartido para el pliblico que quiera utilizarlo. La es-
tructura de la obra responde, en este sentido, a la intencion de la autora: Introduccion, traduccion, co-
mentario y bibliografia. Ni falta, ni sobra nada.

La Introduccién (pp. 5-32) nos habla del Maestro franciscano, su vida («1. Datos biograficos de Duns
Escotox, pp. 5-7) y su obra («Obras: a. Ediciones de las Opera de Duns Escoto; b. Obras auténticas, c.
Las Quaestiones super libros Metaphysicorum Aristotelis, pp. 7-1 5), hasta aqui una breve y sencilla pre-
sentacion («cuesitones preliminares») que termina aterrizando en la obra sujeto de traduccion. Le siguen
los puntos 3 y 4 de la Introduccion, una aproximacién «al contenido del texto» (p. 15) que reflejan ya una
reflexién mas personal y de la que la autora puede sentirse «contentay. En «3. La transformacién de la
diferencia aristotélica a manos de Duns Escoto» (pp. 15-25), se exponen los dos grandes temas que, a jui-
cio de Cruz Gonzalez-Ayesta, aparecen en la q. 15: «(1) la explicacién de la diferencia entre las poten-
cias irracionales y racionales como contraposicion entre dos clases de principios activos a saber: natura-
leza y voluntad; (2) la descripcién de la voluntad como potencia hacia los contrarios a través de una nueva
vision de las modalidades» (p. 15). El segundo tema lo trata en el punto 4 de la Introduccion: «La natu-
raleza de la voluntad» (pp. 25-32).

La autora analiza con acierto la cuestién de la autonomfa y la autodeterminacién de la voluntad fren-
te a la heteronomia de 1a naturaleza que refleja el pensamiento de Escoto y se pregunta si el Maestro fran-
ciscano «respeta la intenci6n de Aristoteles» (p. 199, Reconoce que es una cuestion dificil. La autora pien-
sa que «puede decirse que Escoto considera que su interpretacion es fiel a la intencion de Aristoteles» y
sugiere que «Escoto piensa que precisamente para ser fiel a Aristoteles es preciso ir mas alla de la litera-
lidad del texto y completar las Jagunas que el Estagirita dejo en €l» (p. 19). Sin embargo, desde aqui pen-
samos que la intencion de Escoto es distinta. Escoto reconoce la valia de Aristételes como filosofo, sobre
todo, de la naturaleza. Reconoce su potencialidad 16gico-metafisica, pero también desea poner en evi-
dencia los limites de una filosofia aritotélica que se hace extensiva a territorios més alla de los propios
de la filosofia. No creo que la cuestion sea ser fiel a Aristoteles en si, sino asumir la potencialidad de Aris-
toteles, y poner los limites de la filosofia aristotélica cuando entra en terrenos que no le han sido dados.
Este es el caso de la voluntad, desconocida como potencia real. Aristételes ignora la voluntad, y ello se



185

refleja en su concepeion 1ogica y en el dinamismo profundo de la metafisica. Por eso Aristételes se des-
vela como un profundo conocedor de la naturaleza y desarrolla una I6gica implacable acorde a ese prin-
cipio. -

Otro punto importante que trata la autora es el hecho de lo que denomina «contmgenma sincronicay
de la voluntad opuesta a la «contingencia diacrénica» de la 16gica modal aristotélica que cafa en el de-
terminismo natural. Efectivamente la voluntad se autodetermina y por lo tanto «puede hacer este acto o
su opuesto» (q. 15, n. 22). La contingencia diacronica en la simbolizacion propuesta en el libre da lugar
a que: «la voluntad que quiere algo (V,) en un momento dado (#,) puede (M) no quererlo/no haberlo que-
rido (-V,) en un momento posterior (7 )/antenor V,t, &M -V, 1, Frente a esta, la «contingencia sincro-
nica» se formula: V,t; & -V, t, La autora afirma que «Tal formulac1on parece una contradiccion, sin em-
bargo, Escoto la acepta hamendo uso de la doctrina 16gica de las proposiciones en sentido compuesto y
en sentido dividido y de su doctrina metafisica de los instantes naturae» (p. 29). La autora analiza el sen-
tido 16gico sugiriendo una nueva interpretacion escotista que rechaza el sentido dividido (contingencia dia-
cronlca) y, también por su imposibilidad, el sentido compuesto [M (V, ¢, & -V, ¢,)], para realizar una ter-
cera via en la que «cuando la voluntad quiere algo en un momento determmado mantiene en ese mismo
instante la capacidad de no quererlo: V, #, & M -V, ¢,. La proposici6n asi tomada es verdadera y permite
explicar la apertura de la voluntad a los opuestos en el momento de su acciény (p. 30). La doctrina de los
instantes de la naturaleza, de explicacién metafisica y no temporal, hace posible que el plano logico pueda
darse en la realidad salvando la diacronia temporal. Esta exposicion de la autora, ayuda a pensar sobre la
aportacion metafisica del voluntarismo escotista.

La traduccién de 1X, q. 15 (pp. 33-73) es seguida por un comentario (pp. 75-103) por parrafos (ni-
mero a nimero) que est4 en sintonia con la introduccion y que puede ser de gran utilidad, analizando en
ocasiones las fuentes, las referencias y las derivas logicas del texto escotista. Desde el punto de vista lin-
giifstico, tanto en la traduccién como en los comentarios la autora utiliza el verbo «elicitar, personalmente
estoy con la R.A.E. (Diccionario panhispdnico de dudas) que lo considera «Adaptacién innecesaria del
verbo inglés to elicit, que aparece a veces en textos de psicologia con el sentido que corresponde a los ver-
bos espafioles provocar, suscitar u obtener, segin los casos» (p. 250). En este caso se trata de una tra-
ducciobn literal del verbo en latin que aparece en el texto y que tiene cierta tradicién en autores escotistas,
pero realmente es de dificil comprensién para el castellanohablante.

La inclusién de la Bibliografia, en la que falta algin estudio muy interesante de autores espafioles
sobre la temética aqui tratada, es un buen 1til de trabajo.

Felicitamos a la autora, Cruz Gonzalez-Ayesta, por el trabajo, en el que se aprecia la superacion de
una lucha interna por escapar de la éptica aristotélico-tomista en los estudios sobre Escoto. Felicitamos,
también, a los responsables de Cuadernos de Anuario Filosdfico por-su apuesta por el pensamiento me-
dieval, pues donde muchos hablan, ellos hacen. En fin, nos felicitamos todos por una muy vélida contri-
bucién a difundir el penetrante mundo filoséfico de Juan Duns Escoto, cuyo apelativo de Sutil no defrauda
a su persona ni a quien se acerca a El

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Caceres

MERINO ABAD, José Antonio: Juan Duns Escoto. Introduccién a su pensamiento fi Siloséfico-teologico.
Madrid, B.A.C. (Coleccién Estudios y Ensayos, 108), 2007. 191 pp.

Dentro del ambiente conmemorativo que supone el VII Centenario de la muerte de Juan Duns Es-
coto aparece el libro que presentamos editado por la B.A.C. (Biblioteca de Autores Cristianos). Se aso-
cian en este trabajo dos elementos que sumados tenian que dar como resultado una buena obra sobre Es-
coto. Nos referimos a la propia editorial y al autor. Efectivamente, 1a B.A.C. habia apostado, apoyado por
la Orden franciscana, por Escoto y habia publicado tres obras del mismo.

El autor, por su parte, catedratico de Historia de la filosofia medieval y contemporénea en la Ponti-
ficia Universidad Antonianum de Roma, de la que fue rector, tiene una amplia produccién bibliografica
sobre filosofia franciscana, precisamente también en la B.A.C.

El libro es una introduccién, lo que no implica que sea adecuada para profesores universitarios, ni
mucho menos, creo que ya hemos indicado razones que sefialan todo lo contrario. El caracter propedéu-
tico del trabajo hace que sea accesible en el formato, en el volumen de sus paginas, en los contenidos y
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en su propia divisién interna y metodologia. No se veran excesivas notas bibliograficas, mas abundantes
en la presentacién de la vida y obras, dejando a Escoto que sea quien se exprese en la filosofia y la teo-
logia. -~

La obra se compone de dos partes, dedicadas a la filosofia y la teologia de Duns Escoto respectiva-
mente, precedidas por una Presentacién (pp. XI-XV), Introduccién general (pp. XVII-XXV) y Biblio-
grafia (pp. XXVI-XXIX). La Introduccién general nos acerca a los aspectos biobibliogréaficos del ma-
estro escocés —«1.Vida y obras» y «2.Ediciones»—, escrito con pluma facil y rigor, culminado por una
habil reflexion historiografica que nace en el reconocimiento del inmenso e impagable trabajo realizado
por la Comision Escotista de Roma y contindia repasando algunas de las obras significativas del siglo XX
sobre el Sutil, se trata de autores como E. Gilson, O. Boulnois, E. Bettoni o L. Veuthey. Las obras de estos
autores y otras de no dificil acceso aparecen en una pequeiia bibliografia que da paso mas a la utilidad y
versatilidad que a la erudicién, en consonancia con todo el trabajo. Vamos a deternos un poco més en la
parte filosofica y de la teologica sélo enunciamos los apartados.

La Primera parte: Filosofia escotista (pp. 3-92), se estructura en cinco capitulos, en los que se van
revisando los temas fundamentales de Escoto a partir de las grandes tematicas filosoficas. El Capitulo 1
Presupuestos filoséficos escotistas (pp. 5-27), nos sita en la inacabada obra de Escoto, truncada por una
muerte prematura, pero lineamentada en su produccion, en una sintesis de trabajo de tal potencia creati-
va y método riguroso que hizo que destacara entre sus contemporaneos y perdurara en las aulas univer-
sitarias hasta el dia de hoy, m4s all4 de sus vicisitudes temporales. Cuando J. A. Merino trata el «Contexto
cultural de Escoto» no 1o hace de una manera sélo metodolégica. Y es que Escoto trata como nadie los
problemas de su tiempo. Era 16gico en los profesores de la época, dentro de su método teologico, el ar-

giiir a partir de los argumentos a favor y en contra de las tesis que se querfan pensar, normalmente el co-
mentario de las sentencias de Pedro Lombardo. Pero una de las cosas que hace especial el modo de hacer
del maestro franciscano es que sefialara negro sobre blanco argumentos de sus propios contemporaneos.
Es decir, 1os escritos escotistas nos revelan de primera mano las fuerzas argumentales que en esa época,
nada facil tras las condenaciones parisinas de 1277, entraron en el debate académico de la época. Luchas
doctrinales a los que él respondié desde un pensamiento totalmente original, desplegando una fuerza ar-
gumentativa que es impagable para el desarrollo de una metodologia metafisica desde el campo sistema-
tico, pero que es, al menos, tan significativa desde el area de la historia de 1a filosofia y de las ideas. En
este ambiente la pugna entre las Facultades de Artes y Teologias, revela una cuestion sobre las discipli-
nas de la filosofia y la teologfa que en el fondo esconde una orientacién desde el campo de la propia fun-
damentacion del conocer humano y del modo de acceso a la realidad y los lenguajes que el hombre puede
utilizar respecto al desvelamiento del fundamento de la realidad. Hablar de fe y razon no implica una lucha
dialéctica entre dos modos de ser en el mundo al modo ilustrado, sino que implica situar al hombre ante
Dios. Desde esta posicion cabe entender la relacion entre metafisica y teologia, y el modo de contemplar
la realidad o de decirla en un hombre que es filésofo y tedlogo, del mismo modo que hombre y creyen-
te. El hombre ante Dios es el horizonte existencial que se puede observar en la distincién 16gico-episte-
molégica del concepto univoco del ser. Es, sin duda, la expresion mas inequivoca de la libertad creadora
del pensamiento escotista como respuesta a las exigencias de las tradiciones que en su época se enfren-
tan de manera concreta. Aqui J. A. Merino subraya, a diferencia de las tesis de Gilson, que «la analogia
que el Doctor Sutil trata de superar no es tanto la analogia tomista sino la de Enrique de Gante» (p. 19).
El analisis de esta cuestiones introductorias que resultan ser de interés, pues son claves para poder com-
prender las distintas soluciones filoséfico-teologicas y constituyen el resorte de la especulacion realiza-
da, culmina con un «Excursus I. Relacion entre ciencia y filosofia», en la que se muestra la cultura cien-
tifica del escocés que no en vano realizé sus estudios en la Universidad de Oxford, que en su tiempo
dominaba las ciencias de su tiempo, sobre todo, a través de la lectura de la obra cientifica de Aristételes.
En estas lineas el autor muestra sus dotes de profesor de filosofia contemporénea estableciendo un dia-
logo més alla de las cuestiones propiamente histéricas que creo pueden sugerir lecturas interesantes.

El capitulo segundo, Sobre la teoria del conocimiento (pp. 29-41), resulta de gran interés para aquel
que se aproxima a la filosoffa de Escoto. Es, sin duda, uno de los més interesantes. No creo que haya que
situarse en la esfera del criticismo kantiano, porque el problema en Escoto no es epistemoldgico, sino me-
tafisico; pero aventura las intuiciones de la filosofia moderna, sin los complejos que ésta tiene y las dudas
de un excesivo escolasticismo. Quizés hubiera que considerarse mas el problema epistemologico desde
¢l area metafisica como el lugar apofantico de la realidad en el mundo de la comprension natural. No po-
dria ser de otro modo teniendo en cuenta que la discusion de la época devenia por los terrenos del co-
mentario de los textos clasicos agustinistas a partir de la hermenéutica de la logica y los retos de la fisi-
ca del Corpus aristotelicum. J. A. Merino sefiala, ademds algunos factores a tener en cuenta a la hora de
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afrontar este problema filoséfico: «Si el problema gnoseologico es ya complicado en si, la dificultad au-

menta en el pensamiento inacabado de Escoto [...] Hay en €l una influencia e incidencia de elementos psi-
coldgicos, noéticos, metafisicos y teologicos que presentan el fenémeno del conocimiento no sélo como
se da de hecho, sino también en su radical posibilidad y ultimidad» (p. 29). Desde aqui hay que entender
la relacién entre sujeto y objeto de conocimiento, y las operaciones gnoseoldgicas de la abstraccion y de
la intuicién del singular (innatismo), un conocimiento que tiene como horizonte la teologia como ciencia
divina de lo humano y como clave de lectura la univocidad metafisica del ser.

En el Capitulo IIl. Estructura metafisica del ser sensible (pp. 43-58), el profesor Merino repasa los
ejes vertebradores de la metafisica como intérprete racional de la realidad, a saber, la contingencia y crea-
¢ién, el hilemorfismo, la naturaleza comumn, el principio de individuacion, la esencia y existencia, y el ser
y los transcendentales. Sin duda alguna, resulta interesante para todo aquel que se aproxime al pensamiento
escotista la explicacién del principio de individuacién, en la que el concepto de «heceidad» como ultima
actualidad de la forma, creo puede ser clave para comprender la originalidad de su pensamiento filosofi-
€0, 110 tanto quizds como una llave de acceso a la realidad, aunque es un paso importante en el proceso de
singularidad antropolégica y lugar de libertad, sino como ejemplo y paradigma de su forma mentis.

Los dos Giltimos capitulos se refieren a los dos seres diferenciados de forma clarividente en el pen-
samiento de Escoto: el ser infinito y el ser finito. J. A. Merino aborda en estos dos capitulos —Capitulo
IV, El ser infinito o Dios (pp. 59-73) y Capitulo V. El ser y el estar del hombre (pp. 74-92)— el problema
de Dios y el hombre, destacando en el primero un discurso mas pegado a la teologia natural y la teodicea
y en el segundo a la antropologia, donde él se siente mds a gusto, se echa de menos un discurso metafi-
sico sobre estas dos realidades que justifique y explique o compare el cambio que opera éste respecto de
la tradicién franciscana anterior a partir del abandono de la doctrina de la participacion agustiniana. Aqui
se clausura de forma explicita la filosofia.

La Segunda parte: Teologia escotista (pp. 93-187) recorre los apartados fundamentales de la teolo-
gia desde una perspectiva natural en el pensador escotista y contemporanea en el enfoque de la divisién
de la teologia. Estd compuesto, pues, por El predmbulo (pp. 95-101), el Capitulo I. Natural y sobrenatu-
ral; el Capitulo II. Dios uno y trino (119-134), el Capitulo III. Cristocentrismo (pp. 135-158), el Capitu-
lo IV. Marta Inmaculada (pp. 159-172), y, por ultimo, el Capitulo V. La moral (pp. 173-187).

En conclusion, nos encontramos ante una obra sencilla, clara, comunicativa, abierta a un espectro am-
plio de lectores. Experiencia, conocimiento, capacidad divulgadora... esos son los baluartes, que suma-
dos a la potencia de pensamiento de Escoto hacen de esta obra una experiencia agradable al lector. Ayuda
el hecho del conocimiento de la filosofia contemporanea de J. A. Merino que aporta un colorido diferen-
te, actual, 4gil y profundo que libera de los corsés que atraparon a Escoto y de la malla que aprisioné su
pensamiento y que no pocas veces atan la potencia filoséfico-teolégica que reflejo en sus obras:

Un libro adecuado para la coleccién en la que se presenta, oportuna en el tiempo, pero que nos hace,
de nuevo, lamentar una reflexion mas acabada en J. A. Merino sobre los temas franciscanos. Ahora no era
¢l momento, no en esta obra, pero esperamos que el catedratico del Antonianum de Roma demuestre a sus
lectores la capacidad especulativa de la que es capaz, con el fin de que pueda transmitir a los que no po-
demos asistir a sus clases la potencia filosofico-teologica al que el pensamiento de Escoto nos puede lle-
var y elevar, no sélo desde el punto de vista histérico, sino sistematico y propositivo, como otros autores
van mostrando en 4mbitos geograficos distintos y en horizontes especulativos contemporaneos en los que
J. A. Merino ha mostrado sobrada capacidad. Esperando esa obra, agradecemos a la B.A.C. y a su autor,
la publicacién de este libro sobre Escoto para conmemorar su afio y para leer y tener en cuenta durante
varios mas, sin duda. )

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Céceres

FERNANDEZ, Pedro: La justicia en los contratos. Comentarios a Suma Teologica, II-Il, q77-q78. In-
troduccién, transcripcién, traduccion, verificacion de fuentes de Teodoro Lépez y M.? Idoya Zorro-
za (Coleccién de Pensamiento Medieval y Renacentista, n° 80). Pamplona, Eunsa, 2007. 260 pp.

Pedro Fernandez, fraile dominico de la provincia de Salamanca (Vilvestre de la Ribera), no es uno
de los autores mas conocidos de la brillante Escuela de Salamanca aunque tuvo el honor de poder com-
partir la ensefianza de los grandes maestros: Domingo Soto, Diego de Chaves o Pedro de Sotomayor por
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citar algunos. Por eso traer a la memoria parte de la obra de este te6logo tridentino tiene mucho mérito y
es de agradecer.

_El'libro que presentamos es la edicion del texto de los Comentarios a la Suma Teologica, II-11, q.77
¥ q.78, cuyo original es el manuscrito conocido como Cédice otiobonano 1039, conservado en la Biblio-
teca Vaticana. Noticia de este Codice, del autor del manuscrito, el dominico Pedro Fernandez (1 527-1580),
y de los aspectos fundamentales de su contenido los hallamos en una muy buena presentacion, escrita por
los responsables de la edicién del texto: Teodoro Lopez y M* Idoya Zorroza. Teodoro Lopez es Profesor
Ordinario de Teologia Moral y ha dedicado parte de sus esfuerzos investigadores en la relacion entre ética
y economia en manuscritos pertenecientes a los te6logos de la Escuela de Salamanca. Por su parte, M.
Idoya Zorroza es Técnico de Investigacién en Filosofia de la Universidad de Navarra, en especial del Pro-
yecto Pensamiento Clasico Espafiol que sustenta este trabajo, y ejerce la Secretarfa del Consejo Editorial
de 1a Coleccidn en la que se inscribe esta edicién del manuscrito de Pedro Fernandez O.P. Por lo tanto, en
lo que respecta a la competencia dos miembros de la investigacion, parece bien asegurada.

En la Introduccién (pp. 9-59) que inaugura el libro y precede el texto, se van desgranando aquellos
aspectos fundamentales para gustar de la lectura de la edicion del manuscrito. En ella podemos adentrar-
nos en el semblante biografico e intelectual del dominico, sus datos biograficos, la relevancia de su im-
pronta intelectual —que no traducida en la ensefianza universitaria de Salamanca, siendo «Maestro de Te-
ologfax, sin embargo, se recompensa en su labor como te6logo en el Concilio de Trento, en el que
represent las tesis de la Universidad salmantina—, que le lleva a ser uno de los impulsores de las refor-
mas tridentinas. Un episodio que merece en la introduccién un epigrafe especial, por el nimero de testi-
monios y por la labor ejercida, es la relacién existente entre Pedro Fernandez y el Carmelo Reformado
de Santa Teresa y que se inscribe dentro de la tarea y responsabilidad encomendada por Pio V, en 1570,
al dominico: ser Comisario Apostélico y Visitador de la Orden Carmelitana en Espafia, justo en el mo-
mento el que el Carmelo regular y el Carmelo reformado agudizan sus disputas. La empatia que experi-
menta con santa Teresa de Jesus y su influencia merece una lectura atenta y constituyen uno de los gran-
des hitos de su vida personal y religiosa.

Tras las noticias de su vida, en buena 16gica se muestra su obra que se puede dividir en dos bloques:
«por un lado, la constancia de su presencia en Trento en su exposicion sobre el matrimonio, exposicién
que fue preparada y revisada posteriormente para el proyecto de un Catechismo. Por otro lado, quedan el
grupo de manuscritos de su periodo docente que se conservan en la Biblioteca Vaticana» (p. 32). Sobre
los manuscritos siguen los autores de la introduccion, segun ellos mismos confiesan, la descripcion que
realiza Friedrich Ehrle, a saber, el Cédice Ottobiano 1040, el Cédice Ottobiano 1050, y el Cédice Otto-
biano 1039. Este tltimo, recordamos, es el manuscrito que se trabaja en el libro y los autores del estudio
lo describen en detalle en esta introduccién.

Se termina con unas consideraciones respecto a la temética del manuscrito editado. Un resumen de
Ia tematica —Sintesis doctrinal— que se desgrana en el analisis més detallado de la cuestidn sobre el pre-
cio justo y de la usura. Las consideraciones se entablan desde la orbita del pensamiento de Santo Tomds
y en dialéctica con las consideraciones franciscanas mas tendentes a separar, incluso en sus versiones mas
agustinistas, los dos poderes de la Ciudad de Dios de san Agustin como medio privilegiado de atender al
remedio del pecado de la concupiscencia y atendiendo, a su vez, en la esfera escotista, a la libertad del
individuo que fundamenta la soberania popular, reforzando la legitimidad de la autoridad politica en el
consenso ciudadano como expresion de dicha soberania. Tomistas y franciscanos coincidian, sin duda, en
poner la economia al servicio del hombre, pero diferfan en la influencia de la ley natural en el hombre,
en virtud de su diferente modo de entender la estructura antropoldgica, constituyendo, a su vez, como ase-
gura con acierto Orlando Todisco, «un epilogo de la relacién entre filosofia y teologia» («Etica y econo-
mia», en Manual de Filosofia franciscana, Madrid, 2004, p. 309). Cuestion que se reedita en el tiempo y
continua en el mundo moderno en el que vive Pedro Fernandez y se desenvuelve la Escuela de Salaman-
ca, época donde se esta construyendo la Europa moderna y en la que influyen decisivamente la cosmovi-
sion fundamentada y creativa que surge desde los analisis tomistas y el impulso franciscano.

El texto se inscribe en un tiempo apasionante a nivel teolégico, filosofico, juridico, social, en fin en
una época crucial de la historia politica y cultural europea. Cuando autores posteriores y centrales de la
Europa actual empiecen a fraguar sus estudios, como el caso del politico y jurista holandés Hugo Grocio,
a su mente, en su biblioteca, en las catedras... se tendran presente la admirable altura intelectual y enri-
quecedoras disputas, de finas, sutiles y necesarias disquisiciones habidas en torno a lo que Ilamamos Es-
cuela de Salamanca. No solo influirdn en la tematica y su desarrollo, sino en una metodologia rigurosa
de pensamiento. Influencia que se extiende de forma muy especial a la economia, tal y como se va reco-
nociendo dentro de la propia historia de la economia y también de la filosofia. Como sefialara desde el
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terreno de la investigacién econémica J. A. Schumpeter: «En los sistemas de los escolasticos tardios la eco-
nomia conquisté definitivamente, si no sus existencia autonoma, si al menos una existencia bien deter-
minada; estos son los «fundadores» de la economia cientifica. Aun mas, las bases que pusieron para un
cuerpo util y bien integrado de instrumentos y proposiciones del analisis fueron més sélidas que gran parte
del trabajo posterior» (Hisory of Economic Analysis, London, 1967, p. 97). Y en este contexto la obra que
presentamos aparece con gran valor, y muestra en su esplendor la trascendencia que ha tenido la filoso-
fia escolastica espafiola en el desarrollo de la aventura humana.

De este modo, nos topamos en la obra con el texto, en edicién bilingiie, del salmantino Pedro Fernén-
dez, La justicia en los contratos. Comentarios a Suma Teoldgica, II-II, q77-q78 (pp. 61-245) para tratar sobre
la compraventa y la usura, respectivamente. En la Cuestion77. Sobre la compraventa (pp. 62-105) (Ques-
tién en el indice) se despliegan cuatro Articulos, a saber: Articulo 1. Si alguien puede vender una cosa en
mas de lo que vale; Articulo 2. Si la venta es ilicita por causa de un defecto de la cosa; Articulo 3. Si el ven-
dedor esta obligado a manifestar el defecto de la cosa vendida; Articulo 4. Si es licito comerciar. Por su parte,
también en cuatro articulos se desarrolla la Cuestién 78. Sobre la usura (pp. 106-245): Articulo 1. Si reci-
bir dinero por una cosa prestada es injusto; Articulo 2. Si esta permitido exigir algunas ventajas a cambio
del dinero prestado; Articulo 3. Si alguien que se hubiera beneficiado de un dinero usurario, esta obligado
a devolverlo; Articulo 4. Si pedir usuras es pecado. Finaliza el libro con una Bibliografia (pp. 247-256) en
los que aparecen las obras citadas por el dominico («Autores citados por Pedro Ferndndez»); la literatura es-
pecifica sobre el autor («Bibliografia sobre Pedro Fernandez»); y la «Bibliografia complementariax.

Felicitamos a los responsables de la edicion de este texto y a los de la Coleccién de Pensamiento Me-
dieval y Renacentista y, por extensién, a Eunsa, por traer al mercado bibliografico espafiol y acercar a pro-
fesores, alumnos y pblico en general interesado en este tiempo tan apasionante y rico de Espafia, este tipo
de obras y realizar semejantes apuestas editoriales. Recordamos que la Coleccion en la que se cataloga la
obra se define a si misma en su presentacioén promocional, amén de proporcionar estudios monograficos
sobre los autores mas importantes y significativos de la Edad Media, como un instrumento al servicio de
los lectores de filosofia «en la que se sefialen las obras mas significativas de légica, ética, metafisica y
psicologia, producidas por pensadores como Vives, Soto, Bafiez, Medica, Zumel, Mas Ledesma, Aratjo,
Bricefio, Veracruz y tantos otros que dieron prestigio a las Universidades en las que ensefiaron, como Sa-
lamanca, Alcala o México». Esta obra responde perfectamente a estas intenciones, por lo que quien se
acerque a ella desde la tradicién (este es el volumen 80 de la coleccién y después de €l ya se han escrito
mas de una decena) de la Coleccion va a ver cubiertas completamente, también, sus expectativas.

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teologico de Caceres

PENA GONZALEZ, Miguel Anxo: Aproximacion bibliogrdfica a la(s) «Escuela(s) de Salamancay. Uni-
versidad Pontificia de Salamanca. Fuentes documentales 2. Salamanca, 2008. 429 pp.

El Servicio de Publicaciones de la Universidad Pontificia de Salamanca ha inaugurado una nueva co-
leccién llamada «Fuentes documentales» con muy buen pie. Y no es exagerado decir esto cuando encon-
tramos obras, que al caer en las manos del lector y el investigador, se reconocen como el resuitado de un
gran trabajo y ya descansan en la Biblioteca en el apartado de «Obras de referencia». Llevar una obra a
este privilegiado lugar necesita de competencia y conocimiento, y de ello hace mucha gala su autor: Mi-
guel Anxo Pena Gonzalez. El vigués y franciscano capuchino es un verdadero especialista sobre la te-
matica del libro que presentamos: «La Escuela de Salamancay, «La Segunda escolasticax... en fin, el pen-
samiento filoséfico-teologico-juridico de la Edad de Oro, o en palabras del autor, a lo que nos referiremos
més tarde: «El pensamiento hispénico». Varios son los estudios y obras que ha consagrado el profesor de
Teologia e Historia de la Espiritualidad en la Facultad de Teologfa de la Universidad Pontificia de Sala-
manca, Dr. en Teologia Dogmética (UPSA) y en Historia Moderna (USAL), desde que publicara su pri-
mer gran estudio, fruto de su primera tesis doctoral: Francisco José de Jaca. Resolucién sobre la liber-
tad de los negros y sus originarios, en estado de paganos y después ya cristianos. La primera condena
de la esclavitud en el pensamiento hispano (Madrid, CSIC, 2002), al que le sigui6: Francisco José de Jaca.
La primera propuesta abolicionista de la esclavitud en el pensamiento hispdnico (Salamanca, UPSA,
2003). El autor, como se reconoce en el propio libro, viene desarrollando dos lineas principales de in-
vestigacién, que se dejan entrever en sus trabajos de manera explicita. Una es la reflexion sobre la escla-
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vitud negra en la América Hispana; otra el pensamiento hispanico de los siglos XVI y XVII en ambos
mundos. Reflejo de esta segunda linea de investigacion es la obra que presentamos; una obra que se en-
tiende ella misma «como un apoyo docente, de corte interdisciplinar, para acercarse a la compleja pro-
blematica del tema y sus multiples proyecciones ¢ interpretaciones». Ya desde el principio podemos aven-
turar que el propdsito estd mas que cumplido y se deja notar en el disefio de la obra cuyas intenciones
quedan perfectamente reflejadas en la Introduccién (especialmente en las pp. 10-11), el limite puesto por
el propio autor ha sido el mes de enero de 2008 como limite bibliografico por lo que se dejara ver algu-
nas carencias. de referencias de aquellas revistas que siendo del afio 2008 todavia no habian salido de las
imprentas. Pero el libro no es sélo un elenco bibliografico es algo mas.

Ellibro en cuestion consta de cinco secciones, de las cuales dos son centrales. Comienza con una ya
citada Introduccién (pp. 9-11) donde se precisa la etiologia de la obra, se expone brevemente la metodo-
logia y se fijan los limites de la misma, con gran coherencia. Le sigue la seccién Siglas y Abreviaturas
(pp. 13-16), en otros tipos de trabajo esta seccién, siendo Util, no mereceria més comentario. Sin embar-
20, a la utilidad de este apartado se le debe sumar la informacién que nos transmite sobre la calidad de
un trabajo que pretende mostrar las referencias bibliograficas sobre un periodo tan importante del pen-
samiento occidental. Efectivamente, hemos contabilizado hasta 150 publicaciones periddicas que susten-
tan la bibliografia presentada, algunas tan conocidas como «Anuario de la Asociacién Francisco de Vito-
ria, Archives de Philosophie, Archivo Teolégico Gramadino, Bulletin Hispanique, Ciencia Tomista,
Cuadernos Salmantinos de Filosofia, Estudios Eclesidsticos, Journal of the History of Ideas, La Ciudad
de Dios, Razén y Fe, Revista de Teologia, Revista Espafiola de Derecho Internacional, Revue Néosco-
lastique de Philosophie, Salmanticensis, Scholastik, Studia Histérica, entre las mas significativas» (p. 10).

De gran interés resulta el texto que antecede a la bibliografia que nos presenta el autor. Se trata de
un trabajo ya en parte publicado en la revista Salmanticensis [52 (2005) 69-1 191, donde bajo el titulo Apro-
ximacién histérica al concepto de «Escuela de Salamanca» (pp. 17-66) desarrolla dos tesis fundamenta-
les. La primera es de orden historico, y la segunda de orden conceptual y ambas atafien a problemas de
tipo historiografico. Historico o temporal supone la pregunta sobre la continuidad dentro de lo que veni-
mos con frecuencia designando «Escuela de Salamanca, si podemos hablar de una o mas etapas y si es
asi si podemos mantener —esa es la segunda cuestion— una conceptualizacion que evite los reduccio-
nismos sobre qué sea la «Escuela de Salamancay, y, de forma general, afecta a la designacion de esta época
caracterizada por diversos nombres. En fin, el estudio intenta acercarnos al concepto de «Escuela de Sa-
lamancay, clarificando el término, su validez y ello presentando un recorrido historico que va desgranando
la evolucién y los diferentes contextos que ha sufrido desde su inicio dicha realidad. El capitulo va si-
guiendo un orden temporal de la problemética que sigue los siguientes hitos: 1. Antecedentes: el siglo XV
(pp. 18-25), 2. Momento de reflexion: el siglo XVI (pp. 25-43), 3. El amplio espectro histérico: ss. XVII-
XVIII (43-50), 4. La fragmentacién definitiva: el siglo XIX (pp. 50-52), 5. La restauracion en dos mo-
mentos: 1910-1936 y 1936-1950 (pp. 52-59), 6. Consolidacién y abuso de un Término: 1951-1989 (pp.
59-62), 7. Delimitacién del concepto: 1989-2004 (pp. 62-65). Tras mirar los diferentes momentos tem-
porales que han ido configurando en sus diversos modos el concepto, en altimo lugar, las 8. Conclusio-
nes (pp. 65-66) recapitulan la precisa exposicién. Asi en los seis puntos en los que se desglosa el corola-
rio de este estudio introductorio se vierten ideas que podriamos resumir con el texto del punto 2, amén
de ser injustos: «2. Por lo mismo, podremos aceptar el uso del concepto «Escuela de Salamancay, siem-
pre que no se haga una lectura reduccionista, teniendo en la Teologia su origen y razén de sentido, al so-
caire de la cual se desarrollan también otras disciplinas, como la filosofia o los canones». De este modo
el autor nos invita a mirar el contexto histérico y los diversos ejes que se cruzan —la Iglesia y la Monar-
quia Hispanica— a la hora de valorar qué es «La Escuela de Salamancay», como momento de concrecion
del pensamiento catolico hispano. El estudio rinde homenaje y explicacion al titulo de la obra.

Al fin, el objeto central del libro, la Bibliografia sobre la(s) Escuela(s) de Salamanca (pp. 67-405).
Se trata de 6101 citas bibliograficas que siguen un orden alfabético ordenado por la primera letra del ape-
1lido del autor y que se encuadran de forma sistematica en el valiosisimo apartado Descriptores temati-
cos (pp. 407-429), con lo que se clausura la obra y donde podremos ver de forma clara las referencias de
los diferentes autores y temas fundamentales de este periodo tan apasionante y vital dentro del desarro-
llo de la historia de las ideas (teologicas, morales, filoséficas, juridicas y econémicas) del pensamiento
occidental. Felicidades al autor y al Servicio de Publicaciones de la Universidad Pontificia de Salaman-
ca, un servicio que siempre provoca que nos reconciliemos con esta universidad salmantina.

'MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teologico de Caceres
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TOMAS DE AQUINO: De Veritate, 29. La gracia de Cristo. Traduccion, introduccion y notas de Cruz
Gonzalez Ayesta (Cuadernos de Anuario Filosofico, Serie Universitaria, 190). Pamplona Servicio de
Piiblicaciones de la Universidad de Navarra, 2006. 52 pp.

La profesora Cruz Gonzalez-Ayesta nos presenta la traduccion de la cuestion 29 del De Veritate de
santo Tomés de Aquino. Con ello se afiade un peldafio mas en la labor que la Universidad de Navarra re-
aliza respecto del conocimiento del pensamiento medieval en general y del tomista en particular, reali-
zando lIa traduccion de uno de los textos del Doctor Angélico. Es una traduccién que se aflade a un tra-
bajo méas general, pues representa el complemento perfecto de esa gran herramienta que representa el
Corpus Thomisticum en el que estin vertidos en latin los textos del santo dominico y se inscribe dentro
de una serie de traducciones del Corpus de santo Tomés que pueden hallarse en la Coleccion Cuadernos
de Anuario Filoséfico, Serie Universitaria. En este sentido entendemos que la obra que presentamos no
se publique en edicién bilinglie. Y queremos sefialar la pertinencia de esta clase de traducciones —en es-
pecial la que se nos presenta en un espafiol muy asequible que equilibra fidelidad al texto latino, lengua-
je filosofico y lenguaje literal moderno— que facilitan la comunicacion del pensamiento tomista, siem-
pre de actualidad y llamado a su reactualizacion por parte de unas generaciones, las contemporaneas, que
inflaccionadas por el dominio del inglés, ven en el latin un escollo demasiado severo siquiera para acer-
carse a los conceptos de la escolastica. A esta raz6n ya de por si suficiente para felicitar al autor de la tra-
duccién y a la editorial, se le suma la importancia en el quehacer teolégico del tema tratado en el que Cris-
tologia, Soteriologia y Sacramentologia se ven implicados de forma diversa. '

La tGltima cuestién de las Cuestiones disputadas sobre la Verdad se centra, a través de ocho articu-
los, en la «Gracia de Cristo» y eso es asi entre otras razones porque lleno de gracia, Jesucristo desborda
verdad, como indicara uno de los textos neotestamentarios que iluminara en el Medioevo el acercamien-
to a Jesucristo: «Y la Palabra se hizo carne... lleno de gracia y de verdad (Jn 1,14, cf. De Veritate, q. 29,
a.1, s. c. a: «vidimus eum plenum gratiae et veritatis»). Efectivamente, la sabidurfa infinita de Dios se aglu-
tina en quien siendo su Hijo es verdadero Dios y verdadero hombre, por lo que toda verdad en su funda-
mento divino y su aprehension humana esta presente en El La cuestién que santo Tomés nos presenta
arranca de la necesidad de dar una respuesta a la conexion que en la persona de Cristo se da entre su na-
turaleza y la obra salvifica, unién nacida de la encarnacion que en la preescolastica habia experimentado
una separacién. La naturaleza increada y creada supone la expresion de la relacion existente entre el Padre
y el Hijo. Santo Tomas da explicacién a esta cuestion utilizando las herramientas teoldgicas de la época
que tienen en cuenta la Biblia, la doctrina patrlstlca y la inspiracién de Pedro Lombardo, afiadiendo para
ello las herramientas filoséficas dogmaéticas de la época representada por el agustinismo, a la que se le
suma la filosofia, en su tiempo contemporénea, de Aristoteles. Terminamos con una frase de la introduc-
¢ién, donde sucintamente se sefialan las lineas maestras del texto, que resume la problematica que sefia-
lamos: «Santo Tomas tiene en cuenta la tensién que dimana de la propia condicién de Cristo como Verbo
encarnado, es decir de la unién hipostética... De ahi que, de un lado, se incida en la necesidad de la gra-
cia, y de otro en la especificidad de la gracia de Cristo» (p. 5).

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Caceres

SELLES, Juan Fernando: Los hdbitos intelectuales segin Tomds de Aquino. Coleccién de Pensamiento
Medieval y Renacentista. Pamplona, Eunsa, 2007. 665 pp.

Tomés de Aquino ha sido el centro de los trabajos del Prof. Juan Fernando Sellés; su tesis doctoral,
publicada con el titulo Conocer y amar. Estudio de los objetos y operaciones del entendimiento y de la
voluntad segiin Tomds de Aquino (1995, 2000) abrieron una fecunda labor investigadora de la que son fru-
tos los libros: Hébitos y virtud (3 vols., 1999), La virtud de la prudencia segiin Tomds de Aquino (1999),
Razén tedrica y razén prdctica segiin Tomds de Aquino (1999), Los hdbitos adquiridos. Las virtudes de
la inteligencia y de la voluntad segim Tomds de Aquino (2001). En esta seleccion se puede ver, ademas,
la progresién de los estudios, siguiendo el clasico adagio: ir de los objetos a sus actos, y de ellos a las po-
tencias (fortalecidas por los hébitos), buscando de ese modo un acercamiento al nacleo de la persona hu-
mana.
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Con el presente libro el autor pretende aportar un sistematico y detallado estudio de los distintos ha-
bitos de la potencia intelectual humana, tanto tedrica como préctica, con la intencion de cubrir una lagu-
na de los estudios tomistas; ciertamente, aunque la extensién que el propio Tomas de Aquino dedicara en
sus escritos a los habitos no es menor, «de los hibitos cognoscitivos tenemos escasos estudios» hoy en dia,
si bien alguno de los temas por él tratados (como el de la prudencia y las virtudes relacionadas con ella)
estan siendo nuevamente vitalizadas por sus aplicaciones a filosofia prictica o filosofia de las organiza-
ciones. Asunto més grave aun si tenemos en cuenta que el tema de los habitos, y mas concretamente el
de los habitos intelectuales, no es un tema menor, puesto que en los Adbitos encontramos la perfeccion
de la inteligencia y su crecimiento; ellos son —en palabras del autor— los «que animan, perfeccionan,
el conocimiento humano en sus diversos érdenes y, ademas, de manera progresiva e irrestrictay».

El libro (que, contando la bibliografia, transcurre a lo largo de sus 665 paginas) estd organizado del
siguiente modo. En primer lugar, una Introduccion en la cual el lector encuentra claramente identifica-
dos: intencién del autor con el texto, las fuentes de los trabajos que siguen, el marco de la reflexion, la
perspectiva bajo la cual se enfoca ésta y la oportunidad del Libro. Tras la Introduccién el nucleo del tra-
bajo se organiza en tres partes bien diferenciadas. La primera determina qué es el habito, su relacién y
diferencia con el acto, el habito como cualidad, la relacién jerarquica entre acto, habito, y el problema del
sujeto (cap. 1); los distintos tipos de hébitos innatos y adquiridos (teéricos y practicos, los adquiridos con
repeticion de actos o adquiridos con un solo acto, etc.; cap. 2); el problema epistemolégico (cap. 3): el
modo de conocimiento de los habitos adquiridos, deteniéndose especialmente en la sindéresis como ha-
bito innato por el que la persona conoce sus habitos; la conexién de hébitos y libertad revisando los dis-
tintos niveles de libertad (trascendental, categorial, manifestativa...) (cap. 4); ¥ finalmente los habitos in-
natos por los que la persona conoce, ademas del ser extramental y el ser personal, a los propios hébitos
adquiridos (cap. 5), y su vinculacion con el intelecto agente.

La segunda parte del trabajo, que es proporcionalmente la mayor en extension (capitulos 6 a 17), se
ocupa de la descripcion de los distintos hébitos inferiores, todos ellos adquiridos. Por un lado, los habi-
tos de abstraccion y formales, que o son de los primeros actos u operaciones de la inteligencia (capitu-
los 6 a 9), Por otro lado, los habitos tedricos (capitulos 10 a 13), lugar en el que son tratados los habitos
que conocen el concepto, el juicio y la demostracién, y deteniéndose en el habito de ciencia al que dedi-
ca la mayor parte, primero para diferenciarlo de otros habitos y formas de conocimiento; después para de-
finir su objeto o tema, y también para sefialar su sujeto, en una cuestion en que el planteamiento toma-
siano dej6 abierto a sus comentadores. En tercer y ltimo lugar, son considerados los hdbitos practicos
(capitulos 14 a 17), en que se describen los habitos prudenciales o vinculados a la prudencia que siguen
a los actos de la razon practica: la aprehension, el consejo, el juicio, y el precepto (imperio o mandato):
eubulia, solertia, eustoquia, synesis (sensatez), gnome (o el acierto en casos excepcionales). El apartado
de habitos de la razén practica se cierra con el tratamiento del habito factivo o de arte (cap. 17).

Finalmente, la tercera parte trata los hébitos superiores: por un lado, los habitos innatos, como la sin-
déresis (caps. 18-20) y el habito de los primeros principios o intellectus (caps. 21-23) y finalmente el hé-
bito superior adquirido, el habito de sabiduria (caps. 24-26). Ellos son, dira el autor, los tres habitos que
nos dan acceso cognoscitivo (mediante el conocimiento habitual, no objetivo o actual) a la naturaleza y
esencia humanas en cuanto con ellos tenemos noticia de nuestras propias potencias ya sensitivas o inma-
teriales (inteligencia y voluntad) y su perfeccionamiento habitual, y por tanto el que introduce la tan dis-
cutida hoy en dia ley natural humana (el hébito de la sindéresis). En segundo lugar, nos permiten el co-
nocimiento del acto de ser extramental, y por tanto el conocimiento en ultimidad de la realidad no personal
(hébito de los primeros principios o intellectus) que hace posible el saber metafisico. Finalmente, por cuan-
to podemos llegar a algun conocimiento del acto de ser personal humano, su intimidad, sus dimensiones,
y su apertura a la trascendencia divina (el habito de sabiduria). Desde este habito se hace posible —segin
afirma el autor— la construccion de una Antropologia trascendental.

Desde esta tltima consideracién logramos una de las claves de lectura del estudio del Prof. Sellés:
su concreta perspectiva radica en la altura de reflexion desde la que se aborda el tema de los hébitos in-
telectuales: desde el estudio de la tradicién aristotélico-tomista, teniendo como un referente basico la apor-
tacién de Leonardo Polo, dos ejes que conforman los principios de su sintesis antropologica propia, pues-
to que Leonardo Polo —define Sellés— tiene la virtualidad de «haber desarrollado el conocimiento
habitual a partir del pensamiento clasico griego y medieval, pero dotando a cada uno de los habitos de un
mayor alcance cognoscitivo y exponiendo con mayor rigor la temaética de cada uno de ellos». De ahi que
el libro Los hdbitos intelectuales segiin Tomds de Aquino tenga, ademas de la oportuna justificacion de
sus afirmaciones en los textos del Aquinate, la busqueda de una sistematica del habito mas alla de lo que
el propio Tomas de Aquino haya podido afirmar, realizando miradas valorativas a las aportaciones de au-
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tores modernos o contemporaneos, y completando, en su caso, 1o que se considera una limitacién mediante
reflexiones de comentadores tomistas posteriores.

M? IDOYA ZORROZA
Universidad de Navarra

LLULL, Ramon (Raimundus Lullus): 47s demonstrativa, 27. Josep Enric Rubio Albarracin (cura et studio).
Corpus Christianorum Continuatio Medaevalis, 213. Turnhout, Brepols et Publishers, 2007. 347 pp.

Ramon Llull ha pasado a Ia historia de la filosofia como el autor de un Arte (4rs) o método de co-
nocimiento, del cual ofrece varias versiones: Ars compendiosa inveniendi veritatem (1274) y Ars de-
monstrativa (1283). A estas hay que afiadir la Ars Magna generalis et ultima (1307). El conjunto de estas
obras constitutye el Ars Lulliana. E1 Ars Magna trata de suplantar y de sustituir el Organon aristotélico
o Arte de Aristteles. El Arte Magna ofrece una exposicién completa de su método, ordenado a reducir
los conocimientos humanos a un pequefio nimero de principios y a traducir todas las relaciones de ideas
mediante combinaciones figuradas. Es ademés, un método unitario y deductivo destinado a fundar la cien-
cia universal.

Entre la Ars compendiosa inveniendi veritatem y la Ars demonstrativa apenas hay diferencias en
cuanto al método: mas sistemaética la primera (4rs inventiva) que la segunda (Ars demonstrativa). No son
dos Artes diferentes. Simplemente esta indicando el autor que su Ars es tanto inventiva como demostra-
tiva, cosa que no sucede en el aristotelismo escoldstico, puesto que mientras la inventio tiende a conside-
rarse como el método que opera con argumentos mertamente probables, la demostratio era el terreno de
la argumentacién cinetifica demostratriva. En el Ars de Llull, por el contrario, la inventio no se relega al
4mbito de lo meramente probable, sin o que se trata como un procedimiento racional previo a la demos-
tracién y necesario para llevarla a término.

Un aspecto novedosos del Ars lulliana es la introduccion de un tercer tipo de demostracidln, que se
afiade a los dos ya conocidos: la demostracién por la «causa» y la demostracion por el «efecto». Llull in-
troduce un tercer tipo: la demostracién por igual (per aequiparantiam), superior a las dos anteriores cuan-
do utiliza las dignidades de Dios. En este caso

La argumnentacion se basa en la coesencialidad de las dignidades divinas, que son los términos que
definen a Dios a través de la perfeccion de sus propiedades inherentes (bondad, grandeza, eternidad, etc.)
y que, ademés constituyen el instrumento para el conocimiento de la realidad creda en tanto que causas
primeras de la misma. Por ello la primera de las figuras del Ars contiene esas dignidades divinas, a las
que hay que afiadir los componentes de las restantes figuras para empezar a poner en marcha el método
demostraivo. Las figuras con sus principios son asi el punto de partida del Ars en cada una de sus ver-
siones. ) )

Lo primero que se encuentra el lector del Ars demonstrativa son las 23 letras del alfabeto latino, a
las que se atribuyen sendos términos. Cada ciencia dispone de sus propios principios, a partir de los cua-
les se deriva el conocimieto mediante deduccién. Son el punto de partida de la demostracién, lo que quie-
re decir que, o bien ellos mismos son indemostrables, o bien se demuestran a partir de otros princpios per-
tenecientes a otra ciencia, con lo que se habla de una ciencia subalternada: aquella cuyos principios se
demuestran a partir de los de otra ciencia superior. ’

También el Ars lulliana parte de unos principios que le son propios. Y de los que se pueden derivar
los principios de cualquietr otra ciencia, que asi pasaria a ser subalterna respecto al Ars. Por lo tanto, los
principios del Ars han de ser demostrables por si mismos, axiomaticos y universales, para fundamentar
en ellos los de las restantes ciencias. La cuestion de los primeros principios es fundamental, pues en ellos
se asienta el dificio argumentativo que seguird. Los principios se prueban los unos por los otros, en una
especie de circularidad que tiene su razén de ser 16gica en la demonstratio per aequiparantiam o coexis-
tencialidad de las dignidades. La remisién de unos principios a otros, en la que se asienta su misma de-
mostracion sin necesidad de remontarse a otros principios més primitivos, se manifiesta plenamente en
las figuras, es decir, en las combinaciones que acto seguido se efectuarén a partir del material presente
en las «primeras figurasy», y que dara lugar a las «segundas figuras». Estas se componen de combinacio-
nes primarias de los principios, y en esas combinaciones o «cmaras» se encuentra la raiz de la demos-
tracién de los mismos principios.
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La obra esta estructurada en cuatro partes. La primera parte esta dedicada a las figuras, las cuales
son doce. Con excepcion de las figiras Y y Z, que representa cada una un solo principio (V/F), todas son
dobles:«una primera figura» y «una segunda figura». Las primeras tienen forma circular. En la segunda
parte estudia el condicionamiento de las camaras. En la tercera parte habla de la «intencion». Se refiere
al anélisis de la ntendencia de los seres hacia la causa final y hacia el instrumento que posibilita dicho fin.
Por Giltimo, en la cuarta parte se dedica a resolver cuestiones. Es la aplicacion practica mas inmediata y
visible del Ars demonstrativa y del Ars luliana en general. El usuario del Ars (el artista) se plantea una
cuestion, y luego busca en las figuras las camaras y sus condiciones que pueden aportar la respuesta.

Concluimos esta resefia destacando que el actual volumen no desdice de los anteriores de esta Co-
leccion. Tanto la traducién, como la Introduccion y el estudio critico de la obra han corrido a cargo del
Dr. Josep Enric Rubio Albarracin, profesor de Filologia Catalana en la Universidad de Valencia. En el in-
terior de la obra se aprecian hermosas reproducciones a color de las figuras del Arte luliano. Con satis-
faccion felicitamos al Dr. Rubio Albarracin y a los dirgentes del Raimundus —Lullus— Institut der Uni-
versitit Freiburg i. Br., por la publicacion de la Raimundi Lulli Opera Latina. De esta forma contribuyen
al redescubrimiento y divulgacién de un genio de nuestra cultura filosofica medieval.

JORGE M. AYALA
Universidad de Zaragoza

LLULL, Ramon (Raimundus Lullus): Libro de los correlativos (Liber correlativorum innatorum). Tra-
duccitn, introduccion y notas de Josep G. Higuera Rubio. Prefacio de Esteve Jaulent. Madrid, Edi-
torial Trotta, 2008. 93 pp.

Ramon Llull se propuso instruir y educar en las disciplinas mas relevantes de su tiempo —artes li-
berales, teologia, fisica, medicina, astronomia— a iletrados (laicos) y no cristianos (infieles), y disefié con
ese fin un instrumento de aprendijage al que llamé Arte. El 4rte, con sus principios, figuras combinato-
rias y simbolos fundé un camino especulativo interdisciplinario en el que diversas ciencias hallaron una
congergencia epistémica, ética y religiosa. El propésito luliano se multiplicé en cerca de 270 obras: lite-
rarias, cientificas, apologéticas y en las distintas versiones del Arze (1274-1308).

Uno de los aspectos més interesantes del pensamiento de Llull es el lenguaje de los correlativos: un
conjunto de términos, acufiados al modo de la gramdtica especulativa del siglo XII, cuyo objetivo es la
expresion de los principios del Arte. En el libro de los correlativos (1310) Llull describe Ia formacién de
estos «nuevos nombres», su significado metafisico y su estructura lingiiistica, y ensefia el modo de usar-
los. Se trata de un modelo de lenguaje universal cuya estructura gramatical esta vinculada con el conte-
nido metafisico de los principios del Arte y su significacién metaforica en la naturaleza y el orden inte-
lectual.

Ramon Llull da por supuesto que toda la realidad, de la suprema a la mas infima, sustancial o acci-
dental, se constituye por una mezcla de unos Principios Reales, Universalisimos y Activos. En la vesién
definitiva de Ars generalis ultima presenta dieciocho principios, divididos en dos grupos. En el primero,
se trata de principios absolutos: Bondad, Grandeza, Eternidad o Duracién, Poder, Sabiduria o Entendi-
miento, Voluntad, Virtud, Verdad, Gloria. En el segundo grupo los principios son generalisimos: Diferen-
cia, Concordancia, Contrariedad, Principio, Medio, Fin, Mayoridad, Igualdad y Minoridad. Considerados
en Dios, Lull llamar4 a estos principios Dignidades, las cuales son en Dios infinitas, y en las crituras son
finitas. Llull fue, poco a poco, entendiendo mejor la actividad de los principios y asi fue ganando forma
su teoria correlativa, que cabria resumir asi:

No puede haber actividad sin un término a quo y otro ad quem, es decir, sin un principio y un fin, o
un agente y un paciente. Si los Principios de lo reeal son activos se debe considerar necesariamente cada
uno de ellos bajo esta pluralidad connatural. En cada principio se encontrar, pues, un nticleo o propiedad
activa, un nicleo o propiedad pasiva y el acto que los conecta. Esos tres elementos son realmente distin-
tos y coinstituyen juntos la esencia de todo principio. )

Llull define los princpios correlativamente. Por ejemplo, la Bondad es la razon por la que lo bueno
acttia como lo bueno, dice. Dicho de otra manera, la bondad es lo que explica que un sujeto bueno pueda
ser tal, si la bondad es la razén por la que actila como lo bueno. Sélo se es y s¢ es bueno por la bondad.
Procede de la misma forma al definir los demds princpios, y también al definir los entes, las esencias, las
potencias o facultades de los entes, la divinidad, el unverso, las operaciones, etc. )
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El libro De los correlativos es una obra muy breve. Comprende solamente 25 paginas de la presen-
te edici6n (65-87). Tal brevedad pudo deberse a la respuesta que exigian ciertas cuestiones, tratadas en el
dia a dia de la vida universitaria. Preparaba pequefias obras de facil distribucién. No debe descartarse la
posibilidad de que algunas cuestiones particulares formaran parte de los florilegia o Guias del estudian-
te, que reunian los textos y las lecciones mas solicitadas en la Universidad. Incluso, algunas lecciones po-
drian ser lecciones del mismo Llull, que acabaron en un pequefio tratado, o podrian ser producto de un
debate especifico.

Entre los objetivos de esta obra se incluye el de hacer comprensible a los musulmanes la vida intra-
trinitaria de Dios, pero no sirviéndose de la via tradicional escolastica, que se fundaba en el Entendimiento
y en el Amor. Segiin Llull, en la explicacién de la procesion del Hijo y del Espiritu Santo deben entrar
los correlativos de todas las Dignidades. Por eso —comenta Llull—, cuando ensefiaba en érabe a los mu-
sulmanes las dignidades divinas y sus actos, los filosofos musulmanes no podian defenderse y acababan
aceptando la Trinidad. No es extrafio, concluye Esteve Jaulent, que en los dias que corren, en que el dia-
logo interreligioso adquiere renovada importancia, haya aumentado el nterés por la obra luliana.

La Introduccién del doctor Higuera Rubio —profesor de filosofia en la Universidad de Navarra—,
es extensa y muy completa (19-62). Expone las ideas basicas de la obra, haciendo hincapi¢ en el aspec-
 to lingiiistico de la misma, es decir, en el lenguaje peculiar con el que Llull expresa la correlacién de prin-
cipios y de actos. Esta temdtica se inserta plenamente en el contexto filosdfico de la tradicion medieval,
concretamente en el debate de Juan de Salisbury con la Escuela de Chartres acerca de la significacion de-
nominativa de las formas primeras impresas por el creador en las cosas.

Consideramos que ha sido un acierto la publicacién de esta breve obra de Ramon Llull, no sélo por-
que se trata de un autor clasico de nuestra tradicion filoséfica medieval, sino también por el trabajo cri-
tico y bibliografico que la acompafia. La traduccion de esta obra —que sigue la edici6n critica de Hel-
mut Riedlinger—, es también obra del doctor Higuera Rubio. Los estudiosos del pensamiento medieval
franciscano que tengan la paciencia de estudiar esta obra, tienen garantizado el correcto conocimiento del
pensamiento 16gico y metafisico de Ramon Llull.

JORGE M. AYALA
Universidad de Zaragoza

BRAGUE, Rémi: La sabiduria del mundo. Historia de la experiencia humana del universo. Madrid, Edi-
ciones Encuentro, 2008. 422 pp.

Rémi Brague es profesor de filosofia medieval en la Universidad de la Sorbona de Paris, y de his-
toria del cristianismo europeo en la Ludwig-Maximilian University de Munich. Ha sido profesor visitan-
te en las Universidades de Pennsylvania, Colonia, Lausana y Boston. Especialista en filosofia medieval
judia y 4rabe, ha investigado asi mismo sobre la filosofia griega (Platon y Aristoteles). Entre sus obras mas
importantes se encuentran Aristote et la question du monde; Europe, la voie romaine; La sagsese du
monde; Introduction au monde grec; La loi de Dieu.

La Sabiduria del mundo fue publicada originariamente en francés el afio 1999. Su autor intenta de-
sarrollar la historia filoséfica de la representacion de la nocién del mundo. ;Cémo imaginar nuestra exis-
tencia de hombres, nuestra busqueda del bien, nuestra presencia en el mundo? Para explorar estas cues-
tiones, Rémi Brague propone navegar por la historia del pensamiento. Esta obra nos restituye a la relacion
que une al hombre con el universo: indaga los origenes antiguos y las fuentes biblicas, recorre las infle-
xiones medievales y describe el naufragio de la época moderna. Durante dos mil afios, el hombre se ha
visto a si mismo como un mundo pequefio: orientado hacia el cielo, hecho para contemplarlo. Ha creido
que la sabiduria que buscaba estaba conectada con la que ya gobernaba el universo. El orden y la belle-
za del mundo eran el modelo que marcaba el bien. Pero esta imagen antigua que sobrevivié durante la Edad
Media, se iba a difuminar en el alba de la modernidad. Ha dejado su lugar a las «visiones del mundo»
donde fragmentos de la concepcién antigua se mezclan con nuevos modelos, y el cosmos ha dejado de
ser el preceptor del hombre. La sabiduria del mundo se nos ha vuelto invisible. Hoy debemos volver a pen-
sarla de nuevo.

Brage va trazando el panorama grandioso de las respuestas antiguas a la cuestion filosofica por ex-
celencia: ;cdmo alcanzar la sabiduria? Su tesis es que todas las respuestas se conciben en relacién a una
idea que se nos ha vuelto lejana: la idea de cosmos, es decir, de un orden inmutable del universo. Llegar
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a ser sabio no significa otra cosa, para los antiguos, que observar ese orden e imitar esa sabiduria que es
la del mismo mundo. Segiin nos cuenta el autor del libro, La sabiduria del mundo es el primer titulo de
una trilogia. El segundo volumen —La loi de Dieu— afronta el modo como el pensamiento se ha repre-
sentado historicamente la ley divina. El tercer volumen tratara las maneras en las que ¢l hombre ha bus-
cado histéricamente emanciparse de la naturaleza y de Dios. Saludamos con satisfaccion la traduccién y
la publicacién de la obra de uno de nuestros més sélidos pensadores actuales de la cultura occidental.

JORGE M. AYALA
Universidad de Zaragoza

AL-FARABI, Abti Nasr: Obras filoséficas y politicas. Edicion y traduccién de Rafael Ramén Guerrero.
Madrid, Editorial Trotta-Liberty Fund, 2008. 252 pp.

Dijo el Profeta Mahoma; «Que constituyais una comunidad que invite al bien ordenado lo que esta
bien y prohibiendo lo que estd mal» (Corén, 3, 104) con lo cual religién y politica se debfan identificar
ya que el inico lazo que unia a los ficles no era la etnia, ni la historia ni la lengua sino solo la fe y la tinica
ley, o sharia, la cual se debia aplicar tanto al individuo como a la sociedad, y que debia tener como fin la
perfeccion y felicidad del individuo a la vez que éste se hallaba obligado a que la sociedad politica se ri-
giese por la sharia. El ideal, por tanto, era la construccion de una sociedad universal de fieles, llamada
umma.

Todo ello obligd a que los musulmanes elaborasen desde el comienzo una teoria politica (cosa que
no ocurti6 en el mundo cristiano en que teéricamente se separaba religion y Estado), la cual se constru-
y6 desde la misma religion, la teologfa, el derecho y la filosofia. En esta tltima, fue el primer filésofo pro-
piamente tal Abli Nasr al-Farabi (871-950), el cual elabord una auténtica teorfa politica. A €l sigui6 el resto
de filosofos, entre otros Avicena, y en al-Andalus: Avempace y Averroes.

Al-Farabi, asi como los otros fildsofos 4rabes, se sirvieron del contenido de la religién isldmica,
uniéndolo a la filosofia politica contenida en la Repuiblica y las Leyes de Platon, asi como en la Etica a
Nicémaco v la Politica de Aristoteles, aunque esta ultima no fue traducida al arabe, pero si se conocieron
algunas ideas de modo indirecto. De este modo, se puede decir que al-Farabi fue el verdadero iniciador
de una filosofia politica dentro del islam, siendo autor de numerosas obras sobre este tema. Por otro lado,
AI-Farabf tiene bien claro lo que es la ciencia politica. Dice en su Tratado sobre la adquisicién de la sal-
vacién: «La ciencia politica consiste en el conocimiento de las cosas por medio de las cuales los habitantes
de las ciudades alcanza la felicidad a través de la asociacion politica». Por eso, esta edicion y traduccion
que nos ofrece el profesor Rafael Ramén Guerrero, impecable por cierto, es de un interés de primer orden
para conocer no sélo el pensamiento politico de al-Farab, sino la puesta en marcha de esta ciencia a lo
largo de toda la historia intelectual musulmana, la cual tanto debe a este autor.

En la presente obra, Rafael Ramén Guerrero nos ofrece la traduccion de tres obras clave de al-Farabi:
el Libro de la politica, el Libro de la Religion'y Articulos de la ciencia politica. Todo ello, precedido de
una extensa, interesante, profunda y ttil introduccion, en que da cuenta del tema general de las relacio-
nes entre el islam y la politica, una semblanza de al-Farabi y una resefia introductoria de cada una de las
tres obras que nos oftrece.

La primera de ellas, el Libro de la politica, consta de dos partes; en la primera estudia, desde la me-
tafisica, para fundamentar su teoria politica, los principios de los seres. La segunda parte la dedica ya di-
rectamente a la politica. En esta parte propone los distintos tipos de sociedad, desde la utdpica, perfecta,
virtuosa e ideal, la cual debe regirse por un gobernante en el que rija la razén, la sabiduria y la ley mu-
sulmana, ayudado ademds por un consejo de sabios que le asesore. A continuacién expone ocho clases de
sociedades politicas, inferiores unas y degeneradas otras, muchas de ellas tomadas de Platon, como son:
El estado de necesidad, cuyo fin es el comer, vestir, etc. El estado vil que solo busca el bienestar y riquezas
por si mismos. El estado bajo y despreciable que va sélo tras los placeres. La timocracia, que busca los
honores. La tirania, basada en el puro poder y en la fuerza. La sociedad demagégica, dominada por la masa
y el libertinaje. El Estado vicioso, que actia con creencias verdaderas pero acompafiado de acciones in-
justas. El estado corrupto, a saber, aquel que en su momento fue justo pero que luego sostuvo opiniones
falsas. Y, finalmente, el estado aberrante poseedor de ideas falsas pero creyendo que son verdaderas.

La segunda obra: Libro de la religién, la dedica al estudio de la verdadera religién que ha de regir
necesariamente la ciudad o estados politicos perfectos. La obra tiene dos partes: una dedicada a la reli-
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gién y su relacién con la filosofia, subrayando que ¢l gobernante ha de ser profundamente religioso, ade-
mas de conocer el derecho y la teologia. La otra parte la dedica al estudio filoséfico y detallado de la cien-
cia politica. .

La tercera obra, Articulos de la ciencia politica, entra en més detalles sobre como debe ser la socie-
dad politica, abundando en lo dicho en las obras anteriores y entrando en mas detalles de sumo interés.
El magnifico libro que nos ofrece Rafael Ramén Guetrero se cierra con una exhaustiva bibliografia—en
que se distinguen las ediciones de las obras de al-Farabi, otras fuentes para el estudio del autor y los es-
tudios y traducciones que existen— y con dos indices, uno onoméstico y otro analitico. Finalmente, hay
que felicitar al autor y a la Editorial Trotta por la valiosisima aportacién que han hecho a la historia de
las ideas politicas, tanto del islam como universal.

JOAQUIN LOMBA FUENTES
Universidad de Zaragoza



