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RESUMEN

En este tratado, al-Farabt hace referencia a la adquisiciéon mental de ciertos principios de conoci-
miento o cogniciones primarias que son fundamento primario de todo proceso demostrativo, y que los
entiende como cogniciones que estdn en nuestro intelecto, siendo independientes de toda experiencia. El
cardcter innato de estas cogniciones es tratado en otras obras suyas, asi como el problema sobre la natu-
raleza de las mismas, por ejemplo, si son disposiciones o ideas-contenido.
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ABSTRACT

In this treatise, al-Farabi refers to mental acquisition of certain elementary principles of knowledge
or cognitions that are the primary basis of any demonstrative process; and this means that cognitions,
which are in our intellect, are independent of all experience. The innate character of cognitions is treated
in his other works, as is their nature, e.g., whether they are content-ideas or dispositions.
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PRESENTACION

La figura de Abu Nasr al-Farabi (872-950), ha sido una de las mds importantes en la pri-
mera etapa de desarrollo de la filosoffa arabe medieval. Asi, al-Farabi fue denominado, por
ejemplo, por Ibn Rushd, «Segundo Maestro», debido a su relevancia, luego de Aristételes.

Formé parte de la corriente de los filosofos, inaugurada, especialmente, por Al-Kindi. En
algunos aspectos rescato el influjo de la escuela o movimiento teolégico de los mutédziles (al-
mu’tazilah), que se gestd a partir del siglo IX, arropada bajo la proteccién e incentivo de los
califas abdsidas de Bagdad, quienes habfan derrocado a la dinastia Omeya de Damasco.

El tratado o libro escrito por Abt Nasr al-Farabi referido a la consecucion (u obtencion) de
la felicidad (o la salvacidn), trata de la relevancia y problemdtica del conocimiento humano. Tal
importancia reside en un total convencimiento que el conocer intelectivo y racional, conduce a
adquirir los principios y herramientas correctas para alcanzar la felicidad terrena y suprema. La
ciencia tedrica o especulativa precede, por lo menos formalmente, al desarrollo de la ciencia
préctica. Los fundamentos de una vida feliz en comunidad se deducen de los fundamentos uni-
versales y necesarios de la ciencia tedrica que estudia el principio de los seres naturales.

En esta obra, traducida al inglés, por Muhsin Mahdi (1962), al-Farabi hace referencia a la
adquisicion mental de ciertos principios de conocimiento o cogniciones primarias, los cuales
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son fundamento primero de todo proceso demostrativo. Nuestro autor los entiende como cog-
niciones que estdan en nuestro intelecto, siendo independientes de toda experiencia. El cardcter
innato de estas es expresado en otras obras suyas, asi como sobre la naturaleza misma de tales
cogniciones —es decir, si son disposiciones o ideas-contenido.

EL PLANTEO DEL PROBLEMA

Al-Farabi, en la primera parte de «La filosoffa de Platén y Aristételes», a la cual deno-
mina «La consecucion de la felicidad» (Kitab Tah.hstl al-Sa’ada), y que es previa al desarro-
1lo y comentario del pensamiento general de ambos filésofos (o «divinos sabios»), presenta las
diferentes formas en que puede y debe desarrollarse el camino del conocimiento humano con
miras a la obtencién de la felicidad. Los métodos para lograr la realizacion de tal pretension
pueden mostrarse diversos, aunque, en dltima instancia, puedan resolverse en dos: el método
demostrativo y el método persuasivo (iv, 55, 44).

De esta forma, las preguntas que podrian surgir, serdn, ;qué relacién hay entre estos
métodos? ;Qué aporte hay de cada uno? ;Cudl es el grado de verdad que proveen?

Ahora, es interesante que, para este filésofo, las diferencias de ambos métodos no consti-
tuyen la configuracion de un doble acceso a la verdad, sino que, aparentemente, su postura es
la entender que la verdad alcanzada, si y solo si, puede constituirse como tal, mediante un
método l6gicamente estructurado y en correspondencia con una realidad ontolégica de la que
debe dar cuenta, y que ese método deberia ser el demostrativo o filosdfico.!

Pero, en principio, al-Farabi establece, de manera amplia, a partir de qué 'y como genera-
mos conocimiento sobre las cosas externas, mediante una clara asimilacién de la gnoseologia
y logica aristotélica:

«Las cogniciones primarias relativas a cada género de seres, son los principios de
instruccion para tal género, siempre que posean las bases y condiciones mediante las
cuales el estudiante es guiado hacia la certera verdad acerca de lo que quiere conocer de
ese género».?

«Las primeras premisas son conocidas mediante un conocimiento primario; desde
su base cada uno procede del conocimiento subsecuente alcanzado por la investigacion,
la inferencia, la instruccién, y el estudio. Por la investigacién o la instruccién alguien
puede buscar el conocimiento de las cosas desconocidas desde el exterior: cuando estan
siendo investigadas y su conocimiento es confuso, son problemas; y luego cuando el
hombre mediante la inferencia o el estudio ha sido conducido a convicciones, opiniones
0 conocimientos sobre éstos, se convierten en conclusiones».?

Cuando habla de conocimiento primario, se puede entender que refiere a la aprehensiéon
intelectiva inmediata sobre algo exterior al alma, pero del cual, no debo, necesariamente, ser
consciente de cémo lo adquiri ni de dénde surgid.* El aprehender la forma sensible de una
cosa, y su percepcién imaginativa no implica otra cosa que percibir y asentir la existencia de
algo exterior; en ese sentido la percepcién intelectiva inmediata me provee conocimiento de

1 AL-FARABI. The attainment of happiness (Kitab Tahstl al-Sa’adah) en The philosophy of Plato and
Aristotle (translated by Muhsin Mahdi). The Free Press of Glencoe, Agora Editions, New York, 1962, p.13.

2 Ibid.,p.15.

3 Ibid.,p.13.

4 Ibid.,p.13.
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que algo es fuera de mi, y rescato su ser actual. al-Farabi se refiere a las cogniciones primarias
como principios de instruccién o de conocimiento, los cuales ofician de primeras premisas en
los razonamientos que pretenden llegar a concluir las verdaderas causas de las cosas que estdn
comprendidas en una especie y en un género tal.

Ahora, la ciencia que estudia las causas de los seres, en tanto necesarias y naturales (o
sea, no generadas por un agente voluntario), es la ciencia tedrica, incluyendo diferentes de
niveles de conocimiento, por su objeto y no por su método: metafisica, matemadticas, fisica —
Optica, mecanica, ingenieria. Es imprescindible, pues, que las primeras premisas de las prime-
ras demostraciones tedricas contengan ciertas cogniciones primarias que hayan sido adquiri-
das, no de nuestra percepcion sensible, sino de nuestro mismo intelecto. El edificio que se
despliega desde sus bases sélidas y certeras permitiria, paulatina y ordenadamente, alcanzar
la altura necesaria para ir configurando el acceso para la obtencion de la felicidad en esta vida.

Aqui la cuestién es dilucidar si al-Farabi adopta tal perspectiva acerca de la fuente del
conocimiento y de la fuente del proceso demostrativo que permite llegar a ciertas conclusio-
nes. Las cogniciones primarias o conocimientos primarios se pueden entender como aprehen-
siones de este tipo [sensibles], pero, a la vez que el autor realiza un ordenamiento jerarquico
de los grados de conocimiento basado en la capacidad natural de nuestra potencia cognosci-
tiva en relacion con los grados de la realidad exterior, se puede ir descubriendo una significa-
cion diferente en referencia a este concepto fundamental.

EL INNATISMO DE NUESTROS PRINCIPIOS COGNITIVOS PRIMARIOS

Hay indicaciones concretas del autor, en diferentes obras, acerca de la existencia de cog-
niciones innatas en el ser humano. Este innatismo debe, necesariamente, conectarse con la
idea de un Dios que es dador de formas y potencias intelectivas determinantes de la realidad
creada, mediado por las causas segundas o celestes hasta culminar en el intelecto agente dador
de formas intelectivas primarias, y, a su vez, agente de la actualizacién del entendimiento
humano.

En «Kitab al-Tanbth ‘ala Sabitl al-Sa’ada» («Informacién sobre el camino de la felici-
dad»), el autor dice que son:

«aquellas de cuyo conocimiento nadie carece, ...tales como el todo es mayor y mas que
su parte o que el hombre no es caballo y otras semejantes ...éstos se llaman conocimien-
tos notorios o primeros principios reconocidos. Cuando un hombre los niega, pues puede
negarlos de palabra, sin embargo no puede negarlos en su mente... Todas estas cosas de
cuyo conocimiento nadie carece estdn presentes en la mente del hombre desde el
comienzo de su existencia de manera innata» .

Por lo tanto, tal tipo de cogniciones son formas conceptuales innatas, diferentes a lo que
pueden ser las meras disposiciones o potencialidades innatas de los individuos, con variabili-
dad de gradacion, p.e. claridad, prudencia, agudeza mental, rectitud, etc. Las cogniciones
primarias, inclusive, se inscriben en el ambito de nuestro intelecto, pero no estdn siempre en
acto, ya que —en referencia al fragmento anterior—, nadie entonces podria negarlos aunque
sea con la palabra. Entenderlos implica que el intelecto agente, permanentemente en acto y

5 ALFARABI. El camino de la felicidad. Trad. Rafael Ramoén Guerrero, Editorial Trotta, Pliegos de
Oriente, Madrid, 2002, p. 73.
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separado de todo sustrato material, actualice los primeros principios que estdn en potencia en
nuestra mente.

Por otra parte, no es de otra forma que se actualizan sino cuando pretendemos conocer
las cosas externas, por lo tanto, cuando el mdvil es conocer y actuar en la realidad. En este
sentido, jtales cogniciones son, ademds de innatas, cogniciones a priori y formas conceptuales
en sf mismas independientes de todo contenido, pero que, a su vez, para generar conocimiento
demostrativo certero son, necesariamente, actualizadas con la experiencia? ;O, tal vez, sean
conocimientos cargados de evidencia y adquiridos mediante la proyeccién, sobre nuestro inte-
lecto posible, de la agencia formativa del agente externo y en acto? En ambos casos, la poten-
cialidad del intelecto se mantiene, ya sea por la existencia de formas a priori en potencia en
nuestro intelecto, o por la actualizacidén de las formas recibidas en el intelecto posible mediante
el concurso del intelecto agente. La primera opcion irfa en contra de lo afirmado por Aristé-
teles en «Acerca del alma»® en cuanto que el intelecto posible no puede contener ninguna
forma inteligible en acto, lo cual impediria la posibilidad de inteleccion de cualquier cosa.

En «Tratado sobre el entendimiento y lo inteligible», nos recuerda lo expresado en el
Tahstl al-Sa’ada, donde vuelve sobre la existencia, en nuestro intelecto, de proposiciones
universales y necesarias no adquiridas mediatamente por la inferencia ni el estudio:

«... adquiere desde su nifiez la certeza de las proposiciones universales, verdaderas y
necesarias. Y no se trata de una adquisicion obtenida por argumentacion o por medita-
cion, sino [algo que el hombre tiene] natural y propiamente desde su infancia. (...) con
ella [la facultad del entendimiento] obtenemos el primer conocimiento y la primera cer-
tidumbre acerca de las proposiciones indicadas sin que sea precedida ni de meditacion ni
de consideracion alguna. Dichas proposiciones universales constituyen los principios de
las ciencias especulativas».’

Ahora, si al-Farabt hace referencia a cogniciones que son innatas, ja cudles se refiere? Si
no es posible que sean formas inteligibles en acto, entonces debe entenderse como formas a
priori de la experiencia, pero en potencia. Esta lectura podria ir mds de acuerdo con este inna-
tismo cognitivo y, asimismo, con la postura farabiana de la necesidad primaria de la teorética
con respecto a la préctica, sin embargo con relacién de mutua dependencia funcional. Sobre
esto ultimo, y explicitando la necesaria produccion tanto tedrica como practico-deliberativa
para determinar y realizar las virtudes morales, se expresa asi: «Si, luego que la virtud teoré-
tica ha causado que el intelecto perciba las virtudes morales, éstas pueden ser realizadas en
acto si la virtud deliberativa las discierne y descubre los accidentes que deben acompaiiar
sus inteligibles, para asi llegar a la existencia [una existencia causada por la voluntad].. »
Por otra parte, la actividad misma del conocer teorético y su propedéutica ldgica implica la
aplicacion de cierta potencia deliberativa -el discernimiento-, que permite analizar, significar,
y optar por el método de conocimiento adecuado: «Esta facultad logica nos hace capaces de
discernir que lo que inferimos sea un conocimiento certero o una mera creencia, que sea la
cosa en si misma o su imagen y similitud».®

Aparentemente, en apoyo a la idea expresada en «Informacién sobre camino de la felici-
dad», el autor, en Thsa’ al-‘Uliam («Catédlogo de las ciencias») nos dice, en el articulo II, que

6 Aristételes. Acerca del alma. Trad. Tomds Calvo Martinez, Editorial Gredos, Madrid, 2000, 429° p.142.

7 ALFARABI. Sobre el entendimiento y lo inteligible (Risalah fi’l-‘Aql). Trad. Jests Cano Guiral, FHC/
DPE, Montevideo, 1978, p. 4.

8 Ibid., 5, pp. 32-33.

9 Ibid., pp. 14-15.
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«hay que advertir que entre los juicios racionales los hay en que cabe el error, pero también
hay algunos en lo que no es posible que el entendimiento se equivoque en manera alguna; a
saber, aquellos juicios que el hombre encuentra en su alma grabados, como si hubiese sido
creada con el conocimiento cierto de ellos ...El todo es mayor que la parte. Todos niimero
tres es impar».\

No hay una afirmacién concluyente en cuanto a la naturaleza de estos principios de cono-
cimiento, si son puras formas o contenidos a priori de la experiencia, pero si en cuanto a la
necesariedad, certeza, y apriorismo. Sin embargo, en cuanto a su innatismo, implicitamente,
al-Farabi se expresa a favor del mismo, aunque parezca dudar en su lenguaje.

En la parte II del Kitab al-Siyasah al-Madaniyah («Libro del Gobierno Politico») —asi
como en el mismo Tahstl al-Sa’ada -, pone de relieve la distincién entre inteligibles prove-
nientes del conocimiento de seres naturales, donde es posible la identidad entre los primeros
principios de conocimiento y los principios del ser del género estudiado, pero sobre todo la
verdad alcanzada es una verdad necesaria, y los inteligibles que tienen su origen en la volun-
tad, los cuales estan determinados por multiples factores que hacen que su verdad sea contin-
gente. Por esto, la base cognitiva de todo acto deliberativo y moral, para al-Farabi, debe ser las
verdades provenientes de la ciencia tedrica. Aunque tal afirmacién no va en desmedro de lo
dicho anteriormente, que la actividad tedrica incluye aspectos deliberativos, y viceversa.

En esta misma obra (al-Siyasah al-Madaniyah) dice algo que pareceria ir en contra, o por
lo menos, no menciona, en cuanto a la existencia de cogniciones primarias innatas. Dice que
lo que el hombre posee en forma innata, como especie, y los individuos que estdn comprendi-
dos en ella, son disposiciones y facultades comunes y otras propias, lo que hace a la diferencia
entre ellos; las cogniciones primeras, evidentes e inmediatas asentidas por el intelecto provie-
nen del intelecto agente,!! segin la lectura de Alejandro de Afrodisia y los neoplatonicos
orientales como un agente externo e independiente de la forma intelectiva humana.

«Las disposiciones que son por naturaleza no fuerzan a nadie ni le obligan a hacer
es0, sino que s6lo son disposiciones para hacer esa cosa, para la que estdn preparados por
naturaleza, de una manera mds fécil para ellos».

En esta misma obra, previamente, hace una afirmacion mucho més explicita en cuanto a
que lo que es innato en el hombre es una facultad o principio activo que estd en potencia, y que
es actualizado por el intelecto agente, una vez que previamente se hayan actualizado la capa-
cidad de sentir y apetecer.'3 Asi, una vez mas, nos encontramos con esa matriz de interdepen-
dencia entre la facultad tedrica y la volitiva. Por otra parte, se repite la idea de que las cogni-
ciones primarias innatas no son otra cosa que la disposicién o facultad en potencia que
poseemos. Pareciera que los denominados principios de instruccién que identifica con las
cogniciones primarias o basicas en el Tahstl al-Sa’ada, son inteligibles ya actualizados por el
intelecto agente a partir de la previa aprehension de formas inteligibles mediante la imagina-
cién y de la experiencia sensible de la cosa externa, y no cogniciones actualizadas innatas
como afirma en el pasaje citado de «Informacién del camino de la felicidad».

10  Al-Farabi, Catdlogo de las ciencias (Kitab Ihsa’al-‘Ulim). En «Antologia - Filosofia Musulmanax», Edi-
torial de Ciencias Sociales, La Habana, 2009, p. 99.

11 Al-Farabi, Obras filosdficas y politicas. Edicion y trad. Rafael Ramén Guerrero, Editorial Trotta,
Madrid, 2008, p.99.

12 Ibid., pp. 100-101.

13 Ibid.,p.97.
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Al-Farabi se encarga de diferenciar juicios plenamente evidentes y necesarios (funda-
mentales conectores entre el plano 16gico-cognitivo y el plano ontoldgico de las esencias) y
juicios pasibles de error, pero demostrables por via silogistica. En la bisqueda de principios
certeros y necesarios para adquirir el conocimiento de la realidad, opta por una mirada mas
platénica que aristotélica en el sentido que ciertos principios no pueden tener su origen en la
percepcion sensible de las cosas, sino ser inherentes al alma intelectiva misma. Es de tal forma
que podemos hablar de innatismo en la gnoseologia farabiana.

En cuanto a la naturaleza de tales cogniciones primarias que identifica con los principios
de instruccién o conocimiento, podriamos decir que, a través de las obras tenidas en cuenta,
el autor presenta una posicién no muy clara: los primeros principios son contenidos innatos
(en Kitab al-Tanbth ‘ala Sabitl al-Sa’ada, y en Kitab Ihsa’al-Ulim); los primeros principios
son meras disposiciones o facultades innatas (en Kitab al-Siyasah al-Madaniyah).

En la base de esta dilucidacion, se encuentran varias cuestiones entrelazadas:

1. La urgencia por conformar un conocimiento con fundamentos y conclusiones légica-
mente necesarias y certeras, el conocimiento tedrico de las esencias de las cosas; el
desvelamiento de los principios ontolégicos fundamentales del ser;

2. Determinar la orientacion con criterios necesarios que permitan al hombre transitar el
camino a la felicidad terrena y suprema; camino que por si mismo estaria determinado
y orientado por la contingencia de las circunstancias y los accidentes variables;

3. Defender la idea que el hombre produce conocimiento sobre las cosas, y que ese cono-
cimiento le permite aventurarse en el discernimiento y la realizacién de acciones;

4. Distinguir que asi como el hombre es responsable de sus actos ante los demds y ante
Dios, la potencialidad efectiva del hombre es dada por Dios mismo.

Los dos primeros puntos hacen a la consecucién de un trayecto cientifico fundado en
verdades necesarias e independientes de toda contingencia con miras a alcanzar la felici-
dad; los dos tltimos hacen a la necesaria proyeccion del hombre, como ser creado, libre y
responsable de sus acciones ante Dios, en la realizacion de ese camino a la felicidad.
Providencia, gracia divina, y produccién humana son atribuciones que estdn presentes en
esta aparente ambigiiedad de al-Farabi con respecto a los primeros principios de conoci-
miento.

La discusién, en la misma €poca, sobre el concepto de creacion y adquisicion en el ambito
teoldgico, tal vez, de alguna luz o no a esta problematica, en la que determinismo y libertad
humana estdn en juego.

LA SIGNIFICACION Y ALCANCE DEL TERMINO ADQUISICION

Una pregunta posible surge, posteriormente a la afirmacion del cardcter innato de ciertas
cogniciones: jese innatismo es propio en un sentido auténomo, o parcialmente auténomo, o
hay una dependencia notoria de la denominada adquisicién [consecucidn, realizacién] genera-
dora desde nuestro intelecto, ante la providencia y omnipotencia divina?

No hay que perder de vista en el pensamiento claramente racionalista de la falsafah, que
el contexto aporético de tal discusion es el desarrollado por la teologia musulmana, y especial-
mente la teologia mu’tazil y as’ari.

En este sentido, el planteo farabiano en el Tahsil al-Sa’ada destaca en varias oportuni-
dades la palabra adquisicion. Tal palabra se debe entender en dos sentidos en cuanto es
expresada en este texto, 1) adquisicion (fahsil) como obtencién o alcance en relacién a un
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fin, en este caso, la felicidad; 2) adquisicion (kasb) como produccion, en este caso, la pro-
duccién humana cuando realiza los inteligibles, ya sea los naturales a partir de formas
externas naturales y necesarias, o voluntarias a partir de formas engendradas, adquiridas,
en el intelecto.

La fuente posible del sentido del término kasb en esta obra, esté en la discusion teoldgica
entre mu’tazilies y as’aries, y entre tendencias dentro mismo del movimiento mu’tazil, sobre
el alcance de la adquisicion en el hombre. (Esta adquisicion es produccion en si misma, libe-
rada de toda dependencia, asi como la creacién divina; o se entiende como produccion posibi-
litada por una disposicion o potencia dada por Dios? En este segundo caso, tal afirmacién no
niega la posibilidad de que la accién misma de adquirir sea libre por parte del hombre. Ambas
posturas fueron, anterior y contempordneamente a al-Farabi, mantenidas por tendencias per-
tenecientes a la escuela mu’tdzil. La existencia de una tradicion iraqui, no sélo en Basora sino
también en Bagdad, permitiria suponer una posible conexién o influencia relativa de esta
escuela del kalam en su pensamiento. Contempordneamente, integrantes de la escuela, p.e.
Abi Hagim al-Wahhab al-Yubba’i (849-925), y ‘Abd al-Yabbar (935-1025), mantuvieron doc-
trinas teoldgicas con rigurosidad dialéctica, y, asimismo, con la exigencia de un «empleo sis-
temdtico del método y demostracion apodictica».'*

Segtin comentarios de la época, Al- Yubba' afirmaba que:

«el Creador es [agente] poderoso para [obrar] aquél género de movimientos y reposo
para el cual dio poder a sus siervos y para todo lo demas para lo cual les dio potencia,
(...) pero no calificaba a su Sefior con potencia para crear la fe mediante la cual fueran
creyentes y la justicia mediante la cual fueran justos, ni la palabra mediante la cual fue-
ran locuentes. (...) También tiene por absurdo eso en toda cosa con que se califique el
hombre. El sentido de esto es que el hombre es agente de aquello cuyo nombre se derive
de é1».1

La creacion divina, fuente de todo lo creado, es también fuente de las potencias «creado-
ras» del hombre —intelectiva y volitiva-, pero no de su actualizacién y funcionamiento. El
hombre «crea» no en un sentido absoluto, sino obrando «mediante instrumento, un miembro
y una potencia [qiwa] inventiva».'® El hombre se define como adquirente, aquel ser que
puede producir, inventar, generar, mediante instrumentos y capacidades naturales y adquiri-
das.

al-Farabi adopta una postura semejante, desde un andlisis mds racionalista, pero sin olvi-
darse del sustrato religioso que configura la estructura de su pensamiento. La idea de que el
hombre crea de forma absolutamente distinta a como lo hace Dios, se mantiene en la base de
una posicion gnoseoldgica igualmente diagramada por el aristotelismo neoplatonizante. El ser
humano «hace» o «realiza» las formas inteligibles de las cosas exteriores, produce o adquiere
una forma del ser en su intelecto,!’” el cual da noticia de la realidad existente, asi como de la
accion intelectiva misma.

14 Cruz Herndndez, Miguel. Historia del pensamiento en el mundo isldmico-I-Desde los origenes hasta el
siglo XII en Oriente, Alianza Editorial, Madrid, 2011, p. 109.

15 Cf Abu-l-Haran al-AS’ari, Postulados de los isldmicos (Magqalat al-Islamiyin), 11, 206, 217(9); 1, p.251.
En, «El ocasionalismo de los te6logos del Islam» de Fray Luciano Rubio (1987): I, 34.

16  Ibid.,p.38.

17 1bid., 7: p. 7. «Una vez que los inteligibles devienen actuales, devienen seres del universo, en tanto que
actuales, y, en tanto que inteligibles en acto, se les debe contar entre las cosas reales».
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CONCLUSION

El conocimiento verdadero que nos permita actuar y vivir en acuerdo con la pretensién
de alcanzar la felicidad suprema, para lo cual previamente hay que rescatar y hacer realizable
la plena identidad entre la felicidad individual y la felicidad de la comunidad que, por un lado,
debe congeniar la necesidad de la verdades fundamentales sobre la realidad — que nos sirven
de modelo o paradigma para nuestra realizacion como parte constitutiva de la comunidad de
seres humanos (el modelo ontoldgico del orden politico y moral); y, por otro lado, la necesaria
adquisicién y aplicacién de verdades derivadas que se ajusten a la contingencia del tiempo,
lugar, composicidn social, costumbres, etc., que hacen a las diferencias entre los seres huma-
nos. El camino es progresivamente, de la ciencia tedrica, apodictica, hacia la ciencia politica
generadora de recursos y medios'® para la vida en comunidad. Si el camino es inverso, sucede
lo que exhaustivamente, al-Farabi destaca en, p.e., Kitab al-Hurif (Libro de las Letras), la
religién, las costumbres, los simbolos e imdgenes, se transforman en el fundamento de una
verdad aparente.

Volviendo a la obra central de este trabajo, «La consecucion de la felicidad», y luego de
haber rescatado enunciados que nos confirman la idea de que ciertas cogniciones y/o disposi-
ciones primarias son innatas, debemos analizar la conexién establecida entre los principios de
instruccion en relacion a un cierto género y los principios del ser relativos a ese mismo género.
Esa conexion implica, en algunos casos, identidad, y en otros discordancia; en el primer caso,
los principios de instruccién se muestran como cogniciones primarias evidentes y necesarias,
producto de una adquisicién [produccion, kasb] inmediata (al-mubasar) , 1as otras, son adqui-
siciones inmediatas que revelan la debilidad de nuestra capacidad cognitiva, de ellas y meto-
dicamente es posible adquirir conocimientos de segundo orden verdaderos, engendrados
mediatamente (al-tuwallid).

En relacion a la plena identidad de ambos principios, el 16gico-cognitivo y el ontoldgico,
la conexidn es entre cogniciones primarias y principios que son causas [formal, material, efi-
ciente, final, segtin el género que sea estudiado] del género en cuestion, sus especies compren-
didas, y los individuos comprendidos en ellas. Es asi, que una posible interpretacion de la
naturaleza de estos principios de instruccion sea el tener una naturaleza causal [en los sentidos
propios a tal orden de género a estudiar: ya sea, formal, material, eficiente y final]. Las cogni-
ciones primarias son causa de la instruccién y el conocimiento, ya sea de la plena evidencia,
como de la demostracion silogistica. Esa naturaleza causal refiere a la forma actualizante, la
potencia efectiva, la posibilidad de ser algo, y el objetivo de perfeccionamiento, oficiando de
guia para la instruccion correcta.

ok ok

FUENTES

Alfarabi, The attainment of happiness (Kitab Tahstl al-Sa’ada) en The philosophy of Plato
and Aristotle (translated by Muhsin Mahdi). The Free Press of Glencoe, Agora Editions,
New York, 1962.

18  Al-Farabi hace referencia en Tahstl al-Sa’adah (iii, 41-42, p.36-37) a que los medios de difusion de las
verdades fundamentales y los principios practicos de convivencia son la instrucciéon [mediante el estudio, la per-
suasion o el simbolismo imaginativo], y si no hay voluntad para ser instruido, mediante la compulsion [de forma
coactival.
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