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SELLES, J.E, (ed.) El intelecto agente en la escoldstica renacentista, Eunsa, Pamplona, Coleccion de pen-
samiento medieval y renacentista, n® 77, 2006, pp. 447.

Recientemente se ha publicado este libro sobre un tema que se puede considerar la cumbre del co-
nocimiento humano, el intelecto agente, puesto que es la raiz activa de donde surgen los demas conoci-
mientos humanos debidos a las potencias cognoscitivas, y, a su vez, es el fin de todo conocer humano, pues
es la caspide de ellos.

El libro lo edita y coordina el profesor Sellés, quien ha dedicado multiples trabajos de investigacién
a este tema, ya publicados. Por ejemplo, el libro El conocer personal. Estudio del entendimiento agente
segun Leonardo Polo, Cuadernos de Anuario Filoséfico, Serie Universitaria, n® 163, Pamplona, Servicio
de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 169 pp.; o los articulos: «La critica tomista a la interpre-
tacion arabe y judia del intelecto agentex», Espiritu, LI, (2003), n° 128, 207-226; «;Personalizacién o des-
personalizacion del intelecto agente? Polo y los filosofos arabes Avicena y Averroes», Studia Poliana, 5
(2003), 147-165; «Los filosofos del s. XIII que negaron el intelecto agente», Dar razon de la esperanza,
Pamplona, Eunsa, 2004, 1277-1300; «El caracter futurizante del entendimiento agentey», Futurizar el pre-
sente, Malaga, Universidad de Malaga, 2003, 303-328; «La critica tomista a la interpretacion griega y ne-
oplatonica del intelecto agente», Intellect et imagination dans la Philosphie Médiévale, Actes du Xle
Congrés International de Philosophie Médiévale de la Société Internationale pour 1'Etude de la Philo-
sophie Médiévale (S.LE.PM.), Porto, 26-31-a0(it-2002, Brepols, 2006, 1389-1404; «El entendimiento
agente segun Tomas de Aquino», Revista Espariola de Filosofia Medieval, 9 (2002), 105-124; «El inte-
lecto agente y las instancias cognoscitivas menores. Una propuesta desde Tomas de Aquino», Angelicum,
82 (2005), 3, 611-617; «El conocer como acto de ser», Cuadernos de Pensamiento, 17 (2005), 283-295;
«Trascendentalidad y tema del conocer personal», Pensamiento, 62, (2006), n® 233, 329-343; «El intelecto
agente en los maestros franciscanos del s. XII», Verdad y vida, 242/1.X111 (2005), 127-148, etc. Este autor,
buen conocedor del tema, nos ofrece al inicio del libro el status quaestionis del intelecto agente en los mas
destacados autores precedentes al tratamiento de este tema por parte de la escoldstica renacentista.

Ademas de esa larga introduccion, el libro se compone de 15 articulos en los que colaboran diversos
expertos en los filésofos en los que se investiga el tema del intelecto agente. Como todos los renacentistas
tienen en mayor o menor medida el influjo de Tomas de Aquino, el libro ofrece un trabajo de Hug Bafie-
res en el que se sintetizan algunas tesis centrales que sobre este tema aparecen en el corpus tomista.

A continuacion, el libro ofrece los trabajos sobre dos de los mas tempranos comentadores renacen-
tistas de Tomas de Aquino: Cayetano y Silvestre de Ferrara. El estudio sobre el tratamiento del intelecto
agente de manos del cardenal de Gaeta lo lleva a cabo Mariano Tobes Arrabal, y en el caso del Ferrariense,
Fernando Soria Heredia. Ambos comentadores son agudos, y asimismo, los trabajos sobre ellos.

Siguen los trabajos de Juan José Gallego, sobre el Corpus Complutense, fiel a la impronta tomista,
el de Mario S. de Carvalho sobre el Corpus Conimbricense, que tiene otras acusadas influencias, el de En-
rique Martinez, sobre el Corpus Carmelitani, en el que también pesa el tomismo.

A la exposicion del tratamiento de nuestro tema por parte en esos célebres corpus se afiaden segui-
damente, los trabajos sobre fildsofos particulares y relevantes que se ocuparon a fondo acerca de esta te-
matica en esa época. Uno de ellos fue Baiiez, en el que afloran al respecto ciertas tesis que no se compa-
ginan con la doctrina tomista, y cuyo estudio lo lleva a cabo José Angel Garcia Cuadrado. Otro es Vizquez,
con una tendencia interpretativa peculiar sobre este tema, estudiado por Francisco Baciero Ruiz. Por otro
lado, la interpretacion del intellectus agens por parte del célebre granadino Suarez tiene asimismo una ca-
dencia propia, no tomista. Se afiade la investigacion sobre el estudio de este tema en el lusitano Juan de
Santo Tom4s uno de los comentadores tomistas mas fieles. Esta la lleva a cabo Enrique Martinez.

Después, el libro aporta estudios peculiares, como el de Martin F. Echevarria sobre las alusiones de
San Juan de la Cruz al intelecto agente, o el de Carlos Ortiz de Landazuri, que ofrece una critica a la ver-
sion bafieziana de este conocer humano.

Por ultimo, se atiende al legado de tres de los renacentistas mas relevantes de ultramar: el pensa-
miento al respecto de Francisco Hernandez, a cargo de Ezequiel Téllez, el de Alonso de Vera Cruz, tra-
bajado por Walter Redmon, y el del metafisico Antonio Rubio, por parte de Santiago Orrego.

Obviamente, este libro deja en el tintero otros muchos pensadores renacentistas que se ocuparon del
tema, algunos conocidos como Juan de Jardun, Juan de Buridan, Nicolas Oresmes, Pedro de Ailly, Tole-
do, y otros mas desconocidos, que conforman una larga lista, como: Agostino Nifo, Walterus Burley, Ale-
xander ab Alexandro, loannes Argyropoulos, Bartolomeus Mastri, C.G. Berigard, Cristoforus Landinus,
D. Hieronymus, Iachim Perionio, Jacobi de Placentia, Lucilli Filalthaei, Joannes de Lutria, G. Movia, Ra-
dulphus Brito, Nicolaus Tignosius, Jacopo Zabarellae, Juan de Glogovia, y asi hasta mas de 300 comen-
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tadores de esta época al De anima de Aristoteles catalogados por Ch. L. Lohr. En algunos de ellos se ad-
vierte la impronta aristotélica; en otros, en cambio, la tomista, la escotista, etc.

En suma, nos encontramos ante una obra que no so6lo rescata textos y tesis renacentistas centrales
hasta ahora inexplorados, sino que replantea el problema de si el intelecto agente es no sélo cognosciti-
vo, sino también la cumbre del conocer humano, asi como cudl es su tema propio.

MARIA ALEJANDRA VANNEY

BEUCHOT, Mauricio, Légica y metafisica en la Nueva Espaiia, UNAM (Coleccién Cuadernos No. 65),
Mexico, 2006, pp.153.

Mauricio Beuchot es uno de los principales exponentes de la filosofia mexicana. Ha trabajado sobre
diversos temas, y destacan entre ellos sus trabajos sobre hermenéutica, ontologia y l6gica. En esta oca-
sion, Beuchot ha publicado recientemente un libro que trata el tema tan importante de la logica y la on-
tologia o metafisica en la Nueva Espaiia, esto es, durante el periodo de tres siglos en que Espafia gober-
no principalmente México (1521-1821). Hay que destacar, antes de continuar con este comentario al libro
de Beuchot, que este filosofo considera que metafisica y ontologia son la misma ciencia, a saber, la cien-
cia del ser en cuanto ser.

El libro esta dividido en trece capitulos y cuenta con una amplia e importante bibliografia. Ademas,
Beuchot ya habia trabajado sobre estos temas desde el punto de vista histérico y expositivo, por ejemplo,
en sus trabajos con Walter Redmond {La ldgica mexicana en el Siglo de Oro, UNAM, México, 1985; y
La teoria de la argumentacion en el México colonial, UNAM, México, 1995). También cabe destacar su
Historia de la filosofia en el México colonial (Herder, Barcelona, 1996) y Filosofia y ciencia en el Mé-
xico dieciochesco (UNAM, México, 1996; sobre este Giltimo, tengo un comentario en mi libro, Fragmen-
tos filoscficos, Verbum Mentis, Cordoba (México), 2004, pp. 85-88).

El primer capitulo es una exposicion sucinta y general de la Iogica novohispana, destacando la ob-
servacion de Beuchot de que en esta época la logica se cultivé en grado sumo, especialmente en los si-
glos X VI, XVII y XVIIIL, aunque en este ultimo ya hay un marcado eclecticismo con la modernidad y, por
eilo, una preocupacion mas fuerte por los problemas epistemologicos; ademds durante este titimo siglo
parece que «se ve mas bien una decadencia de la 16gica» (p. 12). Beuchot, ante este panorama, recuerda
las palabras de Samuel Ramos cuando decia que la 16gica durante el periodo colonial, especialmente en
los siglos XVIy XVIIL, se cultivd «demasiado». «La acusacién, entonces, contra esta época no es la de
falta de logica, sino de exceso en su cultivo, pero sin reflexionar y criticar lo suficiente las condiciones
sociales y cientificas de lo real» (p. 7). Lo que hizo falta durante ese tiempo no fue la 16gica, sino hacer
referencia mas a lo real, a lo empirico, y por ello la modernidad fue muy importante al aportar la mate-
ria de trabajo, no preocupandose tanto por la forma (i. e. silogismo tras silogismo).

Ya en el segundo capitulo, un tanto breve, Beuchot aborda uno de los temas mas discutidos y atra-
yentes de la 16gica, en concreto de la 16gica mayor o magna: el tema de los universales o cantidad 16gi-
ca. Beuchot ve, en las discusiones de ese tiempo, reflejos de las discusiones actuales, especialmente entre
el realismo y el nominalismo. Establece puentes entre los filésofos 16gicos de la época, como Alonso de
la Veracruz, Tomas de Mercado y Antonio Rubio, con filésofos mas actuales, entre los que destacan Hi-
lary Putnam y Bertrand Russell. Beuchot ve que los novohispanos también discutieron y dieron sus so-
luciones a problemas tan actuales como la cuestion tratada en este apartado.

El tercer capitulo trata otro tema de la 16gica mayor: el de los predicamentos y categorias. Este apar-
tado muestra como se trabajo este topico en el ambito novohispano, utilizando nuevamente el pensamien-
to de Alonso de la Veracruz, Tomas de Mercado y Antonio Rubio. Sin embargo, antes de entrar al detalle,
Beuchot brinda una exposicion muy fructuosa en torno a las categorias aristotélicas, destacando la inter-
pretacion de que son tanto ontoldgicas y, con base en la ontologia, 16gico-semanticas. Posteriormente el
autor habla de qué escribieron los citados fildsofos novohispanos y cémo se discuti6 el tema del undéci-
mo predicamento, a saber, el ente de razén. A este respecto, Beuchot dice que Antonio Rubio propuso al
ente de razén como ese undécimo predicamento; «Pero, en el caso de otros escoldsticos, como el de la ma-
yoria de los tomistas, el ente de razén pertenece a la categoria de cualidad, ya que los entes de razon son
los conceptos, y éstos son cualidades de la mente o el alma; i. e. son accidentes de la substancia humana»
(p. 28). Beuchot también hace referencia al problema del nimero de las categorias, pues algunos han pro-
puesto diez (Aristételes y muchos medievales), tres (Descartes, Leibniz y Peirce), doce (Kant), etcétera.
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El siguiente apartado habla sobre la teoria de la ciencia en la época novohispana. La ponderacion de
Beuchot sobre este tema es que la axiomatica de Aristoteles, especialmente en los Analiticos posteriores,
cayo en desuso por la exagerada exigencia que conllevaba para la ciencia natural. Dice el autor que «Es
curioso advertir que el modelo aristotélico-escolastico de la ciencia decayd en cuanto a las ciencias em-
piricas no por malo, sino, exactamente al contrario, por demasiado exigente» (p. 33). Una muestra de esa
axiomatica aristotélica, en el caso de la Nueva Espaiia, puede encontrarse en Tomas de Mercado, a quien
Beuchot sigue en sus comentarios sobre los Arnaliticos posteriores, pues hay que recordar que los Prime-
ros analiticos versan mas bien sobre el silogismo. Aqui, el autor comenta algunas partes del libro de Mer-
cado In Logicam Magnam Aristotelis Commentarrii (Comentarios a la 16gica magna de Aristételes), si-
guiendo muy de cerca la critica de Luis Vega. A pesar de que Mercado es claramente un aristotélico,
muestra ya, segin Beuchot, el paso que se estaba dando de la teoria de la ciencia rigurosa de los esco-
lasticos, a la concepcidn de la ciencia de los modernos (Cf. p. 39).

Podria decirse que los capitulos anteriores tienen como objetivo preparar al lector para los siguien-
tes cuatro apartados (caps. V-VIII), dado que en estos tltimos el autor trata con mas detalle aspectos de
la 16gica de Alonso de la Veracruz, Tomas de Mercado, Antonio Rubio y José Ignacio Fernandez del Rin-
con. Cuatro capitulos mas, uno para cada autor. Por ello, en el quinto apartado, Beuchot analiza ciertas
facetas de la 16gica de Alonso de la Veracruz, revisando la 16gica analitica (que es axiomatica), la 16gica
topica (enfocada al debate o discusion dado que se centra més en lo probable que en lo apodictico), su te-
oria de la ciencia (en donde es muy relevante su defensa de los primeros principios, que son evidentes, y
sirven de sustento a la ciencia) y, finalmente, cierra el apartado haciendo notar que para fray Alonso «la
légica fue siempre una disciplina imprescindible. El mismo se empefia en hacer ver que, por mas que se
trate de una ciencia arida, ardua y trabajosa, es fundamental para todos los saberes y, por ende, la mas con-
veniente para comenzar el estudio de la filosofia» (p. 51).

Viene después una seccion dedicada a la logica y la semantica en Tomas de Mercado, muy conoci-
do por sus comentarios a Pedro Hispano (habria que tener presente que Beuchot tiene muchos trabajos
sobre el pensamiento de Tomdas de Mercado, entre los que destacan su libro en coautorfa con Jorge Iii-
guez, El pensamiento filosofico de Tomds de Mercado: logica y economia, UNAM, México, 1990). En
esta ocasién, Beuchot destaca la concepcion del signo en Mercado, pues tuvo mucha importancia para su
tiempo, y todavia tiene muchas aplicaciones en el nuestro. «Esta época de Tomas de Mercado, época de
simbolos, de metaforas y metonimias, de referencia y sentido, se muestra util para la semidtica contem-
poranea, y también para nuestra época, tan vacia de sentido, tan desprovista de contenido significativo»
(p. 56). Divide el signo, como a la usanza escolastica, primero en dos tipos: en formal y en material. El
formal es el signo mas excelente, el signo que se fusiona, por decirlo de alguna manera, con su objeto, y
el ejemplo mas claro es el concepto, el verbum mentis pareciera querer dar a entender Beuchot. Viene des-
pués el signo material o instrumental, «y se caracterizaba porque ¢l si tenia que conocerse bien como ob-
jeto para poder ser captado como signo» (p. 58). Este signo, el material, se divide en tres, como ya lo ha-
cian los escolasticos. El primero es el signo natural, en el cual el vinculo entre el signo y el objeto esta
establecido precisamente por la misma naturaleza (como el humo ai fuego). El segundo, que es interme-
dio, es el signo consuetudinario, que tiene algo de natural y algo de artificial, en el sentido de que es por
costumbre o habito, como el mantel en la mesa significa la proximidad de la comida. Finalmente viene
el signo convencional o artificial, que es completamente arbitrario (como el simbolo de Aristételes y de
Peirce), y el ejemplo mas claro de este signo artificial es el signo lingiiistico, que da origen al lenguaje.
«Y aqui es donde embona la semidtica con la 16gica, pues la 16gica hace por excelencia uso del signo lin-
giiistico» (p. 59). Esto ultimo le lleva a discutir por el origen del lenguaje (que es arbitrario para Merca-
do, asi como lo habia propuesto el Estagirita) y el tema de los signos que nadie interpreta, asi como un
excursus sobre la metafora (el cual lo elabora Beuchot a partir del pensamiento de Mercado).

Viene inmediatamente después un apartado sobre la 16gica de Antonio Rubio; en concreto Beuchot
trata la obra de Rubio Logica Mexicana. El autor va de lo menos a lo mas en 16gica, esto es, comenzan-
do por el término (que corresponde a la primera operacion de la mente, a saber, la simple aprehension),
donde examina algo del problema de los universales y los predicables, pasando después a los géneros su-
premos o predicamentos. Después habla de las proposiciones (que corresponden a la segunda operacioén
de la mente, a saber, el juicio), lo cual lleva evidentemente al silogismo (que corresponde a la tercera ope-
racion de la mente, esto es, el raciocinio). Para finalizar este capitulo, Beuchot muestra la concepcion de
la naturaleza de la 16gica que tiene Rubio (que, por cierto, es ciencia ella misma), y dice que este autor
tiene mucho que seguir ensefiando a los fildsofos de la actualidad.

Para exponer el siglo X VIII, Beuchot eligié a José Ignacio Fernandez del Rincén, que ya se encuentra
entre los escolésticos y los modernos. De é1 comenta Beuchot sus Lecciones de filosofia (Philosophiae
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Scholas), que ya reflejan «el esfuerzo por modernizar la filosofia en México» (p. 78). Incluso desde el pri-
mer capitulo de las Lecciones (titulado De re logica), en cuanto se trata al intelecto humano, se habla ya
de las operaciones mentales, mas que de su estructuracion logica; esto «nos habla de la pérdida del «lo-
gicismo» propio de los fildsofos escolasticos, que ya vimos, y el nuevo «psicologismo», que es el sesgo
que imponen los fildsofos modernos, con su criticismo y su preocupacion gnoseoldgica y epistemologi-
ca» (p. 79).

Hasta aqui llega lo referente a la logica. Los capitulos siguientes hablan de la metafisica u ontologia
en la Nueva Espafia. Para empezar este nuevo tema, Beuchot comienza dando un cuadro panoramico sobre
cémo se desarrolld la metafisica en tierras mexicanas durante el periodo colonial (habria que recordar que
de igual forma procedié el autor en lo referente a la 16gica). Sin embargo, la diferencia esencial que tiene
este capitulo de introduccion con referencia al de la l6gica, es que Beuchot es més minucioso en la rela-
cion de autores y obras de metafisica en los siglos XVIL y XVIIIL. ;Por qué no el XVI, como en el caso
de la l6gica? Beuchot comenta que €1 no ha encontrado nada de metafisica en ese siglo. Literalmente lo
dice asi el autor: «No he podido encontrar todavia ninglin testimonio de la labor metafisica en el siglo XVI,
por lo cual se comenzara en el siglo siguiente» (p. 84). Beuchot divide las obras de metafisica a partir de
dos perspectivas: el siglo en el que fueron redactadas y en ordenes religiosas. Da el nombre la orden re-
ligiosa, el nombre del autor y la obra de metafisica, todo esto enmarcado en el siglo correspondiente.
Ahora bien, importante es mencionar que el autor dice que la metafisica en el México colonial se culti-
v de dos maneras: «o en forma de comentario o en forma de cuestiones y disputaciones, teniendo de-
lante el texto de Aristoteles» (p. 83). Esto es, la metafisica se trabajaba a la usanza escoldstica; pero no
era una repeticién estéril y monétona en todo momento, es decir, si se repetian las ensefianzas de la es-
colastica (los dominicos por gjemplo apoyando la interpretacion de Santo Tomas, los franciscanos a Duns
Escoto, etcétera), pero hubo grandes exégesis y hasta comentarios originales.

Con respecto a esta tltima idea, Beuchot tiene la consigna de hacer ver que los novohispanos si re-
alizaron cosas originales; esto tiltimo en contra del prejuicio tan divulgado de que en la época colonial todo
se reducia a la memoria y a la repeticion de lo que habian propuesto los escolasticos. Dice literalmente
el autor, después de realizar un meticuloso analisis de la metafisica del padre Francisco Naranjo, que co-
menta dos cuestiones completas de la Summa Teologiae de Tomas de Aquino, lo siguiente: «La obra de
Naranjo nos ha mostrado, pues, que la ensefianza de la filosofia en la época colonial no se reducia, como
pretende Samuel Ramos en su Historia de la filosofia en México, a la pura memorizacion. Naranjo, que
tenia esa memoria asombrosa que lo hizo célebre, es puesto por Ramos como el botdn de muestra de ese
método memoristico y estéril. Pero hemos visto que no era tal; no solo sabia de memoria la letra de la
Summa Teologiae de Santo Tomas (y muchas otras cosas), sino que hizo de ella una exégesis aguda y fina.
De quien se esperaria un comentario puramente erudito, con un cimulo de elementos aprendidos, resul-
t6 un estudio inteligente y bien argumentado, con intuiciones muy licidas y argumentos fuertemente tra-
bajos. Eso nos da una idea diferente del oscurantismo que algunos autores han achacado sin fundamen-
to, y movidos mas por el prejuicio o el desconocimiento, a 1a Nueva Espafia» (pp. 115-116). La cita ha
sido in extenso pero era necesaria para poder captar la opinién del autor sobre los temas que siguen.

En este mismo tono, Beuchot muestra la pertinencia y profundidad con que el padre Diego Marin
de Alcézar, otro profesor de metafisica en la Nueva Espafia durante el siglo XVII, trabaja las cuestiones
concernientes a la identidad y distincién ontolégicas, en donde el autor muestra las complejas y profun-
das distinciones escolasticas manejadas por Marin, y cémo aplica muchos de esos conceptos al problema
de Dios.

Pasa después, en el capitulo doce, a trabajar el pensamiento de Juan José de Eguiara y Eguren, pro-
fesor de la Pontificia Universidad de México durante el siglo XVIII, especialmente en su obra Selectae
Dissertationes Mexicanae (Selectas disertaciones mexicanas). Sobre €1, Beuchot dice lo siguiente: «La
obra filos6fico-teoldgica de Eguiara y Eguren se ubica en lo que podriamos llamar la «escolastica ba-
rroca», que venia desde el siglo XVII y abarca buena parte del XVIII, sobre todo en las colonias espa-
fiolas en América, donde era mas lento el movimiento de cambio» (p. 130). El autor trata el tema de Dios
en la obra de Eguiara y Eguren de manera muy completa, destacando las anotaciones que hace sobre el
concepto de esencia y sus muchas distinciones (por ejemplo, esencia formal, esencia virtual y esencia real,
por un lado, y esencia fisica y esencia metafisica, por otro). También destaca el tema de la inclusion (que
marca una estrecha relacion entre lo 16gico y lo metafisico), por ejemplo, cuando habla de la inclusién for-
mal que «consiste en pertenecer de un modo directo a la definicidén de algo, o a su concepto definitorio,
como animal esti contenido en hombrey» (p. 135). Todos estos temas, finalmente, aplicados al campo de
la teologia, en donde el autor sigue las eruditas anotaciones de Eguiara y Eguren, que muestran la «com-
petencia» con que se trabajaba la filosofia en el México colonial.
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El ultimo capitulo, ya muy breve, trata el tema de la metafisica en Andrés de Guevara y Basoazabal,
quien, al ser un jesuita del siglo XVIII y muerto a principios del XIX, le tocé la expulsién de 1767 (cuan-
do los jesuitas tuvieron que establecerse en los Estados Pontificios en lo que hoy es Italia). Beuchot, para
el caso de la metafisica en Guevara y Besoazabal, comenta la parte concerniente de su obra Institutionum
Elementarium Philosophiae ad usum studiosae juventutis ab Andrea de Guevara et Basoazabal, Guana-
xuatensi Presbyteri (Instituciones elementales de filosofia para el uso de los jovenes estudiantes, por An-
drés de Guevara y Besoazabal, Presbitero guanajuatense). En él se muestra algo muy definitorio de los
jesuitas, a saber, su constante discusién con los fildésofos modernos. Por ejemplo, Guevara y Besoazdbal
discute, con su escolasticismo suarecista, con autores como Descartes y el cogito, y con Leibniz y su prin-
cipio de razén suficiente. Contra el primero, dice Guevara y Besoazabal, el principio cartesiano se basa
a su vez en otro principio mas: el de no contradiccion (Cf. p. 142). No sélo discutid con autores raciona-
listas, pues el autor comenta que también lo hace con Locke, con quien discuti6 la tesis de las cualidades
primarias y sencundarias. Beuchot comenta puntualmente las partes concernientes a la metafisica de Gue-
vara y Besoazabal, dando su propia exégesis y explicacion en cada momento, lo cual enriquece sumamente
la exposicion.

Como se aprecia, el libro es muy completo y pertinente para la filosofia mexicana, aunque parecie-
ra que lo es también para la filosofia latinoamericana en general, a la que muchas veces se le ha tachado
de ser mera repeticion (y hasta distorsion) de las doctrinas europeas. Con este trabajo, Beuchot demues-
tra lo contrario: en el caso concreto de la Nueva Espatiia, las doctrinas europeas se conocian muy bien, y
por ello se discutia con ellas. Por lo menos asi es en los casos de légica y metafisica que el autor expone
en este libro.

JACOB BUGANZA

FIDORA, Alexander; LUTZ-BACHMANN, Mattias; Erfahrung und Beweis. Die Wissenschaften von der
Natur im 13. und 14. Jahrhundert. Experience and Demostration. The Sciences of Naturein the 13"
and 14" Centuries, Akademie, Berlin, 2007, pp. 302.

Experiencia y demostracion, analiza las aportaciones de la ciencia de la naturaleza del siglo XIIT y
XIV a la recepcidn y posterior desarrollo de la logica de la experiencia aristotélica y de la ciencia hele-
nistica. Se trataria de un primer renacimiento cultural que anticipé los posteriores desarrollos del surgi-
miento de la «nueva Cienciay, sin que en ningln caso sus aportaciones se puedan considerar superfluas.
Se destaca a este respecto la importancia otorgada en esta época al redescubrimiento del papel decisivo
desempeiiado por la experiencia y las paradojas 16gicas en la justificacion de la propia ciencia aristotéli-
ca, llamando la atencién sobre un extremo en el que anteriormente no se habia reparado suficientemen-
te, a saber: en estos casos la axiomatica formal se puso al servicio de la posible correccion de los posi-
bles errores y sinsentidos de tipo practico que este tipo de calculos a su vez podrian producir, proponiendo
re-formulkaciones cada vez mas adaptadas a su respectino campo de aplicacion, tratando de eludir la pos-
terior aparicion de apriorismos y dogmatismos en si mismos innecesarios. Aristoteles habria puesto asf los
fundamentos de un tipo de ciencia media experimental, que posteriormente seria desarrollada mediante
el desarrollo de diversos métodos inductivos, psicologicos, biologicos, que a su vez llevaron a replantear
la validez del método cientifico-natural sobre unos presupuestos de tipo ain mas critico, anticipando de
algan modo la polémica sobre métodos de la ciencia experimental moderna.

Para alcanzar estas conclusiones la monografia se divide en cinco apartados. a) Presupuestos anti-
guos, Detel y Touminen analizan la articulacion entre l6gica y experiencia, y entre el uso tedrico y prac-
tico de los primeros principios, en Aristoteles; b) El principio de la discusién: Grosseteste y Bacon, Speer
y Hackett analizan la blisqueda de una ciencia universal basada en la experiencia por parte de estos dos
precursores del método experimental moderno; c) Alberto y la investigacion de tipo natural en el siglo
X111, Spruit, Werner, Rossi, K6hler analizan la originalidad de sus propuestas epistemoldgicas, psicold-
gicas, bioldgicas y de tipo axiomatico; d) Experiencia y demostracién: De Tomds a Scoto, Lutz-Bachmann,
Hoffmann, Bidese, Fidora y Marrone, analizan el papel que la experiencia y la teoria de la demostracion
desempefia en su concepcion de la fisica, especialmente en el comentario al IV Libro de la Fisica atisto-
télica, en las relaciones de subalternacion existentes entre las ciencias y en el papel otorgado a la induc-
cion; e) Experiencia y ciencia en el siglo XIV, Leibold, Krieger, Trifogli, Sylla, analizan la aparicién de
los presupuestos de la «Nueva Ciencia» en Ockham y Buridan, la articulacion de experiencia y demos-
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tracion en la teoria del impetus fisico, en el principio de finalidad en Thomas Wylton, o en la astronomia
y en los comentarios a los Segundos analiticos aristotélicos de Grosseteste y Burley.

Para concluir una reflexion critica. La monografia enfatiza el papel de Aristoteles en el desarrollo de
la ciencia natural medieval y moderna, mostrando la complejidad que tuvo la recepcién de una forma de
pensar ya entonces considerada como moderna, frente al modo de pensar meramente dialéctico de nu-
merosos platonizantes. A este respecto la monografia sugiere la necesidad de una nueva reinterpretacion
del lugar desempefiado por la ciencia aristotélico-tomista en la llamada polémica de los métodos, ya sea
en las indudables aportaciones de la ciencia medieval, como en los posteriores desarrollos de la ciencia
moderna, localizando con gran precision los momentos y lugares donde este proceso se habria llevado a
cabo. Pero a la vez el propio titulo de la monografia parece sugerir una posible confrontacion de la cien-
cia medieval con los desarrollos contemporaneos de 1a 16gica axiomatica y de la «Nueva Fisica» cuanti-
ca y relativista, llevando a cabo una revision de algunas propuestas aristotélicas todavia hoy dia poco ex-
ploradas. Y en este sentido cabria preguntar: ;Se puede tratar de establecer un puente de unién entre los
planteamientos medievales y el despertar de la ciencia experimental moderna, o incluso contemporanea,
sin tener en cuenta las posibles aportaciones de la tardia escolastica del renacimiento espafiol e italiano?
(Qué papel desempefiaria a este respecto la recepcion de los Comentarios tomistas al De Coelo et Mundi
aristotélico por parte de la escolastica tardia, precisamente por ser un lugar paradigmatico donde la teo-
ria de la demostracion y de la experiencia se pusieron a prueba, con un alcance mas propio de la «Nueva
fisica» contemporanea que de la «Nueva ciencia» renacentista, como en alguna ocasion anterior he hecho
notar? (cf. Ortiz de Landazuri, C.; «De Coelo et Mundo» en Pedro de Ledesma y Francisco de Soto. «Gé-
nesis y limitaciones del problema cosmoldgico en la Escuela de Salamancay», Murillo, L (ed.); Las escuelas
de Salamanca y el Pensamiento Iberoamericano: Teoria y Praxis, Cuadernos Salmantinos de Filosofia,
XXX, Salamanca, 2003, 227-242 pags). Realmente se trata de una estacion de transito en gran parte pos-
tergada, pero que parece necesario tener en cuenta si realmente se quiere devolver a la ciencia medieval
el lugar que ha ocupado en el desarrollo de la ciencia moderna y contemporanea.

CARLOS ORTIZ DE LANDAZURI

FORMENT, E., Santo Tomas de Aquino (El oficio de sabio) Editorial Ariel, Barcelona, 2007, pp. 318.

Hay palabras que consiguen causar en el lector mucha mas impresion que muchas otras palabras jun-
tas. Alguien ha descrito la obra sobre Santo Tomas del Profesor Forment como deslumbrante. Asi me ha
pasado a mi después de una lectura atenta de esta biografia de Santo Tomas. He intentado buscar un ad-
jetivo que la describiera y al final me he quedado con esta palabra: deslumbrante.

1. Yo me atreveria a decir que esta biografia de Tomés de Aquino perfila la vida y la obra del filo-
sofo y fraile dominico del siglo XIII, cuyo pensamiento, después de mas de siete siglos, contimila vigente.

2. Un Papa nada sospechoso de conservador como lo fue Pablo VI, en una carta que publico el afio
1974, dirigida al entonces Superior General de los Dominicos le decia: «Ahora deseariamos explicar mejor
aquella expresion nuestra, poniendo de relieve numerosos elementos de la doctrina del Aquinate que tie-
nen mucha importancia en orden a la salvaguardia e investigacion de la verdad revelada; por este motivo
lo recomendamos a nuestros contemporaneos —cosa que ha hecho el magisterio de la Iglesia catélica y
sigue haciendo— como maestro en el arte de pensar, como guia para conciliar los problemas filos6ficos
con los teoldgicos y afladimos gustosamente, para plantear correctamente el saber cientifico en general»
®°. 2).

3. Eudaldo Forment, uno de los mejores especialistas, de la figura de Santo Tomas y de la filosofia
y teologia medievales, recrea la formacion de Tomés de Aquino, sus viajes, la evolucion de su pensamiento
filoséfico, su carrera académica, los grande hitos de su vida.

4. El Papa Juan Pablo II en su conocido libro: Cruzando el umbral de la esperanza afirmaba: «Es in-
justo considerar que la postura de Santo Tomas de Aquino se agote en el s6lo dmbito racional. Hay que
dar la razén, es verdad, a Etienne Wilson cuando dice con Tomas, que el intelecto es la creacion més ma-
ravillosa de Dios; pero eso no significa en absoluto ceder a un racionalismo unilateral.

Tomaés es el esclarecedor de toda la riqueza y complejidad de todo ser creado y especialmente del
ser humano. No es justo que su pensamiento se haya arrinconado en este periodo postconciliar; €1, real-
mente no ha dejado de ser el maestro del universalismo filos6fico y teoldgico. En este contexto deben ser
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leidas las quinque viae, es decir, las cinco vias que [levan a responder a la pregunta an Deus sit. Si Dios
existen.

5. El autor ha estudiado las fuentes mas primarias y mas genuinas y también las biografias posteriores
para ofrecer un completo retrato del pensador y santo napolitano, situdndolo en el contexto religioso, po-
litico y cultural de su época. El minucioso trabajo de documentacion le ha permitido clarificar tres gran-
des misterios de la vida de Santo Tomas: el del cese repentino, sin motivo confesado, de sus actividades
académicas y literarias, el dia 6 de diciembre de 1273.; el de su ltima enfermedad, y el de la causa de su
muerte.

6. Trabaja siempre sobre datos documentados. Es una pena que alguna vez no figure la fuente de
donde se toman los datos aunque en muchos otros lugares se da. Es cierto que siendo una bibliografia po-
pular no se podia recargar con excesivo aparato critico. Si podemos estar seguros que todas las afirma-
ciones hechas por el catedratico Forment tienen su apoyo histérico y critico.

7. En «A modo de introducciény, nos presenta la documentacion que existe sobre la Vida y obra de
Tomas de Aquino. Nos presenta una sintesis muy lograda sobre las fuentes. Esto es muy importante en
toda biografia pues como se trata de historia las fuentes son muy importantes yo diria que vitales. Entre
las fuentes Forment tiene muy presente los procesos de canonizacion que Forment usa profusamente. Y
sabemos que estos procesos estan jurados y firmados por los testigos.

8. La biografia sigue afio por afio y casi dia por dia donde es posible la vida y los acontecimientos
de la vida y obra de Tomés de Aquino. Esto no es frecuente en la biografias de Santo Tomas. Es también
un trabajo muy minucioso y muy 1til para seguir a Santo Tomas. Y en esa cronologia va colocando los
diferentes episodios de su vida y la incidencia que eso pudo suponer para su doctrina.

9. Creo que merece la pena el que enumere los apartados de los capitulos. El primero cuyo titulo es
veinte afios en el Reino de Ndpoles: 1. Cinco afios con su familia; 2. Los Aquino y Federico II; 3. Nueve
afios con los benedictinos: 4. Cinco afios en la Universidad de Népoles: 5. Novicio dominico; 6. Los ca-
taros la inquisicion y el Rosario; el secuestro y la tentacion.

En el capitulo 1T titulado: Catorce afios en Paris y Colonia: 1. Los tres primeros afios de Paris; 2. Cua-
tro aiios en la Universidad de Colonia; 3. La Universidad de Paria y la Monarquia francesa; 4. Cuatrlemo
como profesor bachiller en Paris; 5. La promocion a la catedra; Trienio de catedrético en la Universidad
de Paris.

En el capitulo I1I: Los diez arios de Italia: 1. El regreso a Napoles, 2. Los cuatro afios de magisterio
en Orvieto; 3. Dos encargos del Papa; 4. El gran encargo del Papa; 5. Magisterio en Roma; 6. Profesor
en Viterbo.

En el capitulo IV: Otros tres afios en Paris: 1. Defensa de las Ordenes mendicantes; 2. La doble ver-
dad del averroismo; 3. El ataque al averroismo; 4. El enfrentamiento con la escolastica; 5. Incremento de
la actividad literaria; 6. El problema de la justificacion.

Capitulo V: Dos cursos en la Universidad de Napoles: 1. El segundo regreso a Napoles; 2. Dimen-
sién humana y familiar; 3. El magisterio oral y escrito en Néapoles; 4. Los sermones cuaresmales en Na-
poles; 5. La enfermedad misteriosa; 6. Mistico y profeta; 7. Vision beatifica temporal.

Capitulo VI: Ocaso y esplendor: 1. Viaje a Lyon, 2. Fallecimiento en Fossanova; 3. Sucesos poste-
riores; 4. La batalla final; 5. La fama y la gloria; 6. La enigmatica enfermedad; 7. Testimonios historicos
encubiertos; 8. Indicios de asesinato.

Sigue una cronologia muy completa y una bibliografia muy actualizada y muy practica para estudiar
a Santo Tomas y a su obra.

Este enunciado de titulos creo que nos da una idea bastante completa de lo que es la presente bio-
grafia.

10. Estudiar a un autor no es posible sin conocer el ambiente cultural, religioso y humano que le ha
rodeado. En este campo es admirable ¢ el trabajo que realiza Forment en esta obra. Aqui el autor es una
enciclopedia que nos describe lo que significaban los diferentes movimientos y las bases filosdficas que
los sustentaban como la situacion social que ello creaba. Aqui Forment va colocando la vida y la obra de
Tomés de Aquino.

Hay dos, entre otros muchos casos que queria destacar. Uno se refiere a los «Cataros, la Inquisicién
y el Rosario». El autor no se limita a dar unas pinceladas sobre estos hechos. Busca sus raices especial-
mente filoso6ficas y humanas para intentar entrar dentro de su mundo. En sumamente interesante la colo-
cacion que hace del Rosario en su relacion con santo Domingo de Guzman.

El otro aspecto que queria destacar es el de la doble verdad y el averroismo. Aqui nos presenta un
verdadero tratado de filosofia que se lee con mucho gusto y que se nos ayuda a comprender el problema
en toda su amplitud y también las respuestas que dio Tomas de Aquino.
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Es también sumamente interesante la comparacion que hace entre la idea fundacional de Domingo
de Guzman, al fundar la Orden de los Frailes Predicadores, y la vocacion de Tomas de Aquino. En la pa-
gina 39 nos dice: «Santo Tomés no dudé nunca de que su mision en la vida era la de ayudar a los demés
a hallar el sentido de toda la realidad, incluida la propia, y que debia cumplirla en la Orden de Predica-
dores. En ella podria descubrir y difundir la verdad y combatir el error. La vida de Santo Tomés ¢ igual-
mente sus escritos, manifiestan completamente esta vocacién de ayudar a encontrar el camino del senti-
do de la vida humana. Esta es la misién que Santo Domingo de Guzman encomendé a la Orden de
Predicadores. Santo Toméas la cumpli6 tan fielmente, que a partir de entonces la Orden y el Aquinate se
hicieron inseparables. No se —puede concebir a Santo Tomas sin la Orden de Predicadores, ni la misma
Orden de Predicadores sin santo Tomas. El espiritu dominicano y el espiritu tomista son el mismo».

Nos encontramos ante una obra que estamos seguros va a contribuir a conocer mucho mejor a Santo
Tomas y que al mismo tiempo nos lo hace mas humano y mas a nuestro alcance. No hay que olvidar que
comprender a Santo Tomas solo se le puede hacer a trasvés de su vida y a través de sus escritos y €l Dr.
Forment ha dedicado toda su vida a este menester.

Nuestra felicitacion mas sincera a quien tanto ha colaborado en nuestra revista de Filosofia medie-
val y que ahora con esta obra tanto bien puede hacer a los que se interesan por conocer ¢ imitar a Tomas
de Aquino. Esta obra nos ayuda también a descubrir la profundidad que el Profesor Forment encontr6 en
los autores que El estudia en su estupenda obra: Historia de la Filosofia tomista en la Espafia contempeo-
ranea que publico en el afio 1998.

JUAN JOSE GALLEGO SALVADORES, O.P.

URVOY, Dominique, Histoire de la pensée arabe et islamique. Paris, Editions du Seuil, 2006, pp. 692.

Con frecuencia, una historia del pensamiento se organiza a base del estudio cronolégico de autores
individuales o de temas en los que se divide el pensamiento en cuestion. Dominique Urvoy rompe con esta
tradicion en la obra de resefia pues en ella se propone estudiar un «universo mental», el del pensamiento
arabe e islamico. El pensamiento drabe e islamico es més amplio que la filosofia arabe e islamica, y las
variables drabe e islamica permiten incluir el pensamiento expresado en lengua arabe por autores judios
o cristianos.

(En qué consiste este universo mental? De las palabras de Urvoy en su prologo deduzco que es una
realidad histérica constituida por unas cuestiones que nacen progresivamente, y se concatenan.

Urvoy nos ofrece asi un primer capitulo dedicado a los valores del mundo arabe anterior al Islam, la
djahiliya. Junto a valores bien conocidos, como el honor, la valentia, o la generosidad, a través de la po-
esia pre-islamica, Urvoy habla de Mas‘Qidi, el historiador del siglo X, y de su historia de las religiones, y
lo hace para introducir unos valores religiosos. Segtin la obra Las praderas de oro de Mas*di, en la djd-
hiliya habia cuatro formas de creencia, aunque las cuatro compartian la creencia en un Dios creador.

En el capitulo siguiente, acerca de las estructuras ideales del Coran, Urvoy describe la cosmologia,
la antropologia, la vision de la historia comprendidas en el Coran. Como el Coran no es un tratado filo-
séfico, Urvoy tiene que hacer una interpretacion y, por ejemplo, sigue a J. Jomier y utiliza sus términos:
el Coran establece la debilidad ontoldgica del hombre (p. 43).

«Desde su aparicion, el Islam estd marcado por el conflicto», nos recuerda Urvoy (p. 60) y le pro-
porciona al lector informaciones actualizadas sobre estos conflictos. Cita un articulo de M. Gil sobre el
credo de Abii ‘Amir, el maniqueo de Medina, que le reprochd a Mahoma deformar el monoteismo. Kha-
rijies y shi‘ies merecen debidamente su atencién, que llega a autores poco conocidos como Nadjda bn
¢Amir, un khariji moderado. Urvoy repasa las otras corrientes, tales como los qadaries o murjies, o el
nuevo escenario intelectual que la llegada de los abasies al poder pone en marcha.

En el marco de su proyecto de describir el mundo intelectual arabe, Urvoy reflexiona sobre el arabe
en cuanto lengua. De acuerdo con H. Fleisch, atribuye a la escuela gramatical de Basora una concepcion
de la lengua arabe como expresion de la racionalidad, y donde las irregularidades no son més que apa-
rentes.

Sibawayh, de origen persa, es el gramatico mas destacado de 1a escuela de Basora. Se acercé al len-
guaje preocupado por su funcién, no por el significado de las palabras. Urvoy sefiala que Sibawayh des-
cribe el lenguaje como si sus elementos fueran miembros de la sociedad. Por ejemplo, los verbos regula-
res son verbos sanos, y los irregulares, no estan sanos porque tienen letras débiles, y dos letras débiles,



201

wdw y yd’, son enfermas. Urvoy, que conoce y cita los estudios de M.G. Carter y de R. Arnaldez, se es-
fuerza en mostrar aspectos filoséficos y teologicos que se pueden descubrir en la gramatica de Sibawayh.
Siguiendo este método, Urvoy considera los comentarios al Coran y la elaboracion del derecho isldmico
como manifestaciones de este universo mental. Otros capitulos son habituales en una historia de la filo-
sofia arabe, como las traducciones y la incorporacion de la filosofia greco-helenistica, o el Kaldm y sus
ramas, pero en todos los casos, Urvoy procura ver rasgos de continuidad y coherencia.

Urvoy ha escrito ya en varias ocasiones sobre el movimiento almohade, su ideologia y los filésofos
que pueden alimentarla. En la obra de resefia, Urvoy tiene un capitulo titulado «El movimiento almoha-
de y su ambigiiedad». Para Urvoy, el fundador del movimiento almohade, Ibn Tmart, es un racionalis-
ta, opuesto a Algacel, a pesar de que la leyenda hace de Ibn Timart un discipulo inmediato de Algacel.
En sintonia con este racionalismo aparecen Ibn Tufayl y naturalmente Averroes, al que Urvoy dedico, ya
en 1998, una monografia con el expresivo titulo: Averroés. Les ambitions d’un intellectuel musulman
(Paris, 2% ed. 2001).

A pesar de la denominacién arabo-islamica, la obra de Urvoy abarca también el pensamiento judio
medieval asi como la filosofia irania. El capitulo relativo a ésta lo llama «Los metafisicos de Persia» e in-
cluye entre ellos a Nagir ad-Din at-Tiisi, Mir Daméad o Molla Sadra. Tiene en cuenta tanto los trabajos de
H. Corbin como los més recientes de P. Morewedge, C. Jambet o D. de Smet para ofrecernos una imagen
satisfactoria de esta direccidn.

La historia de Urvoy se extiende también al periodo contemporaneo. Durante un tiempo, sefiala
Urvoy, se ha creido que el mundo arabe después de un largo periodo de estancamiento, emprendia un ca-
mino totalmente nuevo, motivado por el contacto con Occidente, pero €l se adhiere a la opinién de G. De-
lanoue, segun la cual la innegable novedad no ahogaba una continuidad, ni se mantenia inalterable. La no-
vedad o bien se aclimataba y se arabizada, o bien era rechazada. El movimiento reformista de Ahmad Khan
puede ser un buen ejemplo de ello. Ahmad Khan fundé el Muslim Anglo-Oriental College de Aligarh si-
guiendo el modelo occidental, y a la vez escribié un comentario cordnico donde un criterio racionalista
se impone, pero donde la continuidad religiosa se refuerza y asegura.

Urvoy termina su historia con un apartado sobre las contribuciones cristianas, y curiosamente, su tl-
tima referencia es a un polémico libro de Christoph Luxenberg, pseudénimo de un profesor universitario,
en aleman. Segiin Luxenberg, el Corin no esta escrito en arabe clasico, sino en una mezcla de arabe y si-
riaco, que seria la lengua de los comerciantes de Meca y se basa en colecciones de textos litirgicos cris-
tianos. Urvoy se apresura a terminar su libro diciendo que el pensamiento arabe, con independencia de la
fe y el pensamiento de los musulmanes no arab6fonos tiene una caracteristica comin, que es la bisque-
da de la verdad.

Una afirmacion tan genérica no es el final esperado para el proyecto inicial de definir un universo men-
tal especifico, continuo y comprensivo de las corrientes y autores estudiados. Sin embargo, ello no resta
mérito a la obra de D. Urvoy. Los ejemplos recogidos en la resefia prueban la informacion, competencia y
profundidad del autor. Podemos decir que Urvoy deja en manos del lector la tarea de definir, 1 mismo, los
rasgos comunes al pensamiento arabo-islamico que €l ha ido marcando a lo largo de su historia.

JOSEP PUIG MONTADA

VICENTE GARCIA, LM., Estrellas y astrélogos en la literatura medieval espaiiola. Madrid, Ediciones
del Laberinto. «Coleccidon Arcadia de las Letras, 32», Madrid, 2006, pp. 272.

Las investigaciones de Vicente Garcia sobre el problema de las estrellas parte de su tesis doctoral de
1990, La astrologia en el cristianismo y en la literatura medieval castellana. Edicion de la octava parte
inédita del Libro conplido en los juyzios de las estrellas (University Microfilms INC, Ann Arbor Michi-
gan) Alli exploraba la actitud de la patristica hacia el problema de la astrologia en su contacto con el cris-
tianismo. De aquellas indagaciones son fruto algunos de los articulos publicados luego fundamentalmente
por la Revista Espariola de Filosofia Medieval de la Universidad de Zaragoza, que han sido integrados,
reformados y ampliados en el tercer capitulo de esta monografia.

En la introduccion «La imagen del cosmos y la literatura medieval» (pp.13-15) explica Vicente el mo-
delo astrolégico del mundo y las diversas posibilidades de interaccién de esas ideas con la cultura cris-
tiana en sus diversas manifestaciones. Es introduccion 1itil para un lector no especializado con las con-
cepciones astrologicas pues lograr explicar «la logica» o fundamento de este sistema, distinguiéndolo de
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las creencias. Explica la relacion que guardan los arquetipos astrologicos basicos con el ciclo el afio y las
estaciones y las constantes que se dan en ese ciclo. De esas constantes parece surgir la idea de arquetipos
en la astrologia: «El circulo se cierra con Piscis, el duodécimo signo, agua mutable que despide el invierno
y trae la primavera otra vez. El circulo se cierra también por los pies, regidos por Piscis, cerrando esa fi-
gura de hombre microcosmos que en postura fetal une la cabeza y los pies como se unen Piscis y Aries
en el eterno repetirse de los ciclos. El lema de Piscis es yo creo, que de alguna forma, también cierra el
circulo iniciado por €l yo soy de Aries, el primer signo. Por los pies de Piscis se vuelve a tomar contacto
con la tierra y con todo lo otro, mientras que con la cabeza y en Aries se tomaba contacto con la conciencia
de si mismo, yo soy. Aries representa la maxima polaridad del principio masculino activo, lo mas proxi-
mo a la naturaleza yang del cielo, y Piscis representa la polaridad extrema del principio femenino pasi-
vo, la energia yin de la tierra. El circulo zodiacal trascurre entre la alternancia de un signo yang (Aries)
con uno yin (Tauro) hasta que se completa el zodiaco. Un signo masculino seguido siempre de uno fe-
menino. Algo que ilustra el principio hermético del ritmo que gobierna la existencia. Es el ritmo de las
transformaciones en ¢l acontecer universal. A partir de ese ritmo los chinos desarrollaron el I Ching o
Libro de las Mutaciones y los babilénicos el zodiaco. Todo parece remitir a un fondo comun de filosofia
hermética, segun puede estudiarse en libros como EI kibalion».

Vicente Garcia plantea el caracter interdisciplinar de estas cuestiones pues impregnan todas las ma-
nifestaciones del arte y del pensamiento medieval, y ain sobreviven por su carcter arquetipico, en un sen-
tido que recuerda las aproximaciones junguianas. el autor lo explica muy bien: el pensamiento y la lite-
ratura medievales y dureos miraron y recrearon el circulo zodiacal, sus planetas y sus casas como un mapa
perfecto del cielo. los doce signos que forman un circulo inspiraron también un tipo de comunidad per-
fecta en el plano humano: cristo y los doce apostoles, la Tabla redonda donde Arturo se rodea de sus doce
pares y tantos otros ejemplos de la mitologia universal que ilustran la importancia del circulo y su divi-
sién en doce porciones que interactian entre si para dar vida a ese circulo que puede simbolizar desde el
zodiaco a una comunidad de hombres con un interés en algo mas que en si mismos. Las metas de la hu-
manidad son mas importantes que las del individuo y a eso han dado vida los grupos de doce, mas un lider
del tipo Cristo o del tipo Arturo. Del zodiaco surge también el calendario en doce meses. «Ni siquiera la
revolucion copernicana afect6 a esas observaciones, pues formaban un arqueémetro con los arquetipos més
universales con que el hombre se ha referido a las relaciones del cielo y la tierra o a los nexos universa-
les». Es muy valiosa la sintesis que ofrece Vicente sobre como calé el pensamiento astrologico en la cul-
tura medieval y se cristianizd: «La filosofia de la astrologia se fue desarrollando en la Edad Media, ins-
pirada en figuras como Plotino, adalid del neoplatonismo. En general el pensamiento cristiano despojo6 a
la astrologia de su significado predictivo e incorporé el zodiaco como una prodigiosa imagineria. Aun asi
Santo Tomés no pudo resistir el empuje de la astrologia judiciaria en las traducciones del siglo XIII y ad-
mitird influencias de los planetas y de los astros en la medida en que éstos actiian sobre la materia, y por
tanto, sobre el cuerpo del hombre también. Y como el cuerpo influye en el animo, el santo tuvo que acep-
tar que la astrologia podia decir mucho de la anatomia y de la personalidad de los hombres, asi como de
sus potencialidades y riesgos. En lo que la astrologia no tenia poder era sobre el libre albedrio. Alfonso
X defendié con mas fe que el santo la nueva ciencia y la protegié con su legislacion al tiempo que la di-
fundia en lengua vulgar. La sabiduria 4rabe le habia fascinado como a Llull y como éste habia hecho un
ingente esfuerzo por comprenderla e incorporarsela. Los astrologos eran para ¢l sabios, cientificos. A su
manera Alfonso tenia en ellos su era espacial, a los grandes especuladores sobre el universo en una Cas-
tilla que tan poco sabia de ¢l. Eran consejeros y asi escribian sus revoluciones de los afios, que permiti-
an una cierta planificacién o previsién de posibles males. Es imposible saber cuanto acertarian en sus pro-
nosticos pero merecen todo el respeto de Alfonso en su legislacion y en su labor cientifica con ellos. Le
fascind el orden racional tan perfecto que veia en sus libros y los conocimientos practicos que la astro-
nomia podia aportar al estado, aunque tal vez era su filosofia hermética lo que mas le fascinaba de aque-
llos conocimientos que venian por via del Islam y de los judios y que el mundo clasico también habia co-
nocido de alguna manera, y atin la primera patristica cristiana se habia hecho eco de esos conocimientos,
aunque de forma un tanto recelosa».

Los fundamentos de la astrologia lejos de ser sectarios ofrecian la posibilidad para el autor de un pen-
samiento universal: «La imagen del mundo tenia una esencia similar en las grandes culturas y, aunque re-
vestida de nacionalismos, evidenciaba su caracter universal, su caracter cientifico como se sinti6 enton-
ces, donde las tres religiones podian coincidir. Si no coincidian en la Teologia si podian coincidir en la
Astronomia. De modo que pudieron trabajar juntos para resolver el enigma de la maquina universal y
poder funcionar mejor conociendo el ritmo de las transformaciones que ocurren en los distintos ciclos del
tiempo que representa el afio zodiacal, ciclos que para el ojo del hombre son eternos».
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Vicente Garcia reconoce que aunque no se trataba de un asunto propiamente de creencias en las lec-
turas astrologicas: «Cabe la interpretacion y la imaginacion, y a la hora de interpretar una carta no creo
que pudieran darse dos lecturas idénticas. La lectura podia hacerse en varios sentidos y ahi entraba la par-
ticular personalidad del astrologo para interpretar la disposicion de una carta. Por eso tampoco podrian
coincidir dos revoluciones de los afios, o calendarios predictivos para la vida del reino durante un aflo. Por
eso también preocupa el asunto a los legisladores para distinguir a los charlatanes de los que se basan en
la ciencia de la astrologia. Pero en principio, como se ve en la historia del rey Alcaraz en El libro de buen
amor, varias lecturas distintas en su forma no significa que no sean compatibles en lo que subrayan esen-
cialmente: asi la muerte del protagonista de esa historia se produce de todas las maneras en que habia sido
pronosticada por los astrélogos, aunque sus versiones parecian contradictoriasy.

El autor sintetiza muy bien la postura de la Iglesia frente al pensamiento astrologico, y luego la de-
sarrolla investigando pormenorizadamente en la actitud de los més consagrados referentes cristianos: San
Agustin, San Gregorio, Santo Tomas... «La Iglesia... intentd castigar todo lo que sonara a determinismo
o conocimiento del futuro reservado a Dios y a veces a sus profetas. Tan s6lo con sentido poético podian
usarse los arquetipos astrologicos para adornar a los mecenas o a los iluminados de 1a Iglesia, o para cier-
tas cosas relativas al clima y a la medicina. La Iglesia, contagiada de las ideas neoplaténicas, si incorpo-
16 la idea del hombre como microcosmos. S6lo tenia problemas con la astrologia judiciaria y con aque-
llo de la astrologia que pudiera justificar los destinos de los hombres y eximirlos de la responsabilidad
que les otorgaba su libre albedrio, porque el hombre no habia sido creado como una pieza autémata de la
maquina universal, sino que tenia la libertad para configurar su destino, libertad de eleccién, como tam-
bién recordara el Arcipreste de Hita con la cita del salmista: Intellectum tibi dabo. Religion y Astrologia
no eran en si incompatibles pero politicamente solian corresponder a clanes distintos, por lo que la ten-
sién obedecia al modelo de sociedad que habia, con una disciplina religiosa tan intransigente con la li-
bertad de credo y de conducta. Como poder, la Iglesia también gust6 en su corte de los astrélogos y Dante
se hizo astrologo poético para significarla y alabarla».

En el capitulo 2, «El problema de las estrellas en el mundo cldsico», (pp. 27-42) se rastrea el pro-
blema de las estrellas para los clasicos mientras se analiza en el capitulo 3, «La iglesia medieval frente a
la astrologia» (pp.43-68), la postura de los Santos Padres hacia la astrologia. El autor se sirve sobre todo
de los textos originales. La «Introduccion» mas los dos citados capitulos de esta monografia conforman
una amplia introduccién filosofica al problema de las estrellas no s6lo valiosa por su alto valor informa-
tivo sino por la capacidad de proyectar el tema como asunto filosoéfico de vigencia actual y de repercu-
sidén en el pensamientos y las artes occidentales desde los origenes. Ademas en los capitulos siguientes,
Estrellas y astrélogos en la literatura medieval castellana recoge, documenta, clasifica, e interpreta un cor-
pus amplio de textos que dan muestra de la presencia del pensamiento astrologico en la literatura medie-
val espafiola. Se trata por tanto de un estudio multidisciplinar, estructurado en seis capitulos con dos gran-
des bloques: En el primero se ofrece el panorama mencionado sobre la polémica en torno al tema de las
estrellas, con sus principales defensores y detractores y la reflexién sobre los fundamentos sobre los que
funciona la astrologia y el didlogo con el pensamiento filosofico y religioso de la Edad Media. El segundo
bloque estudia la presencia de este tema en la literatura medieval espafiola hasta el siglo XV.

Vicente estudia testimonios del Mester de Clerecia en el siglo X111, para compararlos con los del Libro
del Buen Amor; y la posicion del Arcipreste de Talavera en el Corbacho; la actitud de Juan de Mena hacia
la astrologia en el Laberinto de Fortuna, y el uso a lo divino de las imagenes astrologicas en Los doce triun-
fos de los doce apéstoles del Cartujano. Da preponderancia en este segundo bloque al analisis de la astro-
logia en la poesia alegorica del siglo XV. Este analisis se desarrolla en el extenso capitulo sexto: «Lo que
sugiero es que puede mirarse la relacion entre la astrologia y la literatura en cualquier época y, por «de-
formacion profesionaly, he puesto mi atencidn en la presencia de este tema en la literatura medieval espa-
fiola, en donde en gran parte la astrologia aparece como problema o convertida en otra cosa, en una poéti-
ca de metaforas celestes, como en los dezires alegdricos. Pero eso no agota el tema que, por vivo, es
irreductible a un solo planteamiento. Digo vivo porque los arquetipos astrolégicos no son un tema del pa-
sado o de la historia, sino manifestaciones universales de siempre. Asi de abiertas son las posibilidades de
relacionar un texto con la astrologia [...] hemos plasmado simplemente nuestro acercamiento a los textos
literarios que planteaban cuestiones astrolégicas para ir aclarando la semantica de lo que se entiende por
astrologia en cada momento, pues eso es lo verdaderamente complicado y el principal objetivo de nuestro
trabajo. Y para ello hemos querido partir desde los origenes «del problema de las estrellas» y lo hemos ras-
treado hasta su cristianizacion y literarizacion en la literatura castellana del siglo XV (pp.249-250)».

La filosofia sobre el problema de las estrellas o de la astrologia encontrara en esta monografia ri-
quisimas sugerencias y documentos hilados con la experiencia y el saber hacer de quien ha dedicado mu-



204

chos afios a cuestionarse los fundamentos y los usos culturales del pensamiento astrolégico. Que sea un
trabajo multidisciplinar es consecuencia logica de buscar historicamente la documentacion de este asun-
to, pues los textos originales que plantean las cuestiones ya son filoséficos ya literarios en la Edad Media
y es necesario saltar los limites de las especialidades contemporaneas para ver las extensas raices del tema
en la imagen del mundo medieval. Vicente logra hacer diafana en su trabajo lo que se entendid por dnima
mundi antes del positivismo..

JUAN MORENA HERNANZ

RAMON LLULL, Quattuor libri Principiorum. Sanchez Manzano, Maria Asuncién (ed.). Corpus
Christianorum Continuatio Mediaevalis CLXXXYV, Brepols et Publishers, 2006, pp. 580.

No hace falta presentar al Doctor Iluminado, porque es de sobra conocido. Resaltamos inicamente
la modernidad de este autor mallorquin del siglo X1II, asi como 1a pasién que le Hevo a escribir una can-
tidad ingente de libros para «demostrar» el Cristianismo a todas las personas, incluidas las que no tienen
fe. Ramon Llull ha pasado a la historia como un pionero del didlogo con las otras religiones. La sabidu-
ria de Llull es inusual: sabe y escribe de todo, domina diversos idiomas, viaja por Europa, escribe un pro-
medio de cinco obras anuales.

La obra que tenemos el gusto de presentar pertenece a la Coleccion Corpus Christianorum. Recoge
cuatro obras latinas: Liber Principiorum Theologiae, Liber Principiorum Philosophiae, Liber Principio-
rum luris, Liber Principiorum Medicinae, cuya transcripcion y estudio ha corrido a cargo del Instituto
Ramon Llull de Friburgo, bajo la direccién de la profesora Maria Asuncion Sanchez Manzano.

Siguiendo la pauta de los anteriores volimenes publicados por esta Coleccion, la presente edicion
es un alarde de buen gusto en la presentacion, y de sentido critico en las notas a pie de pagina. La com-
plejidad del texto luliano, cargado de simbolismos, lo han resuelto con mucho tino, facilitando asi la lec-
tura de la obra. Para satisfaccion del lector, le hacemos saber que la obra incluye veinte laminas a color,
algunas de ellas representando el famoso Arbol de la ciencia, tan unido al pensamiento de Liull.

Por nuestra parte, s6lo nos cabe felicitar a Brepols por la publicacion de esta edicién critica, corres-
pondiente al Tomo XXXI de las obras latinas de Ramon Llull, asi como a cuantos han colaborado en su
preparacion.

JORGE M. AYALA

PENA MARTIN, S., Cordn, palabra y verdad. Ibn al-Sid y el humanismo en al-Andalus, Madrid, CSIC,
2007, 506 pp.

Nos llega un espléndido libro en el que el Profesor de la Universidad de Malaga, Salvador Pefia Mar-
tin, estudia la obra y la tarea intelectual de uno de los mas grandes pensadores del Islam andalusi, Ibn al-
Sid al-Batalyawst (ss. XI-XII), aunque poco conocido por diversas circunstancias, en especial por la es-
casa difusién de la mayoria de sus textos, editados sélo en los ultimos lustros. Se trata, como digo, de un
libro espléndido por diversos motivos. En primer lugar, porque el autor aborda el pensamiento de Ibn al-
Sid centrandose en su caracter de lingiiista y en la relacion que la lengua mantiene con la Palabra divina,
el texto coranico, como eje articulador de su pensamiento, con un amplio y profundo conocimiento del
mismo y sefialando que los anteriores estudios consagrados al andalusi se han centrado en algin aspecto
particular de su obra. En segundo lugar, porque analiza con detalle todas y cada una de las facetas en que
se expresa esa relacion, poniendo de relieve, sin embargo, la necesidad de nuevos estudios que ayuden a
comprender mejor la obra de Tbn al-Sid y que se ocupen de la relacion entre lenguaje y 16gica, por un lado,
y entre signo y simbolo, por otro. En tercer lugar, por las referencias historicas y textuales en que sita a
Ibn al-Sid y su destacada posicidn en lo que llama el «humanismo en al-Andalusy, reconociendo el papel
desempeifiado por grandes autores del islam anterior, oriental y occidental, en la configuracién de su obra.

El libro de Salvador Pefia esta dividido en varias partes, en las que el autor estudia la relacion de Ibn
al-Sid con las ciencias de la palabra, la cuestién de la apariencia y de la verdad, la intervencion divina y
el factor humano, y, finalmente, la interpretacion y la sabiduria.
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Hay que hacer, sin embargo, un par de observaciones a algunas reflexiones que Salvador Pefia rea-
liza. En primer lugar, se pregunta si la traduccién del término al-nafs al-ndtiga por Asin Palacios es una
confusién al verterla por «el alma racional» o si el confundido es el mismo Salvador Pefia, quien la tra-
duce por «el alma (o0 4nimo) parlante» (pp. 79-80). Traducir al-nafs al-nétiga por «alma parlante» es, desde
luego, correcto lingiiisticamente, pero quiza no lo sea desde el punto de vista del lenguaje filos6fico, por-
que en este caso significaria traducir el todo por la parte: hablar es, evidentemente, una de las funciones
del nafs ndtiga, pero no la unica. Lo digo porque para algunos autores esta expresion es sinénima de al-
nafs al-‘agliyya, «el alma racional», que se manifiesta por multiples funciones de la conciencia humana:
quien carece de la facultad de hablar, por la circunstancia que sea, no por ello deja de ejercer las otras fun-
ciones como el pensar, el discurrir, el querer, etc. El ejemplo mas claro de esto en la literatura filosofica
lo ofrece el personaje Hayy de Ibn Tufayl, quien aprendi6 a hablar cuando ya de mayor le ensefié Absil;
sin embargo, desde nifio dio muestras de una poderosa nafs ndtiqa o nafs ‘aqliyya; véase el uso de la raiz
n-t-q en el «Index arabe-frangais des termes et expresions techniques» del Hayy ben Yagdhdn. Roman phi-
losophique d’Ibn Thofail texte arabe et traduction frangaise par Léon Gauthier, 2¢ édition, Beirut, Impri-
merie Catholique, 1936, p. 183 arabe. Por otra parte, también puede verse la misma raiz n-t-q usada por
Avicena en el «Lexique arabo-latin» en Avicenna latinus:Liber de anima seu sextus de naturalibus IV-V,
édition critique de la traduction latine médiévale par S. Van Riet, Leiden, J. Brill, 1968, n® 636, pp. 268-
269, donde siempre es vertido al latin por ratio, rationalitas, rationalis, rationabilis, etc. Pero quiza quien
mejor aclara el significado filosofico del término es al-Farabi, en su Epistola de introduccion a la 16gi-
ca [D. M. Dunlop: «Alfdrdbi's Introductory Risalah on Logicy, Islamic Quarterly, 3 (1956-57) 224-235],
en la que explicitamente afirma lo siguiente: «El nombre de “logica” (mantig) procede del término /dgos
(nutq), que indica seglin los antiguos tres cosas. En primer lugar, la facultad por la que el hombre entiende
las ideas, se adquieren las ciencias y las artes y se disciernen las acciones buenas de las malas. En segundo
lugar, las ideas que son producidas por la reflexion del hombre en si mismo; se le 1lama l6gos interno (al-
nutq al-ddjil). En tercer lugar, la expresion por medio del lenguaje de aquello que esta en el pensamien-
to; se le llama logos externo (al-nutq al-jdriy). Puesto que este arte proporciona a la facultad racional (al-
quwwa al-ndtiga) reglas para el [6gos interno, que son las ideas, y reglas comunes a todas las lenguas para
el légos externo, que son las palabras, y por medio de ella la facultad racional (al-quwwa al-ndtiqa) se
dirige en ambos asuntos a la vez hacia lo que es correcto, preservandola también en ambos casos; se 1lama
entonces “logica™ (pp. 227-228). Por éste y por innumerables textos se ve que mantig suele traducir el tér-
mino griego «logica», entendida como ciencia de la razon, no como ciencia de la palabra.

En segundo lugar, el aparente rechazo que Salvador Pefia hace del neoplatonismo de Ibn al-Sid, por-
que, segin dice, «tal calificacion, por su ambigiiedad, puede o bien no significar gran cosa o bien llevar
a graves equivocos respecto a su posicién intelectual» (p. 427) Estamos de acuerdo con el autor en que
el término filoséfico no puede emplearse para caracterizar la totalidad del pensamiento de Ibn al-Sid; pero
no se puede negar que es la principal doctrina que articula una de las obras de Ibn al-Sid, conocida desde
Asin Palacios, quien la editd, el Kitdb al-Hadd’iq (Libro de los cercos), aunque se haya puesto en duda
su atribucién a Ibn al-Sid. En tanto no se confirme que el andalusi no fue autor de ella, lo cierto es que
hasta ahora ha funcionado como una obra suya y en ella se encuentra una explicita exposicion neoplato-
nica del universo, que hunde sus raices en al-Faribi y en los [jwan al-Safa’. Dice, por ejemplo, Ibn al-Sid
en esta obra: «Procediendo pues del Creador el ser de los entes tal y como se ha descrito, resultara que la
perfeccién de cada ente sera mayor o menor, segiin sea el grado de proximidad a El en el ser... Los pri-
meros entes que El hizo existir e innové son los entes que ellos [los filsofos] llaman “los segundos” y
“las inteligencias despojadas de la materia”, que son nueve, tantas como las nueve unidades, y que se or-
denan entre s, en cuanto al ser que de El reciben como los grados de los niimeros» (M. Asin Palacios:
«Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos” (“Kitab al-hadd’iq”)», Al-dndalus, 5 (1940) pp. 101~
102). Calificar esto de «supuesto neoplatonismo» parece excesivo, mientras no se demuestre fehaciente-
mente que la obra no es de Ibn al-Sid. Y afirmar «el escaso aprecio que muestra M. Asin Palacios hacia
el resto de la monumental obra, en torno a la palabra, de Ibn al-Sid», tampoco hace justicia al sabio ara-
bista, cuando justamente unas lineas antes el propio autor destaca que «el opusculo que [Asin Palacios]
edité y tradujo le interesaria en ese aspecto, y por eso se limitd a destacar una treintena de paginas de Ibn
al-Sid, de entre los varios millares que nos han llegado (no tanto cuando M. Asin Palacios escribid)» (p.
426). Aqui el subrayado es mio. Evidentemente, si no se conocen, porque no se han descubierto o no se
han editado, los varios millares de paginas, dificilmente puede un investigador dedicarse a estudiarlas. Por
otra parte, creo que es licito extraer de un autor aquellas paginas que interesen dentro de una determina-
da linea de investigacién o de estudio, dejando aquellas otras que a su juicio tengan menor relieve en la
exposicion de un determinado problema.
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Estas apreciaciones del autor, sin embargo, no restan mérito a su obra, que nos ayuda a comprender
cabalmente al pensador andalust.

RAFAEL RAMON GUERRERO

REINHARDT, E., Por las rutas medievales del saber, Eunsa, 2007, pp. 348.

Al llegar al final de su carrera docente, la profesora Elisabeth Reinardt, de la Universidad de Nava-
rra, en cuya Catedra de Historia de la Teologia Medieval ha desarrollado su docencia, la publicado un vo-
lumen de trabajos suyos, que fue dando a la luz entre los afios 1993-2007. Son un exponente de los ca-
minos que la autora ha recorrido por el saber teologico y filosoéfico de la Edad Media. La obra consta de
tres partes: la primera abarca diversos aspectos de la sistematizxacion teologica en el tiempo comprendi-
do entre Anselmo de Canterbury y Gabriel Biel. La segunda parte esta dedicada a la literatura religiosa.
Recoge trabajos, como la «Oracién de Wessobrunn» y la literatura hecha por mujeres: Hrotsuith, Hilde-
garda de Bingen, las religiosas de Helftc. La tercera parte incluye a dos protagonistas de la medievalisti-
ca actual: Albert Zimmermann y Jean-Pierre Torrell. Los articulos de la profesora Reinhardt son un ejem-
plo de profesionalidad al servicio del saber filos6fico-teolégico. Son obras acabadas, claras, sin
divagaciones, sujetas a una disciplina mental rigurosa.

Nuestros lectores conocen bien a la profesora Reinardt, porque ha sido una asistente asidua a los Con-
gresos de Sofime y de la STEMP. Al término de su carrera docente le enviamos nuestra felicitacion y el
agradecimiento mas sincero por su colaboracién constante en la Revista Espaiiola de Filosofia Medieval.

JORGE M. AYALA

SOUZA PEREIRA, Rosalie Helena (ed.), O Isld classico. Itinerarios de uma cultura, Ed. Perspectiva, Sdo
Paulo, 2007, 865 pp.

La profesora Rosalie Helena Souza Pereira ensefia en la actualidad Historia de la filosofia en la Uni-
versidad de Sdo Paulo-IFL.CH (Brasil). Se ha especializado en Pensamiento musulman, habiendo publi-
cado anteriormente varios libros sobre esta materia: Avicena, 4 Viagem da alma (2002); Averroes, Expo-
sigdo sobre o Substancia do Orbe (2006). En el presente afio ha publicado una obra colectiva: Busca do
conhecimento. Ensaios de Filosofia Medieval no Isld (2007).

La obra que rseflamos recoge trabajos de varios especialitas en esta materia. Por Islan clasico entiende
el periodo comprendido entre los siglos VIII-XII, que, a su juicio, han sido el mas original de la cultura
islamica. Esta obra tiene un claro objetivo: «vencer la laguna cultural que sufre la ensefianza brasilefia acer-
ca del pensamiwento musulmany. La profesora Rosalie Helena quiere contribuir a romper este silencio,
para que oigan las voces de esa cultura.

Destacamos estos tres aspectos de la obra: ante todo es una obra interdisciplinar. Con ello se ha pre-
tendido resaltar la riqueza del pensamiento arabe y su universalidad. Sélo asi se entiende que influyera
tanto en la formacién de la cultura occidental. En segundo lugar, esta obra dedica bastantes paginas a ex-
poner el pensamiento filoséfico musulman. La profesora Rosalie Helena aboga por la desaparicion de ese
topico tan arraigado en Occidente que hace de los musulmanes unos enemigos de la paz y de la libertad.
Cree que a los occidentales nos ha faltado capacidad para aceptar al Otro como diferente, lo cual ha sido
causa del desencuentro en que hemos vivido durante siglos. Por tltimo, esta obra abre nuevos caminos
interpretativos para los futuros historiadores del pensamiento isldmico. En el aspecto formal, la presen-
tacion de la obra es inmejorable. Esta escrita con letra muy legible y espaciada, lo que facilita enorme-
mente su lectura. Enhorabuena a la profesora Rosalie Helena por esta obra, que enriquece la Bibliogra-
fia brasilefia sobre la Filosofia islamica.

JORGE M. AYALA
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FLASCH, Kurt, El pensament filosofic a I'Edat Mitjana. D'Agusti a Maquiavel. Traduccié de Josep Ba-
talla, Santa Coloma de Queralt, Obrador Edéndum, 2006, pp. 691.

Salvo alguna meritoria excepcidn, el lector en catalan apenas disponia de manuales de filosofia me-
dieval. Tenia que recurrir a las historias de la filosofia medieval publicadas en castellano o en otros idio-
mas. La fortuna ha hecho coincidir en el tiempo la publicacion de las magnificas traducciones de los ma-
nuales que resefiamos a continuacion de Kurt Flasch y de A. De Libera (ver infra).

El texto original de Kurt Flasch, Das philosophische Denken im Mittelalter, fue publicado por pri-
mera vez en el afio 1986, y reeditado, con correcciones y actualizaciones, en el 2000. Obviamente el edi-
tor y traductor, Josep Batalla, ha realizado su labor a partir de la segunda edicion. Que sepamos, nunca
antes se habia traducido —inexplicablemente— la obra de K. Flasch a ninguna otra lengua. Bienvenida
sea, pues, esta traduccion.

En el prologo (pp. 11-12), K. Flasch ya deja claro que no se trata de una historia exhaustiva y com-
pleta. Pretende ser mas bien un libro de lectura. El autor no renuncia a plantear problemas metodologi-
cos o hermenéuticos, pero la redaccion es ciertamente fluida e interesante. Contra cierta moda que quie-
re ver en la Edad Media un tiempo idilico, el autor caracteriza este periodo como una «época de grandes
conflictos» (p. 12).

En la introduccién (pp. 17-28), K. Flasch expone los principios metodoldgicos que han guiado la ela-
boracién del libro. Destacariamos los siguientes: a) Flasch entiende por filosofia de 1a Edad Media «el es-
fuerzo con que algunos individuos y grupos enteros de personas intentaron orientarse en la vida median-
te el pensamientoy» (p. 17). El contexto en el que surgen las ideas filoséficas ayuda en consecuencia a
comprenderlas; b) Flash no esta de acuerdo con aquellas concepciones de la filosofia medieval que pre-
suponen un aislamiento de los problemas filos6ficos; ¢) La conciencia de que los referentes filos6ficos
pertenecen al presente del historiador de la filosofia medieval facilita una mejor comprension de su ob-
jeto de estudio; d) El concepto «Edad Media» es convencional, se trata:de una invencion de un humanis-
ta no carente de polémica. Y como tal tiene una connotacién determinada. Presupone ya la distancia his-
torica que permite captar los elementos comunes de una época que de por si es enormemente variada y
heterogénea; €) El historiador de la filosofia medieval debe estudiar muchos tedlogos cristianos, arabes
y judios, pero su tarea consistira en analizar como han argumentado su fe; f) Klasch se propone estudiar
especialmente los juicios de valor perceptibles en las teorias medievales.

El libro se divide en tres partes. En la primera (pp. 29-115), el autor expone los fundamentos de la fi-
losofia medieval, es decir, la filosofia de los autores mas representativos de la patristica: Agustin, Boecio,
seudo Dionisio Areopagita. La segunda parte (pp. 115-560), que lleva por titulo «fases evolutivas del pen-
samiento medieval», expone los principales autores desde el inicio de la Edad Media hasta el siglo XV in-
cluido. Esta parte se subdivide en sicte secciones: a) «nuevos condicionamientos» (pp. 117-145), b) «la re-
forma carolingia» (pp. 147-167), c) «el siglo XI» (pp. 169-184), d) «el siglo XII» (pp. 185-263), e) «el siglo
XIII» (pp. 265-372). Destacamos que esta seccion incluye un capitulo dedicado al «reto islamico» (pp. 281-
306) y otro al «estimulo judio» (pp. 306-313); €) «el siglo XIV» (pp. 373-502), con un capitulo sobre
«Ramon Llull» (pp. 389-402); f) «el siglo XV» (pp. 402-416). La tercera parte, «la época moderna», trata
de los autores de la primera mitad del siglo X VI (pp. 563-596). En el epilogo (pp. 597-600), escrito para la
segunda edicion en alemén, K. Flasch da respuesta a las observaciones que le plantearon algunos criticos.

El libro se completa con una cronologia (pp. 601-613), una 1til bibliografia puesta al dia por el edi-
tor teniendo especialmente en cuenta textos de autores medievales traducidos al catalan (pp. 613-683) y
el indice onomastico (pp. 685-691).

Se trata pues de una historia de la filosofia bien escrita y traducida. Sin duda resultara 1til a profe-
sores, estudiantes y estudiosos del pensamiento medieval. Felicitamos al traductor y editor, Josep Bata-
lla, que es ademas el director de la editorial Obrador Edéndum, por este libro.

JAUME MENSA 1 VALLS

LIBERA, Alain de, La filosofia medieval. Traducci6é de Guillem Calaforra (Educacid. Materials, 93),
Valéncia, Universitat de Valéncia, 2006, pp. 458.

La filosofia medieval de Alain de Libera es ya un clasico. El libro fue publicado en 1993 y reedita-
do el 2004.
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El autor, en el prefacio (pp. 15-18), reconoce que eso que llamamos «la Edad Media no existe». Hay
en realidad diversas lineas temporales, con diversos espacios geograficos: una latina, otra griega, otra ara-
bomusulmana y otra judia. El mundo medieval no tiene centro. No sélo por la razén de que en el mundo
medieval occidental hay una pluralidad de centros sino, principalmente, porque hay una pluralidad de mun-
dos medievales. El autor, sin renunciar a un referente temporal comtn, asume la pluralidad de culturas,
religiones, lenguas y centros de la Edad Media.

En consonancia con esta pluralidad, el primer capitulo del libro esta dedicado a la filosofia bizanti-
na (pp. 27-58), el segundo (pp. 59-121) y tercer capitulos (pp. 122-160) al Islam oriental y occidental, res-
pectivamente. El cuarto capitulo a la filosofia judia (pp. 161-204). Y los seis capitulos restantes a la fi-
losofia latina: el quinto (pp. 205-230) a la alta Edad Media, el sexto (pp. 231-250) al siglo XI, el séptimo
(pp. 251-287) al siglo X1, el octavo (pp. 289-336) al siglo XIII, el noveno (pp. 337-375) y, en fin, el dé-
cimo (pp. 377-387) al siglo XV. Sigue una conclusién (pp. 387-389) y unas «orientaciones bibliograficas»
(pp- 391-434), un «resumen cronoldgico» (pp. 435-442) y el «indice de nombres y titulos» (pp. 443-458).
El traductor, que ha hecho en general un buen trabajo, ha puesto una atencién especial, que es muy de agra-
decer, en la forma de escribir en catalan los nombres propios. Asi, por ejemplo, ha optado por Muham-
mad (en vez de Mahoma) o Jordi Gemist Pletd (Giorgios Gemisthos Plethon) o Abulafya. La lectura del
libro se hace agradable. La notas a pie de pagina son las minimas indispensables, muchas referencias bi-
bliograficas se dan en el interior del texto. El traductor ha completado la bibliografia, especialmente la
publicada en lengua catalana, con algunas notas a pie de pagina (N. del t.) Los textos citados han sido tra-
ducidos al catalan, pero entre paréntesis se indican algunos términos en la lengua original (caso de latin)
0 en trascripcidn con caracteres latinos (arabe o griego) de dificil traduccién.

Descrito sucintamente el contenido del libro de De Libera, y a propésito de €l y también del Pensa-
ment filosofic a I'Edat Mitjana de Kurt Flasch, haremos algunos comentarios criticos:

a) (Existe una filosofia medieval propiamente dicha? ;O se trata mas bien de teologia? ;Se exclu-
yen la teologia y la filosofia? Para evitar cuestiones aprioristicas estériles y planteamientos reduccionis-
tas, creemos mas adecuado y preciso el sustantivo «pensamiento», como propone Flasch, que el de «fi-
losofia» para describir la realidad de la Edad Media.

b) La Edad Media, como su mismo nombre indica, es la edad que media entre la antigua y la mo-
derna. Se define, pues, en cierta manera, negativamente, como la época que no es propiamente ni antigua
ni moderna, es decir, como la época que empieza con la caida del Imperio romano (siglo V) y acaba en
el siglo XV con la toma de Constantinopla por los turcos (1453) o la expulsion de los judios o la caida
del reino de Granada o el llamado Descubrimiento de América (1492)

(Qué es la filosofia medieval? ;Qué periodo de la historia de la filosofia tiene por objeto de estu-
dio? Las preguntas parecen obvias, pero una simple ojeada a manuales de historia de la filosofia medie-
val nos hace caer en la cuenta de que no lo son tanto. En efecto, parece obvio que la filosofia medieval
es la filosofia de la Edad Media. Pero no todos los autores de manuales de historia de la filosofia medie-
val parecen dispuestos a renunciar a pensadores como Agustin, Origenes o Justino. ;Donde deben ser tra-
tados los padres de la Iglesia? ;No hay una cierta continuidad entre estos autores y la filosofia medieval
propiamente dicha? Alain de Libera, aplicando con razén criterios histéricos, deja fuera de su estudio a
Agustin de Hipona y los padres de la Iglesia. K. Flasch, aplicando con razén criterios pedagogicos, in-
cluye un capitulo propedéutico dedicado a los principales Padres de la Iglesia, especialmente Agustin de
Hipona. Sin un conocimiento minimo del pensamiento patristico se nos antoja una tarea dificil el estudio
con provecho de la filosofia medieval. El profesor y los estudiantes de filosofia medieval se pueden en-
contrar con la paradoja de tener que estudiar unos autores que con criterios histdricos rigurosos no for-
man parte de su materia estudio, pero el contenido de cuya filosofia y otras razones practicas aconsejan
su inclusion en la asignatura de filosofia medieval; sin embargo los manuales de filosofia medieval no tra-
tan de ellos. Los manuales de «Patrologia» parecen estar pensados preferentemente para profesores y es-
tudiantes de teologia. Por ello, no nos parece mal la solucidn de Flasch de incluir una parte introductoria
que trata de San Agustin y otros Padres de la Iglesia. Y creemos, ademés, que esta parte introductoria de-
biera extenderse hasta los mismos origenes del cristianismo: el hilo conductor podria ser la recepcion y
el uso de la filosofia antigua en la explicacién de conceptos teoldgicos.

¢) El problema de fijar los limites de la filosofia medieval también se plantea con relacioén a su fin.
;Los autores del siglo XV son propiamente medievales? ;Debe incluir la filosofia medieval todo el Re-
nacimiento, es decir los siglos XV y XVI? ;Debe excluirlos? Kurt Flasch dedica una tercera parte de su
libro a la época moderna, es decir, al siglo XVI. De Libera se detiene en el siglo XV. Si antes juzgaba-
mos adecuada la opcion de Flasch de incluir una parte introductoria a los autores de la Patristica, ahora
creemos con Libera que un capitulo dedicado al siglo XVI es superfluo. Quizas tenga razon Flasch cuan-
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do afirma que «Marti Luter, que va escriure en el segle XVI, és més medieval que Boccaccion», pero no
por ello debiera ser incluido en una historia del pensamiento medieval. Por este mismo criterio deberfa-
mos incluir a aquellos autores posteriores que podrian ser cualificados de mas «medievales» que otros au-
tores histéricamente medievales —que, seglin como definamos la palabra «medievaly, ciertamente los hay.

d) Es mas, teniendo en cuenta que la filosofia medieval se desarrolla en relacion con la teologia y, a
menudo, con unos textos sagrados, que por otra parte ya conllevan al menos implicitamente una cosmo-
visién y una cierta manera de entender el mundo es decir, en sentido lato, una cierta filosofia no se puede
comprender adecuadamente la filosofia de los autores medievales sin unos conocimientos sumarios de los
textos sagrados que suelen comentar o interpretar. Explicitar algunos conceptos de la Biblia o del Coran,
desde un punto de vista estrictamente historico-critico y filologico, puede ayudar enormemente —y mas
en tiempos en que la cultura religiosa suele brillar por su ausencia en los conocimientos de los estudian-
tes universitarios actuales— al estudioso de la filosofia medieval en su cometido. Con mucho tino algu-
nos profesores de filosofia medieval incluyen en su temario alguna leccion introductoria a la Biblia y al
Coran (cf. Josep Ml. Udina, «La ensefianza de la Historia de la filosofia medieval. Una experiencia de
veinticinco afios», en Revista Espariola de Filosofia Medieval, 10 [2003], pp. 199-106).

¢) Desde puntos de vista excesivamente reduccionistas, a veces se ha identificado la filosofia me-
dieval con la escolastica (cristiana), y la escolastica con el tomismo. Es mérito de ambos manuales haber
superado claramente una visién —digamos cristianocéntrica— del pensamiento medieval. En este senti-
do, segun mi opinién, ain les queda a los historiadores del pensamiento medieval del presente y del fu-
turo un buen trecho por recorrer. Me explico. La irrupcidn del «nuevo Aristételes» agitd con fuerza el pa-
norama filos6fico medieval. Con el tiempo, acabd imponiéndose en forma de ortodoxia una determinada
forma de pensamiento que intentaba hacer compatible la fe cristiana con una cierta interpretacion de la
filosofia aristotélica. Y a la luz de esta sintesis, de su léxico, de sus conceptos —que en cierta manera per-
viven— se ha valorado la filosofia medieval entera, sin tener suficientemente en cuenta su génesis y evo-
lucién histérica. Tal vez, con un ejemplo, se me entendera mejor. La principal de las acusaciones —mu-
chas de las cuales segin estudios recientes parecen cuanto menos infundadas. Véase al respecto: Josep
Perarnau, De Ramon Llull a Nicolau Eimeric. Els fragments de l'«Ars amativay» de Llull en copa autografa
de l'inquisidor Eimeric integrats en les cent tesis antilul-lianes del seu «Directorium Inquisitorumy, Bar-
celona, Facultat de Teologia de Catalunya, 1997— que el inquisidor Eimeric dirige contra la filosofia de
Ramon Llull puede ser la de «racionalista», es decir de pretender demostrar la fe y Dios por razones ne-
cesarias. No cabe duda que Eimeric, bien formado en la tradicién tomista, entiende la palabra «demos-
trar» en el sentido aristotélico (dnaliticos segundos); (pero, es éste el sentido que le da Ramon Llull y la
tradicion agustiniana? ;Qué significa para Ramon Llull demostrar? Recordemos, por ejemplo, que en el
Llibre de contemplacié en Déu, V11, Palma de Mallorca, 1914, p. 54, Llull utiliza el término «desmostrar»
como sindénimo de aparecer o mostrar: «La figura en lo mirall se demostra major on pus hom la acosta al
mirally. El lenguaje con el que estudiamos la filosofia medieval tiene su propia historia medieval, perte-
nece a una determinada tradicién. Uno de los primeros retos del historiador de la filosofia medieval es
hacer explicita esta situacion.

f) Flasch y De Libera hacen muy bien en mostrar la complejidad del estudio del pensamiento medie-
val. Se trata de una complejidad de contenidos (filosoficos, teoldgicos, etc.), pero también de una com-
plejidad metodoldgica. Las obras que debe estudiar el historiador de la filosofia medieval estan escritas en
latin, arabe, griego o hebreo. A veces, todavia no han sido editadas. Precisamente una de las tareas que debe
acometer frecuentemente el investigador de la filosofia medieval es la edicion (critica) de obras inéditas.
Para ello necesita poseer conocimientos de paleografia, codicologia y filologia. Si queremos tener buenos
doctorandos de filosofia medieval en nuestros Departamentos y Facultades, se deberian aprovechar al ma-
ximo las posibilidades que puedan ofrecen los cambios en los planes de estudio (Proceso de Convergen-
cia de Bologna), que ya se nos echan encima, para trabajar en un sentido interdisciplinario.

JAUME MENSA I VALLS

LEON FLORIDO, Francisco, 1277 La condena de la filosofia. Estudio y traduccion del syllabus de Es-
teban Tempier, Madrid, A parte Rei Revista de Filosofia (Estudios monograficos), 2007, pp. 114.

La forma de presentar el titulo de esta resefia representa en cierta manera una sintesis de lo que sig-
nifica esta obra. La tentacion de haber puesto como autor a Esteban Tempier, a la postre quien escribi6 el
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celebérrimo syllabus condenatorio de 1277 que aqui se presenta en su traduccién espafiola, hubiera em-
pafiado lo que este libro encarna en su forma y en su fondo. Pues el autor no se limita a realizar simple-
mente una traduccién y estudio preliminar, sino que deja entrever una cosmovision de la historiografia me-
dieval de esta época, mas alla de una puesta en escena de diversos estudios monograficos y eruditos al
mismo. Es la misma forma de acometer el trabajo —casi como si fuera un optsculo—, idearlo, presen-
tarlo y verterlo a la pluma lo que hace que la tesis sugerente del «estudio» que antecede el texto sea ya
de por si justificador de la lectura de toda la obra, breve, pero intensa. Mas... jvayamos por partes!

El autor, Francisco Leon Florido, es profesor del Departamento de Filosofia 1II de la Facultad de Fi-
losofia de la Universidad Complutense de Madrid. Su faceta de docente se deja entrever en la redaccion
del trabajo que ahora presentamos, un valor que es necesario poner de relieve para los amantes de la cla-
ridad, la concisidn y la sencillez expositiva, tan necesario en temas tan apasionantes como complejos como
es el que ocupa la obra que resefiamos. Una labor expositiva que no estd refiida ni mucho menos con la
profundidad de su trabajo de investigacion y, por lo tanto, con la tesis sugerente que se deja traslucir en
el libro.

La obra se divide en dos partes diferenciadas. La primera parte lo constituye el «estudio» previo a
la traduccion dividido en tres puntos fundamentales (pp. 7-64) y que sobrepasa los parametros de una breve
presentacion del texto. En la segunda parte se trata ya de acometer la presentacion del syllabus condena-
torio de 1277. Finaliza el autor con una bibliografia.

El estudio de la obra se inicia, muy escolasticamente y en el buen sentido de la palabra, con lo que
la metodologia ha sefialado como status quaestionis. No lo oculta el autor, pues este primer capitulo se
titula: El estado de la cuestion. El debate bibliogrdfico. En las paginas que van de la 7 a la 25, Francisco
Ledn, hace un repaso muy clarificado de las etapas claves de la historiografia de la damnatio parisiensis.
Los autores y sus posiciones, sus logros y la evolucién del estudio del contexto histérico y filoséfico van
pasando al ritmo de la propia evolucion del entendimiento de lo que supone la filosofia medieval en el
momento en el que el corpus aristotelicum ha tomado cuerpo y espiritu en las mentes y en los espiritus
de una Iglesia en cambio, en consonancia con la transformacién de una sociedad que va abriéndose a las
nuevas formas politicas, a la novedosa geografia y al dibujo espacial que nacen del desarrollo de los nue-
vos niicleos de humanidad: la urbe, el territorio cercano de la soberania, las formas religiosas..., 1a cons-
truccidn de la nueva Europa, del nuevo renacer filoséfico, y de una identidad que le es propia.

En este quehacer historiografico se hace repaso a los distintos autores representativos que han ido
evolucionando de forma considerable los logros de comprension de este periodo de la historia de la filo-
sofia medieval, como pieza clave del paso a una mentalidad moderna en el occidente medieval. Desde los
estudios de Renan y la aproximacion de las fuentes al publico por parte de Pierre Mandonnet, desfilan las
tesis centrales de Martin Grabmman, Fernand Van Steenberghen y Etienne Gilson, por citar los autores
cléasicos ya del siglo XX, pero también en el ultimo tercio del siglo aparecen, en la estela de los autores
anteriores, los estudios de Roland Hissette sobre las fuentes que sustentan las tesis condenadas.

Los tltimos tratados respecto del contexto doctrinal e historico del syllabus experimentan un giro her-
menéutico, una nueva direccion: «La cuestion del averroismo latino, que ocupaba el lugar central en las
obras anteriores, tiende a ser considerada menos relevante de los que se habia supuesto y, en cambio, el
principal problema pasa a ser el de determinar el papel de los maestros en artes, en general, y el de auto-
res como Siger de Brabante o Boecio de Dacia, en particular, dentro de una nueva concepcion, de la sig-
nificacion, en sentido amplio, de la filosofia medieval y de su sentido en el desarrollo completo de Ia his-
toria de la filosofia» (p. 12). Un trabajo que supera el enfoque dogmaético-doctrinal y bucea por el humus
vital de los maestros y el contexto universitario e institucional. El «conflicto de facultades» sustituye al
«conflicto doctrinal» como eje vertebrador de los estudios, sin por ello olvidar a este ltimo. Se suceden
autores como Jacques Le Goff, Luca Bianchi, David Piché, John E. Murdoch, Juliuszag Domanski y Alain
de Libera. El autor va exponiendo los distintos aspectos de esta nueva dptica sobre el modo de pensar fi-
loséfico y la libertad de pensamiento (Ch. Homer Haskins). En fin, «estos intérpretes presentan un campo
con dos bandos enfrentados: el de los tedlogos y las autoridades eclesiales por un lado, y el de los maes-
tros universitarios en artes por otro» (p. 20). Partiendo de esta perspectiva se desgrana otra serie de nue-
vas problematicas respecto al auténtico papel del acto condenatorio desde el enfoque mas socio-doctri-
nal, como en el caso de Jacques Verger.

Tras el esclarecedor y didactico capitulo sobre la historiografia del problema y poniendo sobre el ta-
pete intelectual el debate contextual, el capitulo 2 aborda El aristotelismo averroista: recepcion y conde-
nas (pp. 26-42). Se trata de una reseiia de los hitos que desencadenaron en las condenas objeto del estu-
dio desde que el Corpus aristotelicum va recepcionandose en los ambientes intelectuales del mundo
cristiano, en un itinerario parejo al del desarrollo inicial de la Universidad. Asi atiende «La recepcion de
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Aristoteles y las primeras condenas» (pp. 26-34), recordando las primeras «olas de traducciones» y, casi
de forma automatica, las primeras reacciones eclesiales y, por que no decirlo, segun me parece en la lec-
tura del estudio, la desobediencia sistematica («letra muerta», p. 31) que expresa la «libertad de pensa-
miento» efectivo que se vivia en el fondo de los espiritus de la época: 1210 (sinodo provincial), 1215 (Ro-
berto de Courgon), 1128 (papa Gregorio IX), 1255 (prescripcioén de las naciones en Paris), 1263 (papa
Urbano V). Tras el ambiente antiaristotélico de las autoridades y, por consiguiente, el aristotélico de mu-
chos docentes, el autor afronta ya el contexto inmediato: «Los decretos de 1270 y 1277. Reacciones a las
censuras» (pp. 35-42). La primera de las fechas es particularmente significativa «por cuanto en él con-
fluyen una serie de escritos condenatorios de las nuevas ideas, aunque en ninguno de ellos se cita expre-
samente a Siger» (p. 35). Se trata de un desarrollo no sélo condenatorio, sino una reaccién intelectual, en
el que la censura se despliega en el campo de batalla intelectual. En esta contienda se embarcan autores
como Tomas de Aquino y Gil de Roma. Depués del syllabus de 1270, de Tempier, se abre un periodo de-
finido por las cuestiones averroistas: conflictos interpretativos en los mismos escritos de Tomas de Aqui-
no (sentencia del 7 de mayo de 1276) y, en definitiva, conflicto de «naciones» en la universidad parisina.
La mecha incendiaria para la condena de 1277 hacia tiempo que estaba fabricada, la llamada de atencién
de Juan XXI respecto de los rumores que llegan a la sede papal respecto de lo que acaece en Paris, pro-
voca que la mecha se encienda y el obispo Esteban Tempier realice el 7 de marzo de 1277, «la solemne
condena de las 219 proposiciones, y el libro De Amore, de Andrés el Capellan y otros libros de conteni-
do esotérico y magico» (p. 38). La complejidad de estos tiempos compulsos es perfectamente escrita e in-
terpretada por el profesor Francisco Ledn, quien nos seifiala, ademas, las consecuencias inmediatas de este
hecho condenatorio.

El tercer y 1iltimo capitulo, titulado El sentido doctrinal de la condena parisina (pp. 43-64), com-
pleta junto al entramado socio-institucional e historico del capitulo precedente, el no menos complejo tras-
fondo filos6fico-teologico, a saber: «El uso metddico de la doctrina de la doble verdad» (pp. 46-49); «El
conflicto estructural entre neoplatonismo y naturalismo» (pp. 49-50); «La unidad del intelecto y la in-
mortalidad del alma» (pp. 50-52); «La cuestion del poder de Dios» (pp. 52-54); «La critica a la fisica aris-
totélica» (pp. 54-56); y, por tltimo, «La ética de la vida filos6fican (pp. 57-64). Quisiera destacar de este
apartado un parrafo del autor que, a mi juicio, sintetiza la tesis integradora de la historiografia que utili-
za, ademas de sefialar el significado y la pertinencia de profundizar en este acontecimiento de la historia
de la filosofia medieval: «Seguramente la gran victima del syllabus del obispo Tempier no fueron ni los
maestros en artes, ni el espiritu laico, ni la libertad de pensamiento, ni la autonomia de la filosofia, sino
el neoplatonismo naturalista, que habia sido forjado al calor de la recepcion en el mundo cristiano del Aris-
toteles averroistay (p. 64). Y, efectivamente, a partir de aqui destacard la nueva lectura de la filosofia de
Platén y el cambio de significado que tendra el pensamiento aristotélico que cambiara su rol novedoso
para desembocar en un «paradojico papel conservador (p. 64). Esta conclusion, las consecuencias de la
profundizacion que sugiere, el cambio de perspectiva integradora, pero, a la vez, sugerentemente supera-
dora, justifica la lectura de este estudio. El profesor Francisco Ledn completa una introduccion equilibrada
y novedosa por los senderos que apuita, a partir de la historiografia que expuso en el capitulo inaugural.
Esto es, sin duda, frente a la tesis interpretativa, uno de los logros de este estudio preliminar a la traduc-
cion del syllabus de 1277.

En tltima instancia aparece la segunda parte de esta obra, pivote estructurador y justificador de la
misma: la traduccién y presentacion bilingiie del Texto del Syllabus del Obispo Tempier. Paris, 7 de Marzo
de 1277 (pp. 65-114), compuesto de: «Epistola scripta a Stephano Espiscopo parisiensi anno 1277. Carta
escrita por el obispo Esteban de Paris en 1277» (pp. 66-69) y «Articuli condemnati a Stephano episcopo
parisiensi anno 1277. Articulos condenados por el obispo Esteban de Paris en 1277». La presentacion de
los articulos sigue, segln el propio autor advierte (p. 44), el orden de la numeracion del obispo Tempier,
tal y como aparece en el Chartularium Universitatis Parisiensis (vol. 1), sefialandose a continuacion la
numeracion correspondiente de Mandonnet-Hissete que esquematiza los mismos en dos partes: una pri-
mera centrada en los «Errores filosoficos», y una segunda centrada en los «Errores teoldgicos».

Culmina esta breve y sustanciosa edicion con una «Bibliografia» (pp. 109-114), practica para el lec-
tor y méas que suficiente para profundizar en un tema tan apasionante y sugerente de la Historia de la fi-
losofia medieval, en particular, y clave, también, para la comprensién del devenir del pensamiento en oc-
cidente, en general.

Felicitamos, pues, al autor por su concision, vision, analisis y presentacion, que es ciertamente mas
sugestiva que erudita. Quizas este es el Unico inconveniente que podemos mencionar en la obra: el que
nos queda con el sabor de la profundizacién, y nos provoca el deseo de poder dialogar con el autor sobre
la conjuncion de las aristas que surgen en las interpretaciones presentadas, limar las ideologias, leer fi-
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los6ficamente los contextos... Ahora bien, la sed de profundizacidn queda justificada por su intencion di-
dactica, pudiendo ser una obra de gran provecho metodologico y didéctico para trabajar con los alumnos,
por la encrucijada de propuestas y la riqueza de filosofias implicadas.

MANUEL LAZARO PULIDO

DOMINGO BANEZ, Tratado sobre el hombre (I). Comentario a la Suma Teologica, I, g75-q77. Intro-
duccién y notas de José Angel Garcia Cuadrado. Traduccion de Alfonso C. Chacon, M* Idoya Zo-
rroza y José Angel Garcia Cuadrado, Pamplona, EUNSA, 2007, 382 pp.

Domingo Béfiez (1528-1604) en la década de 1580 publicaba, volviendo a Santo Tomas, sus Co-
mentarios a la Suma Teoldgica, I (Prima Pars), que titulaba, Scholastica Commentaria in Primam Par-
tem Angelici doctoris D. Thomae usque ad sexagesimamquartam quaestionem complectentia (Salaman-
ca 1584); y Super Primam Partem Divi Thomae a quaestione sexagesimaquinta usque in finem
Commentariorum (Salamanca 1588).

En esta obra en dos tomos, asi como en otras que quedarian manuscritas y que posteriormente se irian
publicando en el tiempo, ofrecia, por una parte, una reflexion sobre su siglo XVI, esa experiencia que media
entre el comienzo y finales del mismo, en donde quedaba ya expresado el giro copernicano que tanto en
filosofia como en teologia se esta, o ya se ha producido, y que va a suponer un viaje de alejamiento sin re-
torno. Domingo Béfiez estaba sintiendo ya esta época como de emancipacion y autonomia del hombre para
con Dios, y de desdibujamiento de lo divino, quedandose anclado en la finitud y advirtiendo el vértigo de
su propio desasosiego y descentramiento. Y por otra, ademas, se empefiaba en la tarea de repensar aspec-
tos problematicos de la realidad y del hombre, queriendo ofrecer vias de respuesta seguras.

Esta perspectiva, es la que obligaba al censor de los Scholastica Commentaria, €l P. Diego Chaves,
a exclamar que en Bafiez teniamos a un «viro eminentissimo, ingenii acerrimi, doctrina rara», y que ofte-
cia unos comentarios lucidisimos sobre cuestiones dificilisimas. Y daba gracias a Dios porque a través de
Bafiez se tenia en estos tiempos al interprete que podia hacer claras las cuestiones inexplicables, sobre
todo, de la Primera parte de la Suma.

Era, también, la conciencia y el propésito que Bafiez muestra en la «divisio operis» de los Scholas-
tica Commentaria, tomo 11, en donde dice: «advierta el pio lector que son cuatro los principales y difici-
les temas que se tratan en esta obra. De la obra de la Creacion en seis dias... Del mismo hombre... Del es-
tado del primer hombre... Y de la gobernacion del mundo...». Cuestiones todas ellas, como continfia
diciendo, que estan atravesadas de cuestiones teoldgicas y fisicas, tanto antiguas como nuevas y que trata
de abrirlas a las mas variadas y altas consideraciones, tratando de encontrar un punto desde el cual se pu-
diera ofrecer una vision sistematica como teoria globalizadora y concertada de la realidad y como cos-
movision unificada y gratificadora al todo de la existencia y de la historia en esa coyuntura de finales del
XVI. Era repensar, ahora, la modernidad, en lo que iba siendo toda la experiencia vivida de este que re-
sultaba largo siglo, tras el concilio de Trento y desde una universidad, la de Salamanca, que se esforzaba
por servir a la Iglesia y a 1a Monarquia catdlica desde un ejercicio de clarificacion del presente, descu-
briendo el punto de convergencia, siempre tenido, pero ahora desvelado, como era el de la existencia la
existencia como vinculo de concordia, como principio primero y fundante para una nueva filosofia y te-
ologia.

Lo que Domingo Bafiez proponia en sus Comentarios a la Suma Teoldgica no era ya una vuelta a la
existencia como vida cristiana como en la primera etapa del Renacimiento, sino algo mas profundo, «de
alta metafisica» como él mismo sefialara, era la construccion de una teoria del ser, del existente, del esse
como acto de ser y de perfeccion, para desde ahi elaborar una teoria global y unificada de la realidad,
donde quedaban perfectamente engarzados el ser finito y el Ser infinito, y de ahi transfigurar esta alta es-
peculacion en visidn teoldgica: Dios, creacién, hombre, fin Gltimo, providencia, vida cristiana y sacra-
mentos.

Era una actualizacion de Santo Tomas, de la Suma Teoldgica, de una teoria unificada que ofrecia un
renasci nuevo al mundo moderno, para que desde un punto firme y patente, la existencia como contin-
gencia y finitud, poder elaborar un sistema abierto a la trascendencia, valida para todos los hombres. Y
es aqui, desde esta perspectiva, donde se mueve el gran interés que despierta esta recuperacion de la obra
de Bafiez, y en concreto su teoria del hombre y su radical defensa que haré del mismo en esta traduccion
del Tratado sobre el hombre (I). Comentario a la Suma Teoldgica, I, 75-q77.
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Este Tratado sobre el hombre se halla dentro de los Comentarios a la Suma Teolégica, I (Primera
Parte), de Domingo Bafiez y se halla recogido, tal como se ha indicado, en el tomo I, Fratis Dominici
Baries Sacrae Theologiae Salmanticae Primarii Professoris. Super Primam Partem Divi Thomae a Qua-
estione Sexagesimaquinta usque in finem Commentariorum. Tomus ultimus. Cum privilegio. Salmanticae,
Excudebat apud Sanctum Stephanum Ioannes et Andreas Renaut fratres, M.D.LXXXVIIL, y va de la g75
alaql02.

Las cuestiones, ahora, traducidas son la Cuestion 75: Sobre la esencia del alma. Cuestién 76: De la
unién del alma con el cuerpo. Cuestion 77: De lo relativo a las potencias del alma en general.

Y las restantes cuestiones iran apareciendo proximamente en los volimenes que ya estin anuncia-
dos:

Domingo Bafiez, Tratado sobre el hombre (II). Comentario a la Suma Teolégica, I, ¢78-g79, edicion
de José Angel Garcia Cuadrado (en preparacion).

Domingo Bafiez, Tratado sobre el hombre (III). Comentario a la Suma Teoldgica, 1, g80-q84, edi-
cién de José Angel Garcia Cuadrado (en preparacion).

Domingo Bafiez, Tratado sobre el hombre (IV). Comentario a la Suma Teoldgica, I, g85-989, edi-
cion de José Angel Garcia Cuadrado (en preparacion).

Domingo Béiiez, Tratado sobre el hombre (VI). Comentario a la Suma Teoldgica, I, g90-q102, edi-
cién de José Angel Garcia Cuadrado (en preparacion).

Nuestra obra traducida y publicada, Tratado sobre el hombre (I). Comentario a la Suma Teolégica,
1, q75-q77, consta de una «Introduccion al Tratado De homine de Domingo Béfiez (Comentario a la Suma
Teolégica, q75-102)», realizada por José Angel Garcia Cuadrado. En ella contextualiza la obra de Bafiez,
describe y se fija en las ediciones de los comentarios bafiecianos, en la filosofia y teologia de los mismos,
en el significado del Tratado del hombre, en su estructura y fuentes. Y luego viene la cuidada traduccioén
de las cuestiones 75-77, realizada por Alfonso C. Chacén, M? Idoya Zorroza y por el propio José Angel
Garcia Cuadrado. El libro se cierra con una «Bibliografia», en la cual se recogen las obras citadas por
Béfiez y una bibliografia general, y un «indice de autores citados».

Esta obra viene a completar la progresiva recuperacion de la obra de Domingo Bafiez desde una nueva
mirada y hacer metodolégico, tal como aparece en los distintos estudios recogidos en Cruz Gonzalez-Ayes-
ta, El alma humana: esencia y destino. IV centenario de Domingo Béiiez (1528-1604) [Pamplona, Eunsa,
2006], y sefiala las nuevas vias de acercamiento, que estan por explorar, de cara a la Escuela de Salamanca
y a la propia escolastica en general.

En este sentido, destacaria la presentacién que en la «Introduccion» se hace de las fuentes del Tra-
tado Sobre el hombre. Ademés de las provenientes de la Sagrada Escritura, tradicion patristica, magiste-
rio eclesiastico, es oportuno sefialar algunas que trae de la filosofia antigua, y filésofos medievales y re-
nacentistas.

De entre los autores antiguos resplandece Aristoteles, ya que es el autor mas citado. Seré tras Santo
Tomas, el segundo autor mas citado en sus Comentarios. Conoce y cita a los comentadores de Aristote-
les, Juan Filopon, Simplicio, Iamblico, Temistio y Alejandro de Afrodisia. Y estan Platon y los neoplato-
nicos Plotino y Porfirio.

De entre los autores medievales, Santo Toma4s es el autor y fuente principal, cuya doctrina trata de
presentar de manera fiel y diafana desde el propio Santo Tomas. Trae, también, a los autores de la escuela
tomista Herveo Natalis, Egidio Romano, Enrique de Gante, pero también a los antitomistas como Durando
de San Porciano, a los franciscanos San Buenaventura, Alejandro de Hales, Duns Scoto. Echa mano de
San Anselmo, de San Alberto Magno, cita muy frecuentemente a autores nominalistas como Grabriel, Biel,
Guillermo de Ockham, Roberto Holkott, Marsilio de Inghen, Juan Buridan, Alberto de Sajonia, Cayeta-
no de Thiene, Marsilio de Padua, Juan Gerson, Juan Mayor. Y estan presentes autores arabes como Avi-
cena, Algazel, Avempace y, sobre todo, Averroes, y judios como Avicebron (Ibn Gabirol).

Y de entre los autores renacentistas aparecen los pertenecientes a la Escuela Tomista, particularmente
a Tomas de Vio (el Cardenal Cayetano). Otros, como Silvestre de Ferrara (el «Ferrariense»), cuyo co-
mentario a la Suma Contra Gentes, constituye sin duda una fuente principalisima de los comentarios de
Bafiez; Capreolo, Pablo Barbo (Paulus Soncinas), Javelli... Y de los maestros salmantinos a Francisco de
Vitoria, «al muy sabio maestro Soto», a Bartolomé Medina, a Melchor Cano, a Diego de Astudillo, al Doc-
tor Navarro (Martin de Azpilcueta), entre otros. Y de entre los humanistas renacentistas aparecen Gui-
llermo Budé, Erasmo de Roétterdam, Juan Wicleff, Lorenzo Valla, Thomas Netter (Waldense), Pomponazzi,
Juan Luis Vives, Juan Huarte de San Juan, Alfonso de Madrigal (Abulensis), Alfonsus Conradus, cita las
traducciones latinas de Argiropolus, Angelus Politianus y Rodolfo Agricola, y recoge testimonios de los
médicos renacentistas, entre ellos, los de Andrés Vesalio.
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Estamos en 1588, y mas all de las ya inevitable polémica De auxiliis y de la imagen que el tiempo
ir4 forjando de Domingo Béfiez, esta obra es un texto fecundo para comprender no sélo cémo se repen-
saba la modernidad, que se constituia a finales del siglo XVI, sino las direcciones que la propia escolas-
tica estaba a punto de tomar. Tal seria, aqui, en Salamanca ¢l caso de Francisco Sudrez y sus Disputacio-
nes metafisicas (1597) y la que habia apuntado Diego Mas en Valencia, Disputacion metafisica sobre el
ente y sus propiedades (1587).

Mi felicitacion por este excelente libro, deseando y esperando que podamos ver culminada toda obra
tal como nos ha sido anunciado.

JOSE LUIS FUERTES HERREROS

PACHECO, Maria Candida-MEIRINHOS, José Francisco (eds.), Intellect et imagination dans la Philo-
sophie Médiévale. Intellect and Imagination in Medieval Philosophy. Intelecto e imaginagdo na Fi-
losofia Medieval. Actes du XI¢ Congrés International de Philosophie Médiévale de la Société Inter-
nationale pour I’Etude de la Philosohie Médiévale (S.1E.PM.), Porto, du 26 au 31 de aoiit 2002,
Brepols, 2006. 3 Vols., pp. 2008.

Damos cuenta de los tres volimenes de Actas del XI° Congreso Internacional de Filosofia Medie-
val, celebrado en la noble ciudad de Porto (Portugal), bajo los auspicios de la Société Internationale pour
I’Ftude de Ia Philosophie Médiévale (S.LE.PM.), desde el 26 al 31 de agosto de 2002. La organizacién
del mismo corrid a cargo de los profesores Maria Candida Pacheco y José Meirinhos, miembros del Ga-
binete de Filosofia Medieval da Universidade do Porto. La edicién de los tres volimenes que componen
estas Actas ha corrido a cargo de la propia Universidad de Porto y de la FCT (Fundagéo para a Ciencia e
a Tecnologia-Ministerio de Ciencia, Tecnologia e Ensino Superior). El Congreso versé sobre «Intelecto e
imaginacién en la filosofia medieval».

Con anterioridad, la revista Mediaevalia. Textos e estudos, n° 23 (2004) publicé algunos trabajos que
no habian sido incluidos en las Actas. Son los siguientes: La ética del hombre comun en los tratados de
Ambrosio de Milan, Marcia L. Colish; Aspectos de la racionalizacion en el siglo XI, de H. Kohlenberger;
Los siete signos, Scott Randall Paine; Sincategoremas en William de Serwood, C. Kann; Modos de signi-
ficacion en la gramdtica de J. Glogoviensis, K. Krauze-Biachowcz; Observacién e imaginacion de ia na-
turaleza: la definicion aristotélica de alma en el poema de Rustavel, siglo XII, E. Khintibidze; Embrio-
logia tomista, P. Faitanin; W, Burley y la influencia planetaria, M. Gensler; La «vera astrologia» en las
Conclusiones de G. Pico della Mirandola, P. E. Fornaciari; Voluntad y libertad en Anselmo de Canterbury,
A. W. Shoedinger; Voluntad humana y divina en Bernardo de Clairvaux y Roberto d’Ambrissel, B. Sa-
ouma; Formalidad y equivalencia en los actos imperativos en el pensamiento moral de Ockham,T. M. Ho-
lopainen; La libertad en la Escuela de Oxford, A. Boadas; Probabilismo, providencia y libertad en Cice-
rén y Valla, M? S. Fernéndez-Garcia; Etica y politica. La potestad plena en el De eclesidstica potestad de
Egidio Romano, P. Roche Arnas; Marcus de Orvieto, G. J. Etzkorn; Nicolas de Cusa, J. M* Soto Réba-
nos; El ingenio como razon moral, Jorge M. Ayala; Problematica ética en la filosofia portuguesa medie-
val, M* de L. Sirgado Ganho; Ser; verdad, Dios y yo. Boecio, A. Kijewska; Verdad como adecuacion, S.
Filippi; Argumento anselmiano, R. O. Diez; Metafisica negativa en Tomds de Aquino, C. A. R. do Nasci-
mento; Causalidad final en Ockham, G. Leibold; Potencia ordinaria y absoluta de Dios, L. Moonan;
Modos y trascendentales en Rémi de Florencia, A. Gavric; Concepto como acontecimiento metafisico en
J. de Ripa, P. M. Gongalo Parcerias; La nocién de filiatio Dei en Nicolds de Cusa, José L. Cantén Alon-
s0; Teologia de la historia y escatologia en la Bulgaria medieval, 1. Biliarsky; Felicidad, naturaleza hu-
mana y teleologia en la filosofia antigua y medieval, J. Dudley; El principio agustiniano «Dios permite
el mal por el bien» y su importancia en la Historia de la Salvacion, M. Paluch; Mads alld del intelecto.
Teologia mistica de Jacob von Paradies, J. Stros; La contemplacién mistica en P de Ledesma. Salaman-
ca, siglo XVI, S. Orrego Sanchez; Los comentarios medievales a Job, T. Priigl; Contemplacion y caridad
en Ricardo de S. Victor, H. Nakamura; Contemplacion y especulacion, ;sinénimos?, M. Olszewski; Be-
lleza, colores y vision. Pulcro y pulcritud en el comentario de S. Tomds al Pseudo-Dionisio, T. Bartos; Ar-
monia y teoria de los colores entre Medievo y Renacimiento, A. T. Canavero; La metafora del mirar en
Nicolas de Cusa, M. S. Marinho Nogueir.

En el volumen I de las Actas se recogen 16 lecciones plenarias y 20 comunicaciones. La Seccion Pro-
cedimientos del conocimiento corri6 a cargo de K. Tachau (Iowa). Verso sobre el tema de la cognicioén en
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los tratadistas medievales. Las tres lecciones del apartado dedicado al Pensamiento y la accion, fueron pro-
nunciadas por Cl. Panaccio (Trois-Riviéres): «Los actos conceptuales»; R. Saarinen (Helsinki): «Las teori-
as de la accion»; D. Perler (Basilea): «Intencionalidad y accidn, debate sobre la capacidad cognitiva en los
animales». Hubo tres ponencias sobre los Conimbricenses, una con caracter general, a cargo de A. Manuel
Martins (Coimbra); la segunda sobre la «ciencia del alma» en el Colegio de Artes de Coimbra, de M. S. de
Carvalho (Coimbra); la tercera, sobre la escolastica en el Barroco, presencia del Cursus Conimbricensis en
el Pharus Scientiarum (1659) de Sebastian Izquierdo, a cargo de José L. Fuertes Herreros (Salamanca). Hubo
tres ponencias sobre Antropologia del conocimiento: el Agustin critico de Averroes. Dos modelos de sujeto
en la Edad Media, de Alain de Libera (Ginebra); la antropologia cristiana de Tomas de Aquino, de Luis Al-
berto de Boni (Porto Alegre); las teorias de la imaginacién en la filosofia judia del siglo XII, a cargo de W.
Zev Harve (Jerusalén). Hay que afiadir las tres ponencias sobre los Limites del intelecto: el «intellectus adap-
tus» en Alberto Magno y su escuela, de L. Sturlesse (Leche); los limites de la razén teérica, de T. Kobusch
(Bochum), y el intelecto sin limites o la ausencia del misticismo de Avicena, de D. Gutas (Yale, New Haven).
Finalmente, se pronunciaron tres ponencias sobre imaginacion, imagen y belleza: en la estética musulmana
medieval, a cargo de Joaquin Lomba (Zaragoza); la triada Verdad-Bien-Belleza en la época medieval, de J.
A. Aertsen (Colonia), y lo imaginario en el arte del icono, de G. Dagron (Paris).

En las Secciones se recogen los trabajos presentados sobre la filosofia de Bizancio: el papel del in-
telecto en el De Mystica teologia de Dionisio Areopagita, J. M. Nieva, Tucuman; la imaginacion y pre-
sencia divina en Focio, de G. Kapriev, Sofia; fantasia e intelecto en Symeoén Seth, G. Arabatzis, Atenas.
Intelecto e imaginacion en la filosofia Islamica: el intelecto en la tradicién gnostica islamica, Rafael
Ramén Guerrero, Madrid; «Ma’ani/intentiones» y sensibilidad por accidente, C. Di Martino, Padua-Paris;
Ibn Sina, M. Attie Filho, Sa6 Paulo; la psicologia de Ibn Sina, R. H. Hall, Belfast; «Wahib al-suwar» y
«Wahib al-‘agl» en Ibn Sina, J. L. Janssens, Lovaina-la-Neuve; la gnosis aviceniana, C. A. Segovia, Ma-
drid; psicologia aviceniana y al-Ghazili, F, Griffel, Yale, New Haven: el proceso cognitivo en Averroes,
Joseph Puig Moncada, Madrid; Ibn ‘Arabi, M. Mesbahi, Rabat. Intelecto en la filosofia judia: 1a teoria aris-
totélica del alma en las enciclopedias judias, el caso de la Misdrah ha-Hokmah, Resianne Fontaine, Ams-
terdam; polémicas de la filosofia medieval judia contra el Cristianismo, D. J Lasker, Beer-Sheva; «Libro
sobre la correccidn de las costumbres» de Shelomoh ibn Gabirol, Silvia Angel, Pavia; método gersonia-
no e intelecto material en «Guerras del Sefior», S. Klein-Braslavy, Tel-Aviv; aproximacion gersoniana a
la emanacion y trascendencia, J. Klein, Villanova. Transmision y superposicion de tradiciones: Avicena,
Maimonides y Averroes, A. L. Ivry, New York; De anima en el Estudio Ordenado de la Filosofia, St. Har-
vey, Ramat-Gan; Risila fi ‘I’aql al-Kindis, A. Ayse Akasoy, Franckurt am Main.

El volumen II recoge 43 comunicaciones sobre problemas y autores, desde San Agustin a Richard
Fishacre. En el bloque dedicado a San Agustin de Hipona, se habl6 del 1éxico de la imagen en este autor:
J. L. Solére, Louvaine-la-Neuve; memoria e imaginacion de si mismo en las Confesiones, M. Djuth, Buf-
falo NYY; la concepcion agustino-porfiriana de la imagen, O. Boulnois, Paris; imaginacién y fantasia en
dicho autor, M. M. Brito Martins, Porto; el poder de la imaginacion, G. Ceresola, Génova; la conversion
de la imaginacion en las Confesiones, J. M. da Silva Rosa, Corvilhd. En el bloque dedicado a Juan Esco-
to Eriugena, intervenciones sobre la ininteligililidad del intelecto en el autor, J. M. Costa Macedo, Porto;
dialéctica, universales e intelecto, Chr. Erismann, Lausanne; simbolismo zoomorfico y teoria del cono-
cimiento, St. Perfetti, Pisa. En el apartado dedicado a S. Anselmo de Canterbury, trabajos sobre imagina-
cidn del cuerpo e inteleccion de la razén, Chr. Brouwer, Bruselas; conocimiento de Dios en este autor y
Gaunilo, M. L. de Oliveira Xavier, Lisboa. En el capitulo dedicado a Pedro Abelardo, trabajos sobre la psi-
cologia del conocimiento, G. Hamelin, Brasilia; imaginacion y conocimiento de los insensibles, K. Guil-
foy, Akron; la Trinidad y pensamiento humano, analogias entre este autor y san. Agustin, M. Perkams,
Jena; el problema de la fe, C. Mews, Victoria; el lugar del intelecto en la teoria de la significacion en este
autor y el Ars Meliduna, T. Shimizu, Sendai. En el bloque dedicado al Intelecto y conocimiento en el siglo
X1I, se recogen intervenciones sobre el concepto de ciencia, M. Lutz-Bachmann, Frankfurt am Main; Isaac
von Stella, A. Fidora, Frankfurt am Main; Alano de Lille, A. Niederberger, Frankfurt am Main; el estatus
del cuerpo en Guillermo de Saint-Tierry, M. Lemoine, Paris; la imaginacion en la Escuela de Chartres,
St. Bafia, Cracovia; imaginacion e intelecto en los maestros salernitianos, 1. Caiazzo, Paris; la imago rei
¢ imaginatio/ratio en la fisica de Teodorico de Chartres, V. Rodriguez, Paris-Porto; los limites del cono-
cimiento en Juan de Salisbury y F. Petrarca, Martin Gonzalez Fernandez, Santiago de Composela; cono-
cimiento y verdad en Juan de Salisbury, César Rafia Dafonte, Santiago de Compostela; la inteligencia en
el Liber de Causis, J. G. J. Ter Reegen, Fortaleza; un recorrido sobre el tema del intelecto e inteligencias
de Gundisalvo hasta San Buenaventura, St. Marrote, Medford. En el bloque dedicado a la Imaginacion y
conocimiento intelectual en el siglo XIII, intervenciones sobre los conceptos de imaginacioén y fantasia,
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Th. W. K&hler, Salzburgo; el debate sobre intelecto agente y posible en las Facultades de Artes, P. Ber-
nardini, Florencia; del intelecto a la teophilosia en Pedro Hispano, J. F. Meirinhos, Porto; Godofredo de
Fontaines y las especies inteligibles, J. F. Wilpel, Washington; la teoria de conocimiento en James de
Douai, G. Guldenstops, Lovaina; Ramon Lulio, E. Jaulent, Sio Paulo; Pedro Auriol, R. Ty&rinoja, Hel-
sinki; el «averroismo» de Juan de Jandin, J. B. Brenet, Marsella. En el apartado dedicado a Juan de la
Rochela, se incluyen trabajos sobre las facultades del alma en el autor, C. A. Lértora Mendoza, Buenos
Aires; el modelo médico-bioldgico en su antropologia filosofica, R. Martorelli Vico, Pisa. En el capitu-
lo dedicado a Roger Bacon, trabajos sobre los sentidos externos e internos, O. Rignani, Parma; percep-
cion e intelecto en este autor y J. Pecham (J. Hackett, Columbia. Sobre San Buenaventura, abstraccion e
iluminacién, H. Nagakura, Nagoya; conocimiento profético y futuros contingentes, J. I. Sarayana, Pam-
plona. En el apartado dedicado a Ricardo Fishacre, los trabajos sobre interioridad y autoconocimiento,
R. J. Long, Fairfield; optica y conocimiento de Cristo, A. Eichinger, Lausana.

El volumen III contiene 49 comunicaciones sobre diferentes tema y autores, desde Alberto Magno
hasta Francisco Sudrez, asi como los Indices: manuscritos, autores antiguos y medievales, autores mo-
dernos, Indice de comunicaciones por orden de autor. En el capitulo dedicado a 4lberto Magno, se in-
cluyen trabajos sobre la doctrina del intelecto, M. J. Tracey, Lisle IL; accion y consciencia, J. Miiller, Bonn;
teoria del intelecto, H. Anzulewicz, Bonn; conocimiento teologico de Dios, M. Burger, Bonn. En la sec-
cion dedicada a Tomds de Aquino, los sensibles por accidente, J. Tellkamp, Bogot4; la doctrina peripaté-
tica del intelecto en el De unitate intellectus, A. Ghisalberti, Milan; formas y cuerpos, el alma. E. Stump,
Saint Louis; critica a la interpretacion griega y neoplaténica del intelecto agente, J. F. Selles, Pamplona;
el intelecto agente en santo Tomas: lumen y habito, Cruz Gonzalez Ayesta, Pamplona; imaginacion al ser-
vicio del intelecto, P. Moya Cafias, Santiago de Chile; definicidn de verdad, H. Goris, Utrecht. En el ca-
pitulo dedicado a Pedro de Auvernia, el comentario al De caelo de Aristteles, animacién y movimiento
de los cielos, C. A. Musarri, Roma, y G. Galle, Lovaina; la cuestion del intelecto y animales, P. De Lee-
mans, Lovaina. En el apartado dedicado a Juan Duns Scoto, tres intervenciones. Quaestiones super libros
De Anima y comparacion con los comentarios teologicos de Oxford, T. B. Noone, Washington D. C.; en-
tendimiento y universalidad, A. Pérez Estévez, Maracaibo; voluntarismo normativo y libertad subjetiva,
L. Parisoli, Paris. En la seccidén dedicada a Guillermo de Ockham, trabajos sobre las potencias del alma,
V. Hirvonen, Helsinki; la cuestion de las especies, H. Kraml, Innsbruck. Sobre el Maestro Eckhart, las in-
tervenciones acerca del intelecto y divinizacidn, 1. Verdd Berganza, Madrid; los debates postreckhartia-
nas, N. Bray, Lecce. En el apartado dedicado a Francisco de Marchia, contribuciones sobre las Divinas
Ideas, Chr. Schabel, Nicosia; el conocimiento angélico, T. Suarez-Nani, Fribourg; el conocimiento del
mundo de Cristo, W. Duba, Taowa; ley natural, pobreza religiosa y eclesiologia, R. Lambertini, Macera-
ta. El capitulo dedicado a Nicolds de Cusa, incluye exposiciones sobre la metafora del «muro del parai-
so» en su cartografia del conocimiento, J. M. André, Coimbra; intelecto, imaginacion y autoconocimien-
to, J. M. Counet, Louvain-la-Neuve; «concepto absoluto» en este autor, Ockham y Buridan, G. Krieger,
Trier; intelecto contemplativo en la formula «sis tu tuus et ego ero tuus», J. M. Machetta, Buenos Aires;
imaginacién y creatividad, I. Wikstrom, Abo; la funcién y alcance de la imaginacién en su obra, K. Ya-
maki, Tokio. En Ia Seccion dedicada a la Gramadtica, dialéctica y los conceptos, se recogen las contribu-
ciones sobre las categorias aristotélicas y Alcuino, J. Demetracopoulos, Petras; comentario anénimo a un
doctrinal de A. de Villa (c. 1400), E. P. Bos, Leiden; signo, imagen y representacion en Pedro de Ailly, J.
Biard, Tours. En la Seccion correspondiente a Naturaleza, intelecto y conocimiento, intervenciones sobre
sentidos externos e internos en Taddeo de Parma, V. Sorge, Népoles; la imaginacién en Pedro de Abano
y Taddeo de Parma, G. Federici Vescovini, Florencia; filosofia natural y naturaleza del intelecto, J. Zupko,
Atlanta; experiencia y percepcion sensible en la alquimia, Ch. Crisciani, Pavia; experimentos imaginarios
en la tardia filosofia de la naturaleza medieval, Th. Dewnder, Bochum; instantes de cambio y signos na-
turales, G. Alliney, Triestre. En la Seccion reservada para Eternidad del almay experiencia mistica, se en-
cuentran los estudios sobre Hugo de San Victor y Pedro Lombardo, R. Stamberger, Frankfurt am Main;
el «raptus» en el siglo XII, Bernardo de Claraval y Roberto de Melin, B. Faes de Mottini, Milan; inte-
lecto e imagen en Guiral Ot, Chr. Trottmann, Tours; unién mistica y vision beatifica, J. D. Jones, Mil-
waukee. El apartado dedicado a Pensamiento politico y ético, esté representado por contribuciones sobre
modelos de resolucion ético-politica en la Baja Edad Media, F. Bertelloni, Buenos Aires; intelecto, ape-
tito y accion en Marsilio de Padua, Floriano J. Cesar, Osasco. Finalmente, en el apartado dedicado a Fran-
cisco Sudrez, dos contribuciones sobre verdad ontoldgica y cognitiva, R. Ruediger Darge, Colonia; re-
presentacion intrinseca en dicho autor, G. Burlando, Santiago de Chile.

Los 4 volumenes de Actas hacen honor a la generosidad y el excelente trato que los congresistas han
recibido por parte del comité local portugués, no sélo en el aspecto académico y magnifica organizacion
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y decurso, sino, al tiempo, por la ayuda en el plano de infraestructuras y medios técnicos, facilidades de
alojamiento y extraordinarias veladas complementarias, en las que los asistentes pudieron degustar los ex-
celentes y legendarios caldos de Porto o participar en una excursién guiada por el curso del Douro.

Desde aqui felicitamos a los organizadores del XI Congreso de la SIEPM y a los editores de estas
Actas. Al mismo tiempo les mostramos nuestro deseo de que, en un futuro no lejano, esta magnifica ciu-
dad vuelva a ser denominada sede de un congreso internacional de medievalistas.

MARTIN GONZALEZ FERNANDEZ

CANTON ALONSO, J. L., (ed.), Maiménides y el Pensamiento Medieval, Actas del IV Congreso Nacional
de Filosofia Medieval, Cérdoba 2004, Servicio de Publicaciones, Universidad de Cérdoba, Cordo-
ba 2007, 463 pp.

La edicion de las «Actas del IV Congreso» trae a nuestra memoria aquellos dias provechosos (y di-
chosos) que disfrutamos en Cérdoba alla por diciembre de 2004. Las actas, efectivamente, reproducen con
fidelidad el contenido y nivel investigador de aquellas jornadas; al mismo tiempo, nos hacen recordar el
magnifico ambiente de camaraderia presente tanto en las sesiones académicas como en las complemen-
tarias.

Hago referencia a todo esto porque, después de escudrifiar mi ejemplar de las actas, no puedo sino
volver a reconocer y agradecer la dedicacion y la eficacia del trabajo que nuestro compafiero José Luis
Cantén puso y ha puesto en el desarrollo de IV Congreso y la publicacién de este volumen.

Las actas reproducen la estructura del Congreso: «Ponenciasy», «Comunicaciones Maiménides» y
«Comunicaciones Miscelanea»; se inician con una «Presentacion» donde José Luis Canton, tras reme-
morar aquella celebracién, realiza un detallado agradecimiento a las instituciones que colaboraron en la
celebracion del IV Congreso, deteniéndose en una afinada consideracion sobre la «actualidad» de Mai-
monides y aquella «perplejidad» a la que enfrentd su reflexion y su guia.

Las Ponencias proporcionan una presentaciéon de aspectos o dimensiones especialmente relevantes
de la figura y pensamiento de Maimonides: el perfil biografico y contextual presentado por Asuncion Blas-
co («Entre Oriente y Occidente: el entorno judio de Maimdnides); la polémica recepcion de su obra en
distintos &mbitos judios expuesta por Joaquin Lomba («Las disputas en torno a Maiménides»); el anali-
sis de su concepcion de la Filosofia (Juan Fernando Ortega, «Maimonides: desde la perplejidad a la filo-
sofiaw); la idea de la medicina, de las practicas preventivas y terapéuticas (Antonio Garcia del Moral, «La
medicina en la obra de Maiménides»); la singular incorporacién del pensamiento aristotélico en Maimoé-
nides (José Manuel Udina, «Ni contigo ni sin ti. La filosofia y teologia de Maimonides en relacién a Aris-
toteles y al tema de la creacion»); los principios éticos de Maimonides en el marco de Los ocho capitu-
los, obra a la que también se la conoce como «Libro del alma» (Carlos del Valle «La ética de
Maimonides»).

Las Comunicaciones, como he dicho, quedan agrupadas en dos bloques. El primero («Maimoénides»)
reune las aportaciones que directa o indirectamente versan sobre aspectos de su obra y pensamiento, ast
como su ulterior proyeccioén. El segundo («Miscelanea») recoge diversas comunicaciones sobre asuntos
o temas del pensamiento medieval no vinculados a la figura de Maiménides; temas éstos a los que tam-
bién se les dio cabida en el Congreso, dado que éste tenia, ademas, el cardcter de congreso ordinario de
la Sociedad de Filosofia Medieval.

Las actas, ademads del valor cientifico y académico de su contenido, también ofrecen algunos de los
perfiles mas sugerentes en la actual historiografia de la filosofia medieval, desarrollada tanto en nuestra
comunidad peninsular como en la iberoamericana. En este sentido, son de agradecer y hay que destacar
la presencia y aportaciones de profesores e investigadores iberoamericanos y portugueses.

PEDRO MANTAS ESPANA

MARSILIO DE PADUA. Sobre el poder del Imperio y del Papa. El defensor menor. La transferencia del
Imperio. Edicion de Bernardo Bayona y Pedro Roche, Madrid, Clasicos del pensamiento, Bibliote-
ca Nueva, 2004, pp. 197.
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Por primera vez nos presentan los autores de esta edicion, los Prof. Bernardo Bayona y Pedro Roche,
una muy cuidadosa traduccion al castellano de dos importantes obras de Marsilio de Padua (1275/1280-
1343): El defensor menor y La transferencia del Imperio, precedida de un amplio y documentado estu-
dio que nos sitiia en el punto exacto del momento historico en que se escriben estas obras y en el que nos
exponen el contenido preciso de ellas.

El pensamiento y obra de Marsilio de Padua surge como fruto de sus experiencias y compromiso en
la vida politica y religiosa, las cuales vivié con toda intensidad y adversidades, con lo que el peso de sus
ideas es mas valioso. Asi, a la muerte del Emperador Enrique VII en 1313, los principes eligieron a Luis
de Baviera quien tomo el nombre de Luis IV frente a la oposicion del Papa Clemente V que optaba por
Federico de Austria. Este enfrentamiento entre los dos poderes, el imperial y el papal, llevoé a Marsilio de
Padua a escribir su Defensor de la paz, a favor de Luis IV. En esta obra planteaba sus tesis fundamenta-
les que desarrollaria en La transferencia del Imperio justificando en ella que la eleccién del Emperador
era un hecho histérico en que se basaba el Unico poder civil que existia, el civil, al margen del Papa. E/
defensor de la paz, suscitd inmediatamente la condena por hereje del papado. Posteriormente, a proposi-
to de la causa de nulidad del matrimonio de Margarita de Maultash y el hijo del Emperador, cuya reso-
lucién se disputaban el Papa y el Emperador, compuso su Defensor menor, €l cual aparecio un afio antes
de la muerte de Marisilio. En esta obra desarrollaba y perfilaba muchas de las tesis mantenidas en el De-
Jensor de la paz. Sin embargo, esta obra, condenada por la Iglesia como las anteriores, permaneci6 des-
conocida durante siglos hasta que se halld el tnico manuscrito en la Bodleian Library de Oxford, en 1854,
siendo difundida en su primera edicion critica en 1922.

La tesis central de la filosofia politica de Marisilio de Padua es la negacion de la existencia de dos
poderes: el civil y el eclesiastico. En este mundo, el tnico poder auténtico es el civil, el del Emperador,
elegido por el pueblo entero (universitas civium), en el cual reside el poder de la ley, con derecho coacti-
vo en esta vida y que en la eleccion del gobernante la delega en éste, o por su «parte prevalente» (valen-
tior pars), en cuyos conceptos no entran en absoluto ni el Papa ni los clérigos, los cuales no son mas que
una de las partes, entre otras, de la comunidad civil. De ahi se desprende que el poder coactivo de la ley
solo reside en el pueblo y, por delegacion, en el Gobernante elegido. Los sacerdotes, los obispos, los car-
denales, el Papa, no tienen poder alguno coactivo en esta vida sino que tienen solo la mision de anunciar
la ley divina con vistas a la salvacidn eterna en la otra vida. Por otro lado, si el Obispo de Roma tiene el
privilegio del Papado es por decisién en este mundo del poder civil, del Principe o Emperador.

De esta tesis se derivan multiples consecuencias como es el valor de la confesion (la cual no es obli-
gatoria ni tiene valor coactivo), las indulgencias, el poder convocar concilios y de excomulgar que solo
pertenece al gobernante, y asi en otras materias que Marsilio analiza detenidamente en cada uno de sus
tratados.

Todo esto supuesto, la importancia de Marsilio de Padua es por completo fundamental en la historia
de las ideas politicas, algunas de ellas de relevante actualidad. Los autores de esta edicidn, en la introduc-
cidn, no sin razén, reproducen la opinion de Gierke en su Teorias politicas de la Edad Media con las si-
guientes palabras: «Destaca la figura de Marsilio de Padua sobre los demds autores medievales por la ori-
ginalidad y la radicalidad de su pensamiento politico en aspectos como el origen racional del Estado, la
soberania del pueblo, el caricter representativo de la ley, el consenso como criterio de legitimidad o la
importancia de la eleccion del gobernante, amén de la revalorizacion del papel de los laicos en la Iglesia».

El texto aqui resefiado, lo han provisto sus autores de una amplia bibliografia (Ediciones criticas, Tra-
ducciones, Estudios monograficos), de un cuadro cronolégico (Vida y Obra de Marsilio de Padua, Acon-
tecimientos filosé6ficos, Contexto cultural, Acontecimientos historicos), y de un indice de nombres pro-
pios mencionados por Marisilio de Padua. Con lo cual tenemos una obra fundamental y desconocida hasta
ahora en castellano para la historia de las ideas politicas.

JOAQUIN LOMBA

CORBIMI, Amos, La teoria della scienza nel XIII secolo. I Commenti agli Analitici Secondi, Firenze, SIS~
MEL, Edizioni del Galluzzo, 2006, pp. 347.

Los Araliticos Segundos es una obra relevante dentro del Organon aristotélico. A pesar de la im-
portancia histdrica, la obra sigue estando considera una obra dificil, debido, sobre todo, a los problemas
de comprension que presenta el texto. Sin embargo, desde la década de los afios Setenta, los estudiosos
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de Aristoteles se vienen centrando en el estudio de esta obra: la estructura y la relacion con las demads obras
logicas y cientificas del estagirita.

Desde que en el siglo XIII se dispuso en Occidente de traducciones latinas que hicieron inteligible
el texto, esta obra de Aristételes no ha dejado de suscitar interés a los historiadores de la filosofia. A par-
tir de ese siglo comenzd una tradicion de comentarios a los Analiticos Segundos, que durd hasta el siglo
XVIL. El autor de la obra. Amos Corbini, se lamenta de que los historiadores modernos no tengan en cuen-
ta esta larga tradicion de desciframiento de este dificil texto. El inicio de la interpretacion latina de los Ana-
liticos Segundos la ostenta Roberto Grosseteste (1230). Evidentemente, antes de Grosseteste hay que re-
mitirse a los comentarios de Boecio, Temistio, Alejandro de Afrodisia y de Filipén. En el siglo XII
circularon varias traducciones latinas de los Analiticos Segundos a partir de la lengua griega. Se exten-
dieron por todo el Continente europeo, incluida la ciudad de Oxford, que se convirtié en uno de los cen-
tros en donde con mas fuerza fueron asimiladas las nuevas ideas que contenian la obra de Aristételes. Asi
lo da a entender también Rogerio Bacon.

Al comentario de Grosseteste siguieron los trataban de Robnert Kilwardby (1237-1245), maestro re-
gente de la facultad de Artes; de Alberto Magno —redactado en torno al afio 1291—, el de Tomas de Aqui-
no —redactado en la ciudad de Napoles del afio 1272—, y el de Egidio Romano (1291), que tuvo una am-
plia difusién hasta el siglo XVI. Por esta razén, el comentario de Egidio Romano sirvié de referencia
principal a los intérpretes posteriores.

Estamos ante una trabajo de investigacion realizado con esmero y con gran conocimiento de la ma-
teria. El autor expone con claridad las ideas basicas de Aristoteles acerca del conocimiento cientifico (c.
1), los principios de la ciencia (c. II), el género «subjectum» y las relaciones entre las ciencias (c. III), la
definicién (c. IV) y el conocimiento de los principios de la ciencia (c. V). Concluye con la Bibliografia
y los indices: de conceptos, de manuscritos, de las citas de Aristoteles, de los autores medievales citados
y de los autores modernos citados. En fin, es una obra que esta a la altura del resto de obras publicadas
por SISMEL en la Coleccién Corpus Philosophorum Medii Aevii, Testi e Studi.

JORGE M. AYALA

SEGOVIA, Carlos A., El Cordn. Religion, hombre y sociedad. Antologia temdtica, Biblioteca Nueva. Cla-
sicos del Pensamiento, Madrid, 2007, pp. 294.

En nuestra época, caracterizada por la interculturalidad, no viene mal disponer de una obra que pone
al alcance del lector interesado las ideas basicas de £l Coran. El autor de la obra, Carlos A. Segovia, ha
publicado anteriormente en esta misma Coleccion, el escrito de Al-A_ari, titulado: Contra heterodoxos
(Al.-lumay), o lo que deben creer los musulmanes. Tanto esta obra, como la que estamos comentando, han
sido muy cuidadas por su autor. Con sencillez, pero con conocimiento profundo de lo que escribe, el autor
dedica la parte primera del libro a informar acerca de la historia o génesis de EI Cordn. A continuaciéon
glosa la figura de Mamad. Concluye con un estudio sobre las traducciones y estudios en lenguas occi-
dentales. La segunda parte de la obra es una Antologia de fragmentos de EI Cordn, relacionados con la
religion, el hombre y la sociedad. El autor ofrece en fragmentos breves lo esencial, o aquello que més
puede interesar al lector acerca de la fe, la ley, los ritos (oracidn, limosna, peregrinacion, ayuno), la mujer,
el matrimonio, la guerra.

Destacamos de esta obra la traduccion espafiola de £/ Cordn, obra del propio autor; las notas a pié
de pagina, muy oportunas, asi como los Indices de varias clases. Segiin cuenta el autor de la obra, la pri-
mera traduccién de EI Cordn a una lengua moderna fue hecha en castellano, a mediados del siglo XV. El
Cordn ha sido traducido al espafiol mas de 30 veces, en versiones parciales o completas. Nos complace
poder informar acerca de esta nueva traduccion de EI Cordn en espaifiol. Es una obra que retine el rigor
del especialista y ¢l arte de la claridad expresiva. Auguramos lo mejor para este joven profesor.

JORGE M. AYALA



