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AVERROES. Middle Comméntary on Aristotle’s De Anima. A Critical Edition of the Arabic
Text with English Translation, Notes and Introduction by Alfred L. Ivry. Provo, UT: Brig-
ham Young University Press, 2002. ISBN 0-8425-2473-8. xxix, 283 pp. inglés, y 137 pp.
arabe.

AVERROES. Middle Commentary on Aristotle’s De Anima. In the translation of Moses Ibn
Tibbon, Critical edition with an introduction, notes and glossary by Alfred L. Ivry. Jeru-
salén: The Israel Academy of Sciences and Humanities, 2003. ISBN 965-208-162-0. vii
pp. inglés y 167 pp. hebreo.

Entre los 219 articulos condenados en 1277 por el obispo de Paris, Etienne Tempier, por
ser considerados contrarios a la ortodoxia cristiana, un cierto niimero hace referencia a la doc-
trina sobre el alma, por ejemplo:

§ 31 El entendimiento humano es eterno porque procede de una causa que siempre tiene el mismo
modo porque no tiene materia por la cual primero esté en acto y luego en potencia.

§ 32 El entendimiento de todos <los hombres> es uno numéricamente, pues aunque se separe de
este cuerpo concreto, no se separa de todo cuerpo.

§ 121 El entendimiento que es la perfeccién tltima del hombre, estd totalmente separado.

§ 122 El entendimiento posible es absolutamente inseparable del cuerpo en cuanto a este acto con-
creto de recibir las especies y de juzgar...!

Se trataria de articulos defendidos por los averroistas latinos, y en tltima instancia, to-
mados de Averroes (1126-1198). Los filésofos latinos conocian el comentario mayor de Ave-
rroes al libro de Aristételes De anima, pero no era su tinico escrito sobre el tema. Otros dos
tienen especial importancia: su epitome, o comentario menor, y su paréfrasis, o comentario
medio. Su importancia se debe a que Averroes era un pensador que reflexioné sobre las prin-
cipales cuestiones a lo largo de su vida y propuso soluciones distintas, y por descontado, la
cuestién del intelecto es una de ellas. Las tesis condenadas en Paris se pueden relacionar con
la solucién del comentario mayor, pero no con el comentario medio o con el epitome, como
VEremos.

El epitome en su versién primitiva hereda el interés de Avempace por la conjuncién (it-
tissd) del intelecto con el entendimiento agente como medio de obtener la felicidad humana,
en la otra vida y a ser posible, en ésta. El comentario mayor y el medio se interesan, en cam-
bio, por el proceso cognitivo, y la conjuncién se estudia en cuanto a este proceso. Ademds, en
ambos comentarios, la naturaleza del entendimiento humano es especialmente objeto de in-
vestigacién, y en el comentario mayor, el llamado entendimiento material aparece como una
sustancia eterna, comun al género humano. Esta es la doctrina que fue conocida en el mundo
latino y que pasé desapercibida en el mundo isldmico.

En el comentario medio, Averroes analiza la actividad de la facultad racional siguiendo el
texto de Aristételes en la medida de lo posible, pero llegado al pasaje De anima 429 a 10, se
extiende sobre la interpretacién de Alejandro de Afrodisias, y de «los demds comentadores».

1  Cf. David Piché, La condamnation parisienne de 1277. Texte latin, traduction, introduction et commen-
taire par -. Parfs, Vrin, 1999.
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Para Alejandro de Afrodisias, el entendimiento material es simple disposicion, y Averroes com-
parte su opinién en el epitome, pero después de afirmar a modo de conclusién: «Este es el sig-
nificado del entendimiento pasivo segtin Aristételes, de acuerdo con la interpretacion que hace
Alejandro» (drabe, p. 110, § 281; hebreo, p. 108), la revisa. A continuacién expone la doctri-
na de «los demds comentadores», y finalmente da la solucién que considera valida: «Bajo un
aspecto el entendimiento pasivo es una disposicién libre de formas materiales, tal como dice
Alejandro, y bajo otro aspecto, es una sustancia separada revestida de esta disposicién» (drabe,
p- 111, § 283, hebreo, p. 108).

Averroes contintia con su explicacién del entendimiento material, identifica su propia de-
finicién con la de Aristételes y la califica de integradora (jam', hebreo gibus) de ambas opi-
niones, la de Alejandro y la de los demés comentadores. «Una vez aclarado esto, volvamos a
la explicacién (talkhiis) de cada una de las cosas que Aristételes dice sobre esto».

Lo que sigue es una paréifrasis de Aristételes: «Puesto que la naturaleza del entendimien-
to es esta naturaleza —es decir, es solamente una disposicién— no estd mezclado con el cuer-
po», mientras que Aristdteles decfa: «Por esto uno no puede creer que [el entendimiento] esté
mezclado con el cuerpo» (De anima 429 a 24). Averroes identifica el entendimiento en gene-
ral del que habla Aristételes con el entendimiento pasivo, material o posible y lo define como
disposicién, de modo que vuelve a la primera definicién.

Investigadores como H.A. Davidson? o Elamrani-Jamal® piensan que el texto comprendi-
do enlos § 281-285 de la edicién de Ivry es un excurso o intercalacién posterior. A.L. Ivry, en
cambio, (Introduccidn, pp. Xix-xxi), no ve razones para ello ya que considera que la explica-
cién de § 281-285 encaja perfectamente con la manera de proceder de Averroes en sus co-
mentarios, y en particular, en los medios o pardfrasis. Segiin Ivry, Averroes expone las opi-
niones de otros filésofos y luego la propia, «en su debido momento, y de manera expicita
prefiere una sintesis de las opiniones de Alejandro y de Temistio a una u otra en s{ mismas».
De todos modos, Ivry tiene en cuenta las criticas a su tesis (ibid. p. xxv) y la modifica en este
sentido: Averroes habria redactado primero una versién de trabajo del comentario mayor, an-
terior al medio, aunque luego hubiese publicado la versién del comentario mayor después de
la del medio.

Es dificil dar una resupuesta segura. A veces la base manuscrita ayuda a resolver dudas de
este tipo. A.L. Ivry ha hecho la edicién critica del texto drabe que se publicé primero en El
Cairo, en 1994. Ivry ha basado su edicién en dos manuscritos drabes en caracteres hebreos:
Parfs, B.N. hébreu 1009, y Modena, B. Estense a..j.6.23 (Bernheimer 41.2) y se ha ayudado de
la traduccién hebrea de Moshe Ibn Tibbon —sigla T— y de la de Shem Tov ben Isaac —sigla
Sh— conservadas ambas en varios manuscritos.

Estos otros manuscritos han servido de base para su edicién critica del texto hebreo. Se
trata de Nueva York, JTS 2302, Paris, B.N. hébr. 950, Parma ebr. 2273, Oxford, Bodleian, Or.
116 y Munich, Hebr. 32, traducciones de Mosheh Ibn Tibon, y de Paris, B.N. hébr. 940, 965,
Parma, ebr. 2094, Leipzig, Quarto, 21, St. Petersburgo B.N. 143/1, traducciones de Shem Tov.

El aparato critico de la edicién hebrea comprende tres secciones: en la primera se reco-
gen las variantes de la version de Ibn Tibbon, que es la fundamental para su edicién. En la se-
gunda seccidn aparecen las variantes de la otra traduccién, de Shem Tov, asf como del origi-
nal drabe. En la tercera vienen los comentarios del editor.

Resulta, sin embargo, que ni el original 4rabe ni las dos traducciones hebreas nos ayudan
aresolver la duda de si los parrafos 281-285 son una intercalacién posterior o no, puesto que
todos coinciden.

2 Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect. Oxford UP, 1992.
3 «Averroes, la doctrine de ’intellect matériel dans le Commentaire Moyen au De Anima d’ Aristote», en A.
de Libera, ed. Hommage a J. Jolivet (Paris : Vrin, 1997), pp. 281-307.
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La tnica diferencia notable entre el original judeo-drabe y las traducciones hebreas se da
en el parrafo 310 de la edici6n drabe, p. 120: 19— 28. Este y el parrafo anterior, 309, parafra-
sean De anima 431a 14 —b 10, pasaje que empieza: «En el alma del razonar discursivo —dia-
noetike las imagenes actian como las sensaciones», y que luego dice que sin imégenes el alma
no puede discurrir, oudepote noef. La traduccién érabe, en la edicion de Badawi,? dice «alma
racional», nafs ndtiga mientras noef es «comprende».

En la version drabe de la parifrasis, el citado parrafo 309 de la edicién de Ivry, Averro-
es utiliza «intelecto», ‘aql, no nafs mutafakkira y entiende que el sentido juzga sobre sensa-
ciones, y que el entendimiento juzga sobre imagenes, de modo que «el entendimiento no
puede formar conceptos ni juzgar sin la [potencia] imaginativa». Averroes es mds preciso, des-
dobla noef, y ademas al utilizar el término «juzgar» se adelanta unas lineas a Aristételes (kri-
nei, 431 a 24).

En el pérrafo 310, Averroes afirma que igual que las sensaciones, distintas y opuestas, ter-
minan en un solo sensorio comin, que las juzga, asf el entendimiento juzga las definiciones
de cosas distintas. Ahora bien, Arist6teles establecia, primero, otro paralelismo: el sentido
comiin recoge sensaciones distintas y opuestas en correspondencia con cualidades distintas y
opuestas exisentes en la realidad externa.

Probablemente Averroes consider$ necesario revisar su comentario y tener el cuenta todos
los aspectos. Esta revisién aparece en la traduccién hebrea, que se basarfa, por tanto, en una
versién revisada y se encuentra en pp. 118-119, lineas 216-234, de la edicién de Ivry. Averro-
es establece alli unos paralelismos escalonados:

El juicio del entendimiento sobre la imagen de un objeto es por necesidad del mismo tipo
que su juicio sobre el objeto sentido, puesto que lo sentido es una misma intentio fuera del
alma, en los sentidos y en la facultad imaginativa, aunque en la existencia sean distintas. El
color,’ por ejemplo, tiene una existencia en la materia, otra fuera del alma, otra en el medio,
otra en la facultad comiin de la sensacién, y otra en la facultad imaginativa, a pesar de ser una
sola cosa en relacién.

No cabe duda de que nos encontramos ante una revisién posterior, hecha por el mismo
Averroes, fenémeno ahora generalmente reconocido y que tiene importancia para conocer el
desarrollo del pensamiento del filésofo. Puesto que nos ocupamos del De anima, debemos
mencionar un reciente trabajo de C. Sirat y M. Geoffroy sobre el fenémeno de la revisién en
el Comentario Mayor.®

Este comentario se conserva solamente en latfn, y del mismo existe una edicién critica por
E.S. Crawford.” A. Ben Chehida descubri6 en los margenes del manuscrito de Modena, antes
citado y utilizado para la edicién del texto drabe, unas anotaciones que corresponden al co-
mentario mayor, escritas en 4rabe en caracteres hebreos.

La investigacién de Sirat y Geoffroy es un modelo de acribia filolégica, y obtiene un va-
lioso resultado: La traduccién latina se hizo sobre una versién del Comentario Mayor poste-
rior a otra representada por algunos de los fragmentos editados y estudiados por Sirat y Geof-
froy. Teniendo presente la discusién suscitada por A. Ivry acerca de la cronologia del
Comentario Medio y del Mayor, los autores se preguntan si la existencia de estas dos versio-
nes ayuda a establecerla y hablan de que la tesis de Ivry semble aller de soi (p. 31). Pienso que,
por desgracia, los escasos fragmentos no permiten resolver la cuestién acerca de si esta primera
versién fue anterior a la paréfrasis.

4 AristmalisfT n-nafs (Kuwait-Beirut, 1980, 2 ed.), p. 77.

5  Sigo la traduccién de Ivry de mar’eh, que en origen significa «visién».

6  L'original arabe du grand commentaire d’ Averroés au «De anima» d’ Aristote: prémices de I’ édition [ par
C. Sirat et M. Geoffroy ; préf. de A. de Libera: Paris : J. Vrin, 2005.

7 Commentarium Magnum in Aristotelis de Anima libros. Cambridge, Mass: The Medieval Academy of Ame-
rica, 1953, reimpresién en Ttnez, 1998.
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Toda investigacién, en general, avanza gracias a contribuciones de muchos estudiosos,
aunque hay contribuciones que tienen mayor peso que otras. La contribucién de Alfred Ivry
en la investigacién de Averroes es una de particular relevancia. Su dominio tanto del hebreo
como del 4rabe, unidos a su formacién filoséfica y a su conocimiento de las lenguas cldsicas
hacen que Ivry nos haya podido ofrecer el comentario medio de Averroes al De anima en todas
sus posibilidades de edicién y estudio. Por importante que sea la cuestién cronolégica antes
mencionada, no es la tnica, sino que es parte de un trabajo extenso y profundo sobre un autor
y una obra cuya importancia transcendié el medio isldmico en el que Averroes vivid.

JOSEP PUIG MONTADA

The Greek Strand in Islamic Political Thought. Proceedings of the Conference held at the Ins-
titute for Advanced Studies, Princeton, 16-27 June 2003. Volumen 57 — 2004 de Mélan-
ges de I Université Saint-Joseph, Beirut. ISSN 0253-164X%.

La guerra que destrozé el Libano entre 1975 y principios de los afios 1990, y que se cobrd
mis de 30.000 vidas libanesas, causé también estragos en la vida cientifica del pequefio pafs.
A consecuencia de la guerra, la revista Mélanges de I’ Université Saint Joseph, fundada en
1906, dej6 de publicarse regularmente. Restablecida la paz, han tenido que pasar bastantes afios
para que su publicacién vuelva a la periodicidad anual, lo que ha ocurrido despues del nime-
10 56 que cubre los afios 1999-2003. El mimero 57, objeto de la resefia, se ha publicado ya en
el afio correspondiente, en 2004.

Este volumen contiene las actas de un congreso celebrado en Princeton, en 2003, y que
giraba sobre el componente griego en el pensamiento isldmico cldsico. Son 21 articulos que,
como ocurre en estas obras colectivas, estan més o menos relacionados con el tema principal.

En primer lugar debemos preguntarnos qué comprende el pensamiento politico isldmico.
Dos grandes divisiones aparecen, una, la literatura sentencial, otra, la doctrina del estado. En
la primera incluimos historias sobre principes y, sobre todo, recomendaciones que se les hacen
para el buen gobierno de sus stbditos. En la segunda se habla del estado, pero al menos desde
varios puntos de vista: el filos6fico, en el que distinguirfa una postura doctrinal, o sintética,
como la de Alfarabi, y otra analitica, como la de Averroes o Ibn Khaldin, y el religioso, donde
la contribucién de la shi‘a es notable. En segundo lugar, debemos considerar la existencia de
este «filamento» griego en este variado mundo de lo politico.

1. LITERATURA SENTENCIALY ESPEJOS DE PRINCIPES

Una obra representativa de la literatura de consejos a principes es el Secrefo de los secre-
tos, Sirr al-asrdr, obra atribuida falsamente a Aristételes y que éste dirigirfa a Alejandro
Magno. En parte su origen es griego, pero Kevin van Bladel prueba, con su contribucién,' que
debe mucho més a la antigua tradicién irania. Van Bladel muestra su reconocimiento a las in-
vestigaciones de Shaul Shaked en este sentido, y expone las caracteristicas de la obra propias
de la tradicién persia media. Mohsen Zakeri sostiene una tesis parecida?® en el caso de la obra
Buenas maneras de los filésofos, Adab al-faldsifa, atribuida a Hunain ibn Ishdq (m. 873), que

1 «The Iranian Characteristics and Forged Greek Attibutions in the Arabic Sirr al-asrdr», pp. 151-172.
2 «Adab al-falasifa. The Persian Content of an Arabic Collection of Aphorisms», pp. 173-190.
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es una de las colecciones sentenciales més antiguas conservadas en drabe. Sin duda, se trata
de una obra compuesta de diversos materiales, y el griego es el més dificil de rastrear, pero no
el iranio. :

Zakeri menciona a ‘Alf ibn ‘Ubaida ar-Raihni, un escritor que vivié en la corte del cali-
fa al-Ma’miin (m. 833), yaun escrito suyo, Mahddharjis, no conservado. Este escrito, segiin
Zakeri, es una traducciUn al drabe que hizo el propio Raihani de una coleccién sentencial
en persa medio, y cuyo autor es Mobed Mihr Adharjushnasp, un autor de tiempos de Cos-
roes And-Shirwén (531-579 d.C.). Raihén{ figura también como autor de otra obra senten-
cial contenida en el manuscrito Cairo, Dar 1-kutub, Adab 71. Zakeri conduce su investiga-
ci6én para demostrar que la componente irania es fundamental en la literatura gnosolégica.

2. LAFILOSOFIAY LA CIENCIA DE LA HISTORIA

Ambos estudios limitan, pues, la importancia de la contribucién griega en la literatu-
ra sentencial y resalta la contribucién irania. Veamos ahora a los filésofos. La filosofia po-
litica en el Islam se asocia inmediatamente con Abii Nasr al-Fardbi, Alfarabi (870-950),
quien para Muhsin Mahdi es el fundador del pensamiento politico drabe. Patricia Crone, en
su contribucién,’ enseguida advierte que la idea de constitucién que Alfarabi tiene no se re-
fiere a la distribucién del poder en una sociedad, en el que el concepto moderno se apoya.
Las constituciones se definen, observa la autora, segiin el objetivo que la sociedad persi-
gue, por la clase de bien que quieren para sus ciudadanos. El interés de Crone se centra en
las «constituciones imperfectas», es decir, aquellas cuyo objetivo no es la virtud sino cu-
brir las necesidades bédsicas de aquellos, satisfacer el ansia de poder de algunos, de hono-
res, etc. Crone examina las distintas obras de Alfarabi y observa las diferencias en la pre-
sentacién de estas constituciones imperfectas, debidas a una posible evolucién. Si tomamos
como referencia el Libro de las opiniones de los habitantes de la ciudad virtuosa, Al-madi-
na al-fddila, estaremos de acuerdo con Crone en que Alfarabi recoge y considera imper-
fectas todas las constituciones atestiguadas en la filosoffa platénica, y aristotélica: la ciu-
dad minimalista, la lujuriosa, la oligarquia, la timocracia, la tiranfa, y la democracia. Estas
seis cindades son ciudades de la jdhilfya y Alfarabi afiade nuevas categorfas para las so-
ciedades que han conocido la Revelacién, pero son corruptas, o se han desviado de la ver-
dad, o son engafiadas. Crone, que investiga las raices griegas de las ideas de Alfarabi, puede
explicar el origen de las seis ciudades «ignorantes», y se esfuerza en explicar cémo Alfa-
rabi llega a su clasificacién y a las otras clases. Asf sugiere que Simplicio (fl. ca. 530) cuan-
do habla de ciudades corruptas, mokhthérai, puede ser el origen de la constitucién corrup-
ta, fdsiqa, de Alfarabi.

Si Crone vefa algunas dificultades en la idea de constitucién en Alfarabi, Dimitri Gutas®
cuestiona la idea misma de Alfarabi como un pensador politico. Para reforzar su critica, cita a
Ibn Khaldfin cuando afirma que la sociedad humana necesita un gobernante, y que hay dos
tipos de sociedad: una donde la autoridad del gobernante viene de la Revelacién, y otra, donde
viene de la siydsa ‘aqliya, que yo traduciria por «politica racional», y subdivide esta forma del
poder en dos: una es la organizacién basada en el interés general, mas, lih al- ‘umim, y en el in-
terés del sultdn, o rey, y pone como ejemplo, la antigua Persia. La venida del Islam la ha hecho
redundante. La segunda forma de siydsa ‘agliya se basa inicamente en el interés del sultdn, o
rey, y el interés general es secundario.’

3 «Al-Farabi’s Imperfect Constitutions», pp. 191-228.
4 «The Meaning of madani in al-Farabi’s ‘Political Philosophy’», pp. 259-282.
5  Mugaddima, ed. Quatremére, vol. 3, p. 127, § 50 ; ed. Wafi, vol. 2, p. 881, § 52.
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Gutas observa que Ibn Khaldfin, después de hacer la divisién entre politica basada en el
Islam y politica basada en la razén, nos advierte que no est4 tratando de la llamada siydsa ma-
daniya, «la politica de la ciudad [ideal]», un régimen que facilita la perfeccion moral, de modo
que no sea necesaria la autoridad en su sociedad. A partir de ahf, Gutas argumenta que para Al-
farabi, el prototipo de filésofo, la politica es cuesti6n, no de constituciones, sino de ways of life,
siyar, y se apoya en el pasaje final de la traduccién 4rabe de la Etica a Nicomaco, un texto que
Alfarabi conocfa y utilizaba, seglin Rafael Ramén ha explicado. En la traducci6n drabe poli-
teiai «constituciones», se traduce por siyar «comportamientos». Ahora bien, unas lineas mas
adelante, Ibn Khaldin dice que la politica racional basada en el interés general y en el del rey
es «como la de la sabiduria», es decir, de la filosofia.

Otro error en Alfarabi, segtin Gutas, proviene de la traduccion del griego politike por ma-
dani, término que solamente puede referirse a ciudad, como «urbano», y no tiene el sentido
de «politico» que traductores y estudiosos de Alfarabi ven. En consecuencia, para Gutas, Al-
farabi reflexiona sobre el fenémeno de la sociedad humana solamente «desde un punto de
vista ético». Por descontado, Gutas insiste en la influencia griega en todo Alfarabi, justifi-
cando el tema del coloquio. La tesis de Gutas es provocadora y es de esperar que genere po-
1émica.

La figura de Alfarabi es objeto de otras dos colaboraciones, una de Emma Gannagé,’ otra
de Nelly Lahoud.” El Libro de las particulas, editado por Mahdi, abarca tres temas en sen-
dos capftulos: las categorfas filos6ficas, la aparicién de la filosoffa en la sociedad, y el mé-
todo a seguir para conocer el hecho de la existencia de algo, su causa, si existe, su esencia.
La segunda parte trata sobre la génesis de la filosoffa precedida de otras ciencias no demos-
trativas, de unas ciencias comunes del lenguaje y luego, de las ciencias silogisticas. «La re-
ligién, milla, si se toma como humana, sigue en el tiempo a la filosoffa».® La obra es de di-
ficil encaje con el conjunto del pensamiento alfarabiano, donde el tema politico es tratado de
manera explicita. Gannagé se apoya en la segunda parte para hacer este encaje: La logica es
superior a la gram4tica porque es universal, sus normas valen para todos los lenguajes, mien-
tras que la gramdtica se adapta a las necesidades de cada lengua. De manera paralela, la fi-
losoffa es universal, y la religién atiende a las necesidades particulares de los pueblos, y de
las gentes.

Muy diferente es la actitud de pensadores como Averroes o Ibn Khaldiin, quienes no se
basan en un sistema emanacionista en el que Alfarabi integraba su concepcién del hombre y
de 1a sociedad ideal. Maroun Aouad se pregunta si Averroes tenia una filosofia del devenir his-
térico,” mas concretamente, si tenfa una teoria del cambio politico. Aouad atribuye a Averro-
es una serie de principios de transformaci6n comunes a todos los regimenes politicos, tales
como el principio del solaz (tastarih, délassement). Segiin este principio, una persona, o un es-
tado, necesita cambiar porque lo nuevo es agradable.!?

Aunque Aouad hace un gran esfuerzo de sistematizacion, es dificil, por no decir imposi-
ble, contestar a la pregunta acerca de la teorfa averroica de la historia. Indiscutible es que Ave-
rroes reflexiona sobre las sociedades de su tiempo, y en general, considera las transformacio-
nes que sufren y no pierde de vista una sociedad ideal a la quen hay que aspirar. Para Averroes,
en la lectura de Aouad (p. 425), esta sociedad ideal requiere que existan hombres con cuali-
dades naturales para ser filésofos y que las leyes religiosas no se aparten de las leyes de la
razén, y ademds requiere tiempo.

«Y a-t-il une pensée politique dans le Kitib al-hurif Al-Farabi», pp. 229-258.

«Al-Farabf: On Religion and Philosophy», pp. 283-302.

Kitab al-hurif, ed. Muhsin Mahdi (Beirut 1969), p. 121, § 108.

«Does Averroes have a Philosophy of History?», pp. 411-441

Aouad cita su propia traduccién del Comentario Medio a la Retdrica (Paris: Vrin, 2002), vol. IT, §1.11.27.

—
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La observacién de la realidad social explica, probablemente, que Averroes formule una se-
cuencia de cambios diferente de Platén. En su comentario medio a la Etica Nicomaquea —cuya
traduccion 4rabe antigua acaba de ser publicada en Leiden—establece la transformacién de la
monarquia en tiranfa, por una parte, del régimen aristocritico en oligarqufa, por otra, y de la
democracia en timocracia, por otra. Averroes sabe que esta no es la secuencia de Platén pero,
como Aouad sugiere, probablemente la divergencia se debe a que Averroes escribi6 el com-
pendlo de la Repiiblica después de terminar el comentario medio a la Etica Nicomaquea. No
sé si Averroes tiene una doctrina propia de la historia, pero no se puede negar su espiritu ob-
servador de tal manera que siga o no a Platén, siempre procura verificar la tesis con ejemplos
de la realidad histérica.

El pensador musulmén de quien nadie duda de que tiene una filosoffa de la historia, es
‘ Abdurrahmén Tbn Khaldn (m. 1406), y de Bl se ocupan Charles E. Butterworth!! y Abdessa-
lam Cheddadi.'? Ibn Khaldiin se consideraba un innovador, el fundador de la ciencia hist6ri-
ca, criticando a los historiadores que le precedieron por su falta de exactitud y porque repeti-
an cualquier noticia sin reflexionar ni dudar. Ibn Khaldfin, ademds, quiere encontrar las causas,
las condiciones de la civilizacién humana y de la organizacién social.

Butterworth ve similitudes entre esta actitud, la bisqueda de causas, condiciones, o ca-
racteristicas esenciales, con la actitud de los filésofos. Sin embargo, Ibn Khald{in no quiere ha-
blar de la proximidad entre su ciencia de la historia y las ciencias filoséficas y Butterworth
muestra la inexactitud de tal afirmacién. Ibn Khaldiin tampoco admite nada en comiin entre su
ciencia y las ciencias reveladas, Butterworth comenta que lo hace para «no lanzarse él y su
ciencia en la refriega entre filosoffa y religién» (p. 452).

Butterworth interpreta de manera muy distinta el pasaje de Ibn Khaldiin citado por Gutas,
donde hablaba de la siydsa madaniya defendida por los filésofos y que Gutas consideraba no ser
mds que una ética. Para Butterworth hay tres tipos de régimen politico basado en la razén: el de
los filésofos, mencionado en aquel pasaje, el que se basa en el interés general y del gobernante,
y el que solamente se basa en el interés del gobernante, y la politica de los filésofos es tal.

El profesor marroqui A. Cheddadi ha consagrado su vida académica al estudio de Ibn
Khaldin,"® y su contribucién en el volumen resefiado gira en torno al aspecto gréco-drabe. Ya
hemos visto que el propio Ibn Khaldiin insiste en la originalidad, en el cardcter novedoso, de
su ciencia histérica y Cheddadi se propone, primero, ver la relacién de la Muqaddima con la
filosoffa y, segundo, comprobar su originalidad.

En el primer aspecto, Cheddadi discrepa de las tesis de Muhsin Mahdi'* de que la Mu-
gaddima es una obra filoséfica y que Ibn Khaldiin tenfa un proyecto filos6fico comparable al
de Averroes o Avempace. Basdndose en la Autobiografia de Ibn Khaldiin, que Cheddadi tam-
bién ha traducido, éste niega que Ibn Khaldiin tuviera ningtin proyecto reformador y afirma que
lo que la Autobiografia pone al descubierto «es su continua preocupacion en satisfacer su pro-
pia ambicién sin comprometerse demasiado» (p. 477). Cheddadi tampoco estd de acuerdo con
Mahdi en que la Mugaddima sea una obra filoséfica, aunque reconoce que contiene elemen-
tos dispersos. Entiende que si Ibn Khaldiin omite las llamadas «ciencias filoséficas practicas»,
y no atiende a la relacién entre filosoffa y religién, esto no es algo sin importancia, sino que
estd motivado por su aceptacion de la primacia de la religion isldmica, y la sustitucién de las
ciencias précticas por la normativa religiosa. Una vez Cheddadi ha constatado sus discrepan-
cias, puede proceder a definir los elementos filoséficos presentes en la obra de Ibn Khaldiin,
muchos de los cuales estdn presentes en Aristételes.

11  «The Essential Accidents of Human Social Organization in the Mugaddima of Ton Khald{in», pp. 443-467.

12 «La tradition philosophique et scientifique gréco-arabe dans la Mugaddima d’Ibn Khald(in», pp. 469-497.

13 De su produccién hay que destacar su traduccién y estudio de la Mugaddima: Le livre des exemples. Pars,
Gallimard, 2002.

14 Ibn Khaldiin's Philosophy of History, 2* ed. Chicago UP, 1971.
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3. ELISLAM COMO DOCTRINA POLITICA

- El Islam es una religién unidad indisolublemente al poder politico; un musulmdn debe
vivir en un estado isldmico. La shi?ay sus ramas han prestado, en particular, gran atencién a
los aspectos politicos del Islam y a la instituci6n del imamato.

Paul E. Walker , estudioso de la teologfa isldmica, se ha ocupado de la ideologfa en torno
a los califas fatimies, que se consideraban descendientes del Profeta.!® El califa abbasi, en Bag-
dad, tenfa que combatirles, al menos, ideolégicamente y los fatimfes tenfan que esgrimir argu-
mentos en su favor. El califa al-Hakim (996-1021) fue muy activo en esta polémica, y se apoy6
en intelectuales ismailies, a destacar Hamid ad-Din al-Kirmani y Ahmad ibn Ibréhim an-
Naisabiird, quienes justificaban que la tnica linea vilida de imames no terminaba en Ja‘far as-
Sadiq sino que continuaba a travEs de su hijo Isma‘il hasta al-Hakim, el imam viviente.

Walker ha estudiado los escritos de ambos y, en el articulo resefiado, estudia sobre todo
an-Naisabri y su obra Ithbét al-imima, «Establecimiento del imamato», compuesta en 1018-
1021, sefialando la presencia de algunos conceptos filos6ficos griegos. Ademds, el articulo in-
cluye un apéndice sobre la expansi6n de la filosoffa entre los fatimies, y reconoce que la acti-
tud ismaili hacia la filosoffa fue mds bien ambigua. Los ismailfes no aceptaban la autoridad
moral de los filésofos griegos, pero aceptaban sus descubrimientos.

Las Epistolas de los hermanos de la pureza son consideradas por muchos investigadores
como ismailies. Carmela Baffioni examina aquellas partes que exponen la «ciudad ideal»,!s una
ciudad que debe levantarse en el temor de Dios, fagwad, y cuyos fundamentos deben ser la ver-
dad, asf como las que tratan de la ciencia politica, ‘ilm as-siydsa. Esta ciencia se ramifica en cien-
cia politica profética, as-siydsa an-nabawiya, politica real, as-siydsa al-mulukiya, politica gene-
ral, as-siydsa al-‘ammiya, politica particular, as-siyd,sa al-khasssya, y la politica individual,
as-siydsa adh-dhdthiya. Baffioni encamina su estudio a las dos ciencias de la politica profética
y real pues «religién y reino son dos hermanos que viven en harmonia», en frase de los Herma-
nos. Ello no es obstdculo para que se ocupe también de muchos aspectos del pensamiento poli-
tico de los Hermanos, que Baffioni declara ser guiado por la shi‘a de manera significativa.

No sélo la shi‘a desarrollé una doctrina politica. Algacel precisamente apoyd, intelec-
tualmente, a los seljucos (1038-1194), sunnies, que acabaron con dinastfa buwaih{ o buyi, de
filiacién shi‘{ y que goberné en varias zonas de Irdn y en Bagdad, entre 932-1062; Algacel re-
dacté una obra en contra de los batinies para refutar sus ideas sobre el imamato y conocida por
Al-Mustazhirf, ya que la hizo por encargo del califa abbasf al-Mustazhir (1094-1118).

En su contribucién,!” Jules Janssens se interesa por elementos en las obras de Algacel que
reflejen la influencia griega, siguiendo las pautas del congreso. Algacel ley6 mucho y escribi6é
mucho, y es obvio que directa o indirectamente recogfa elementos greco-helenisticos, entre
otros. Janssens lleva a cabo un gran esfuerzo de identificacién de posibles fuentes, y yo querria
sefialar las relativas a las cualidades requeridas para ser un buen gobernante. Janssens tiene en
mente tanto el Mustazhiri como Nasgh.att al-muluk y Kimyd-he sa‘adat, y formula la tesis de
que «un texto griego, probablemente tardo-helenistico, conteniendo elementos plat6nicos y aris-
totélicos, era la fuente principal» de Algacel para definir estas cualidades indispensables.

Hekeok

15  «In Praise of al-Hakim. Greek Elements in Ismaili Writings on the Imamate», pp. 367-388.
16  «Temporal and Religious Connotations of the Regal Policy in the Ikhwan al-Safd’», pp. 337-365.
17  «Al-Ghazzili’s Political Thought. Elements of Greek Philosophical Influence», pp. 393-410
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En esta resefia he optado por aquellas contribuciones que me han parecido mds relacio-
nadas con el tema del congreso y con el titulo de la obra, de modo que la exclusién de algu-
nas no-debe entenderse como un juicio de valor. El pensamiento politico en el Islam se mani-
fiesta en una variedad de formas, y la influencia greco-helenistica varfa segin los casos. El
tema del congreso debe entenderse, en mi opinién, de una manera genérica y en sentido muy
amplio. Haciéndolo asf, se apreciard mejor el valor del volumen como muestra o espejo de mu-
chos aspectos del pensamiento politico en el Islam clésico.

JOSEP PUIG MONTADA

ARISTOTELES. The Arabic version of the Nichomachean Ethics. Traducido y anotado por
Douglas M. Dunlop. Editores Anna, M. Akasoy & Alexander Fidora, Brill, Leiden, 2005.

Una pieza fundamental de la obra aristotélica como la Etica a Nicémaco en traduccién
drabe ha sido editada: eso es una gran noticia. El regreso a nuestras manos de una obra capi-
tal como esta no sucede todos los dfas. Se trata, ademds, de un texto de gran antigiiedad en re-
laci6n a los manuscritos griegos y resulta encontrarse en un punto estratégico en la recepcién
del pensamiento helénico dentro de la filosoffa arabomusulmana.

A partir de un manuscrito tinico, conocido jhay! hace ya casi cincuenta afios, esta edicién
y traduccién inglesa péstuma de la mano de Douglas M. Dunlop (1909-1987) ha sufrido de de-
masiados azares, incluido el deterioro constatado en el manuscrito base, hecho que indica la
urgencia de esta labor y denuncia el lamentable estado de la biblioteca que lo acoge en Fez ac-
tualmente. Hemos de agradecer, pues, a los editores su tenaz empefio de modo que en buena
parte se contrarestan esas desgracias y se brinda a la posteridad el fruto de un brillante traba-
jo colectivo que honra la mejor tradicién cientifica.

Asi nos llega este trabajo en realidad culminado en 1987, mas corregido y completado por
sus editores en muchos aspectos en la presente edicién. A pesar de apreciarse un tanto los pro-
gresos realizados en estos casi veinte afios pasados desde entonces, Dunlop hizo un excelente
trabajo, mds que suficiente para ofrecernos una extensa y detallada introduccién a la historia
textual de la Etica a Nicémaco. Esta es particularmente rica en cuanto a lo que se refiere al
lugar que ocupa entre los grandes faldfisa: al-Kindi, al-Farabi, Miskawayh, Ibn Sina, al-
Gazzali, Ibn Bjjja, Ibn Tufayl, Maiménides e Ibn Rushd, entre otros. Tal recorrido histdrico
plantea por tanto cuestiones claves para la comprensién de la filosofia arabomusulmana. La fa-
mosa ambivalencia del pensamiento de al-Farabi, se relaciona con la lectura de este texto, por
ejemplo. El niicleo de la ética averrofsta pivota también a su alrededor. Se trata de muchas cues-
tiones capitales y sobre las que todavia no se pueden establecer andlisis definitivos, pero que
pueden avanzar considerablemente gracias a este nuevo documento.

Otro dato sobresaliente corresponde a su estructura en once capitulos frente a la decena
que posee el original griego. Una sagaz investigacién lleva a Dunlop a sefialar a la misterio-
sa Summa Alexandrinorum como la base del «falso» capitulo séptimo. Interesante campo de
trabajo se abre aqui. Las numerosas referencias helénicas llevadas a colacién plantean apa-
sionantes inc6gnitas. En este sentido nos sorprende que Dunlop lea como «comedia» gidmida
[ éniudba] (pags. 342-2) lo que en su introduccion dice tratarse de los Banii ‘Udhrd (pag. 57)
jFascinante, pero merece una investigacién para salir de dudas, si ello fuera posible!

En todo caso, hay mucho y muy interesante en esta gran obra, a la que habrd que afiadir
en el futuro numerosas aportaciones. La opinién de Dunlop, favorable a una versién interme-
dia en sirfaco, es muy razonable aunque atiende a andlisis mds pormenorizados. Las referen-
cias criticas al original griego son también muy ricas aunque la presencia de una lengua in-
termedia o incluso el influjo arameo en el drabe medio se deberdn subrayar con més énfasis
en el futuro, para apreciar mejor las transformaciones sufridas por el original en su traduccién.
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Respecto a la traduccién inglesa esta es sumamente precisa y ajustada. El criterio es muy
regular y sigue estrechamente el texto base. Disentimos, empero, algunas lecturas: no encon-
tramos explicacién a la traduccién de «al-munafigin» (p. 338-339) por «the munificient», de-
bida seguramente a un gazapo. Como sucede con los «pleasures of love» por «al-ladhdhdt al-
zuhdiyya», literalmente «los placeres ascéticos», (p. 340-341), ;proceden ambas lecturas de
dificultades visuales? A parte de estas comprensibles erratas, existen algunas muy pocas otras
lecturas alternativas que serfa muy largo discutir; basicamente son de tipo filosé6fico. Esta obra
esta llamada a ser intensamente leida y provocar muchos y muy ricos debates, asi lo esperamos.

Tanto es asi y tan necesaria es la continuidad de la investigacién cientifica que, a pesar de
la gran excelencia de la edicién y para afiadir al capitulo de desiderata, cabe suplicar al pres-
tigioso editor Brill en beneficio de la salud visual de sus lectores, el uso de una tipografia no
s6lo de mayor tamaiio, sino que elimine ademas la superposicién subrepticia de élifes y otras
letras mediales con las letras siguientes. Por otra parte, sorprende un tanto, en un texto pre-
sentado en ingles el uso de la transcripcién alemana del 4rabe; finalmente, los diccionarios po-
drfan ser mds detallados para un mejor aprovechamiento filolégico.

En definitiva, llega en fin a nosotros, afortunados, un precioso texto que abre un 1mpor—
tante filén para investigadores y amantes de la filosoffa en el sentido mds amplio. Nunca es
tarde si la dicha es buena.

VICTOR PALLEJA DE BUSTINZA

SOTO BRUNA, M? Jesds (ed.), Metafisica y antropologia en el siglo xii. Pamplona, Eunsa,
2005, pp. 372.

La publicacién que presentamos es el resultado del Proyecto de Investigacién Neoplato-
nismo y causalidad en las primeras metafisica escritas en Espafia (Avicebron, s. xI — Gundi-
salvo, s. x11) y su proyeccién europea. Esta circunstancia nos indica ya el caricter de la obra
que, junto a la temética y los autores colaboradores, hacen que a priori esté garantizada la ca-
lidad de la presente publicacidn.

La importancia del contenido del libro no puede estar mds de actualidad, al menos, en una
doble vertiente: la de la antropologia en el pensamiento actual y la historia de la filosoffa. Efec-
tivamente, parece mas que apropiado en la reflexién antropolégica actual buscar fundamentos
estructurantes del ser humano. La trama social presente en el pensamiento actual sobre el hom-
bre, en la que se entremezclan elementos epistemolégicos, tecnolégicos, socio-politicos, pro-
gramas de investigacién cientifica..., ha profundizado la falla humana del problematicismo del
siglo XX, en una lectura tecnécrata, bajo el tamiz de teorfas cientificistas. Como argumento para
apoyarlo aparece la acusacién (modernamente correcta) de que cualquier definicién del hom-
bre es «esencialista», lo que, por otra parte, recupera otra falacia argumental, que es la de la
negacién, de por si, de la metafisica y toda la tradicién que la sustente.

Si para la antropologia no estd de més estudiar su formulacién a lo largo de Ia historia,
mirar el pasado de nuestra tradicién mds enraizada, también resulta muy pertinente para los es-
tudios de la historia de la filosoffa medieval. En este sentido, el tratamiento exhaustivo y com- -
plejo de la materia es muy ejemplar, pues aparecen representados diversas escuelas filosé6ficas
presentes en el siglo xi1, superando ciertas dicotomias psicolégicas de tradiciones que en su
tiempo, en lo esencial, no dejaban de interactuar.

La obra, en palabras de su editora, Marfa Jesis Soto, en su precisa Introduccion (pp. 9-31):
«nacié con la pretensién de recoger algunas aportaciones de especialistas en filosoffa medieval
que explicasen las contribuciones de autores significativos (principalmente del siglo X1, o auto-
res anteriores cuya obra estuvo presente en ese siglo) en aras a la constitucién de la metafisica
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como ciencia en el siglo xm» (p. 11). Efectivamente, esta obra colectiva cuenta con la presencia
de un elenco de autores realmente de primera magnitud en el estudio del pensamiento medieval.

El libro, para cumplir sus propdsitos, se divide en dos partes referidas a la metafisica y la
antropologfa respectivamente. La Primera Parte «Configuracién altomedieval de la metafisi-
ca» (pp. 35-230) estd constituida de ocho estudios que van aquilatando, desde diversas pers-
pectivas, distintos aspectos de la constitucién metafisica en el renacimiento medieval del siglo
x. El primero de ellos versa sobre «La aportacién de la Escuela de traductores de Toledo a la
reconstitucién de la metafisica en el siglo X1» (pp. 35-67). Su autor, Serafin Vegas, es un ver-
dadero y reconocido especialista en esta materia. Por lo que su aportacién no solo es exacta y
bien documentada, sino también did4ctica. Resulta interesante ver cémo la llamada Escuela de
traductores de Toledo fue, sobre todo a través de Gundisalvo, introduciendo los elementos de
reflexién de la filosofia drabe (destacando la metafisica de Avicena) en contraposicién con la
metafisica cristiana, en concreto, €l neoplatonismo de los autores franceses de Chartres. Asi,
se fue insertando la metafisica aristotélica en la pregunta sobre la realidad de ese momento y
poniendo las bases a las probleméticas a las que tuvieron que enfrentarse los especuladores del
siglo X1

No menos interesante resultan los dos siguientes estudios centrados en la vertiente de la
filosofia musulmana y su contribucién a la construccién altomedieval de la metafisica en oc-
cidente. El profesor Rafael Ramén Guerrero nos ofrece en «Sobre el uno y la unidad en la fi-
losofia drabe: un apunte historiografico» (pp. 69-80) una breve e intensa reflexion relativo a
uno de los temas claves de toda especulacién metafisica desde la filosoffa drabe. A partir de
una reciente obra concerniente a la influencia de la cuestién sobre el Uno y lo miiltiple en el
siglo x11 (A. Fidora y A. Niederberger (eds.), Vom Einen zum Vielen. Der neue Aufbruch der
Metaphysik in 12. Jahrhundert. Eine Auswalh zeitgendssischer Texte des neoplatonismus), €l
profesor de la Universidad Complutense remata la visién de la obra, con la aportacién que re-
alizaron los filésofos drabes desde la Metaphysica de Avicena y el Fons vitae de Ibn Gabirol,
pasando, sobre todo y aqui radica el interés, a los autores, que aiin conocidos, no son del todo
reconocidos respecto de lo aqui tratado. Es el caso de la contribucién de al-Kindi, Ab&i Nasr
al-Farabf o al-Tawhidi... En fin, un arsenal filos6fico que no pueden desdefiar no sélo los que
estudian la filosofia judeo-drabe, tan en boga hoy, sino los que centran su atencién en la tra-
dicién cristiana. Légicamente, esta aportacion se hace més patente en los autores més sobre-
salientes como son Avicena y Averroes. En este sentido, el estudio del arabista y, también, pro-
fesor de la universidad madrilefia, Josep Puig Montada, titulado «Necesidad y posibilidad,
Avicena y Averroes» (81-107) es un paso mds en el estudio y profundizacién de la influencia
de la filosoffa drabe en la conjuncién de las tradiciones platénicas y aristotélicas en la consti-
tucién de la metafisica.

Cuando uno repasa la filosofia del siglo XII, no puede, por menos, que pensar en las es-
cuelas francesas, como San Victor y Chartres. En ellas, precisamente, estudié el Isaac de Ste-
11a, un autor no tan conocido como otros de su época, pero no por ello desmerecedor de un es-
tudio profundo de su vida y su obra. Eso es lo que realizan Alexander Fidora y Maria Simone
Marinho en «Iusta rationalem quam diximus nostram theologiam. Originalidad y alcance me-
taffsicos de la teologia racional de Isaac de Stella (? ca. 1178)» (pp. 109-125). El te6logo cis-
terciense realizé una fundamentacién metafisica de la teologfa racional a partir de la lectura de
la obra dionisiana y la dialéctica aunando asi «dos posturas tan divergentes como lo son la te-
ologia dionisiana cultivada en San Victor de un lado y la reflexién sobre las causas de la filo-
soffa natural de Chartres del otro».

Pero si hay un autor que sabe hacer una lectura dionisiana del neoplatonismo y fue res-
catado en el siglo xi1, fue el irlandés Escoto Eritigena. Alfons Puigarnau realiza un pertinente
estudio sobre uno de los temas que, no por ser conocido, no ha de ser recordado, sobre todo,
si se hace de modo original, abordando el estudio del tapiz de la creacién conservado en la ca-
tedral de Gerona: «Juan Escoto Eritigena y la estética del siglo x1» (pp. 127-147).
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Los dos siguientes estudios abordan el tema de la relaci6n entre el lenguaje y la reali-
dad. Por su parte, José Angel Cuadrado aborda con seriedad, eso si con alguna laguna bi-
bliografica, el tema «Légica, gramdtica, metafisica. La distincién ‘nombre’ y ‘verbo’ en
Pedro Abelardo» (pp. 159-194). Y enrique Camilo se centra en el otro gran autor dialéctico:
Anselmo de Aosta. «Significatio et appelatio. El lenguaje de la individuacién en Anselmo
de Canterbury» (pp. 195-210). Una temética que serd de gran importancia junto con el ob-
jeto de estudio del siguiente trabajo de Elisabeth Reinhardt «La metafisica de la persona en
Ricardo de San Victor» (pp. 211-230), en la filosoffa del siglo siguiente. No estd de mds re-
cordar, que el siglo XIII no es tan solo el siglo de Tomés de Aquino. El tema de la persona
y la individuacién conoce un desarrollo crucial, transmisor y, a la vez, original en la teolo-
gfa y la filosoffa franciscanas, como es el caso de Alejandro de Hales, Odén Rigaldo, San
Buenaventura y Duns Escoto.

Introduciéndonos en la problemdtica de 1a persona y su estatuto metafisico termina la pri-
mera parte, dando pase a una Segunda Parte centrada en la «Antropologfa en el siglo X11» (pp.
233-364). En este caso se trata de ocho estudios centrados en el tema del hombre. Silvana Fi-
lipini en «La moralidad de los actos humanos en la doctrina de Pedro Abelardo» (pp. 233-250)
realiza un andlisis de la ética del conceptualista a partir de su obra. El siguiente estudio de
Rubén A. Peret6 es, como reza el titulo, una «Aproximacién al De natura corporis et animae
de Guillermo de Saint-Thierry» (pp. 251-262), donde se concluye que esta obra puede consi-
derarse una sintesis del pensamiento antropoldgico de su siglo.

«Experto credere, consideraciones sobre una antropologia del deseo en san Bernardo de
Claraval» (pp. 263-277), por Héctor J. Padrén, se centra en uno de los temas mas apasio-
nantes no solo de la antropologia, sino de la espiritualidad medieval, con un trasfondo me-
tafisico de gran calado y una trascendencia que atin hoy podrfamos importar. El estudio de
la antropologia del cisterciense se completa con el andlisis de Francisco Rego, compaiiero
de Padrén de la universidad de Cuyo. En concreto, «Elementos de antropologia en Bernar-
do de Claraval. Algunas dificultades» (pp.279-299) se centra en un problema de expresion
sobre la conjuncién de alma y cuerpo en el santo. Ambos compuestos humanos parecen, a
veces, como si se trataran de realidades distintas. Se presenta un dualismo que, sin embar-
go, es ficticio, pues en realidad se trata, segin este estudio, de coprincipios presentes en el
ser humano.

El profesor Juan Cruz se centra en el gran inspirador de la metodologia escoldtica: Pedro
Lombardo. Sus Sentencias dieron mucho juego, y siguen proporcionando un material de es-
tudio nada desdefiable. Una de las cuestiones tratadas es la de la diferenciacién entre varén
y mujer en el ser humano (lo que hoy dirfamos el problema del género). En «Visién integral
de la mujer. Una reflexién desde Pedro Lombardo» (pp. 301-317), el autor acierta al vincu-
lar la profunda dignidad de la mujer en la consideracién humana de ser «imagen de Dios».
No podemos negar la contextualizacién antropolégica medieval para lo bueno y para lo malo.
El hecho de que el ser humano estuviera debidamente enraizado en esta época no justifica
todas sus afirmaciones, entre otras cosas porque no es necesario. En ese error caen quienes
intentan hacer relecturas sobre ciertos temas puntuales desde pardmetros actuales. En este caso
el autor hace bien en situar el contexto del varén y la mujer en esta época, pero no caigamos
también en el mismo error que intentamos erradicar. Pues el equivoco consiste en extrapolar
afirmaciones.

El peniltimo estudio sobre la filosoffa del siglo X1, es un curioso estudio sobre un persona-
je (una religiosa benedictina) no muy conocido: «Porque yo soy la vida. Hidegarda de Bingen y
una pintura jmetafisica?» (pp. 319-333) de Azucena A. Fraboschi. Por su parte, €l dltimo estu-
dio de Laura E. Corso, «Teorfa de la realidad y antropologfa ciceronianas en la concepcién de la
virtud de Alanus de Insulis» (pp. 335-348), es uno de esos estudios en los que se pueden obser-
var las raices latinas de los autores medievales, sobre todo en el terreno de la rafz filoséfica de
las virtudes.
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Finalmente, el dltimo trabajo ya excede el siglo X11, por eso no lo incluyo en el contenido
del libro. Es una especie de excursus de Alice Ramos sobre uno de los conceptos mds impor-
tantes-en la teologia antropoldgica de los autores medievales y de gran raigambre medieval:
«Mensura: un concepto neoplaténico en Tom4s de Aquino» (pp. 349-364). Un concepto ree-
laborado por los grandes maestros parisinos del siglo X111, que la «esponja» que es el santo do-
minico, asumir4 16gicamente.

Podemos afirmar al final de la lectura de este libro que nuestros buenos augurios se han ido
confirmando poco a poco, a la par que se iban desgranando los estudios. Una obra de tratamiento
plural, que contribuye de manera importante al conocimiento de un siglo del que se ha afirma-
do que «constituye una cumbre en la historia del pensamiento medieval» (cita de S. C: Ferruo-
lo, en la presentaci6én de la editora, p. 9). Un libro que justifica un Proyecto de Investigacién y
que enriquece, y no s6lo engrosa, como a veces ocurre, una nutrida coleccién medieval.

MANUEL LAZARO PULIDO

AVICENA (Ibn Sina). Cuestiones divinas (Ilahiyyat). Textos escogidos. Edicién de Carlos A.
Segovia. Clasicos del pensamiento. Biblioteca Nueva, Madrid, 2006, pp. 196.

Abt ‘Ali ibn Sina o Avicena (980-1037), nacido cerca de Bujara, actual Uzbekistan, com-
puso, entre sus numerosas obras, una, tal vez de las mds importantes y voluminosa (seis voli-
menes de la edicién latina de 1972-1989), titulada Kirab al-8ifa’ (Libro de la curacién), divi-
dida en tres partes: Légica, Fisica y Metaffsica. A esta dltima seccién la llamé I/ahiyyaat que
se podria traducir por Cosas Divinas, Teologia o Metafisica, la cual contiene diez libros Esta
tercera parte, habfa sido traducida dltimamente por M. Horten al alemén (1907), por G.C.Ana-
wati al francés (1978-1985) y por O. Lizzini al italiano (2002) habiendo hecho una amplia an-
tologia M. Cruz Hernéndez en espaiiol en 1950.

Caros A. Segovia, teniendo en cuenta estas versiones pero, sobre todo, traduciendo di-
rectamente del texto 4rabe editado por M.Y. Miisa, S. Dunya t S. Zayd en 1960 hace una se-
leccién de pasajes en espaiiol de los libros 1, v1, viI, IX y X.

La traduccién va precedida, primero, de una amplia biografia de Avicena, en que sefia-
la con precisién aquellos momentos y circunstancias de su vida que influyeron en su pen-
samiento, terminando con un listado de las obras del autor. Segundo, sigue con un plantea-
miento objetivo, claro y profundo del contenido de la Teologia o Metafisica de Avicena, junto
con una exposicién de la problemdtica que encierra, sefialando con precisién las complejas
fuentes de su pensamiento, a saber: el neoplatonismo, el aristotelismo, la teologia mu‘tazi-
1i, el pensamiento irani preisldmico, la gnosis oriental y la propia religién isldmica. Todo ello
hace que la filosofia aviceniana haya dado lugar a miltiples interpretaciones y que haya in-
fluido, particularmente, en el pensamiento iranif musulmén (por ejemplo en Suhrawardi y
Mulla Sadra) y, traducido al latin hacia 1150, en la filosoffa cristiana occidental, en particular,
en ciertos aspectos de la teologia de Santo Tomds, y en Duns Escoto y en el llamado «agus-
tinismo avicenizante» por E. Gilson, todo lo cual sefiala en esta introduccién Carlos A. Se-
govia. Tercero, explica el por qué ha seleccionado esos textos y no otros; parte de la base de
que son los més significativos para ver los fundamentos de la metafisica aviceniana. Cuarto,
ofrece una amplia bibliografia sobre Avicena. Finalmente, termina con un cuadro cronolégico
de los acontecimientos ocurridos desde el 945, poco antes del nacimiento de Avicena, hasta
1150 en que se hacen en Occidente las primeras traducciones al latin de las obras de Avicena.
Este cuadro simultanea en paralelo los hechos ocurridos en el mundo isldmico y en Europa.

Finalmente a lo largo de cien piginas se encuentran los pasajes de Avicena cuidadosamente
seleccionados y traducidos con muy esmerado criterio acompaiiados de notas a pie de pagina
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aclaratorias de los textos mas complejos. Con esta antologfa el lector puede tener una idea muy
adecuada y completa de las bases metafisicas de Avicena.

Es, pues, ésta, una obra de un gran valor cientifico y sumamente 1til para los estudiosos
de este gran pensador irani, Avicena.

JOAQUIN LOMBA

GONZALEZ-AYESTA, Cruz (Ed). El Alma humana: esencia y destino. IV Centenario de Do-
mingo Bdriez (1528-1604). Pamplona, Eunsa, 2006, pp. 255.

Las Facultades de Filosofia y Teologia de la Universidad de Navarra, desde el 1999 y bajo
la direccion del profesor Juan Cruz Cruz, iniciaron una valiosa labor de recuperacion, traduc-
cién y exégesis de algunas de las obras mds emblemdticas de la escoldstica espafiola, agrupa-
das bajo el titulo: «Coleccién Pensamiento medieval y Renacentista». La obra que aqui rese-
fiamos, viene a constituir el nimero 75 de esta linea editorial.

Tras siete afios de publicacién interrumpida, la coleccién ha podido mantener la loza-
nia de los primeros dias, integrando una serie de proyectos de investigacién. Tal es el caso
del titulado «El Tratado del hombre en Domingo Baiiez (1528-1604)», dirigido por el pro-
fesor de Navarra José Angel Garcia Cuadrado. Los frutos de su labor se han materializado
en sendas tres obras incluidas en la coleccién (ndmeros, 2, 13 y 21) y concluird éste afio con
la presentacién de la obra traducida y comentada de Domingo Béfiez de 1588 a la que res-
ponde el proyecto (niimero 77, en preparacién). Igualmente, forma parte de este proyecto el
simposio celebrado los dias 27 y 28 de Septiembre del afio 2004 en la Facultad de Filosofia
de la Universidad de Navarra, «El alma humana, esencia y destino. IV Centenario de Do-
mingo Bafiez (1528-1604)». Las ponencias que en esos dias se presentaron, junto con el ajus-
te critico y prélogo a la traduccién de un articulo de la Scholastica comentaria de Béfiez alli
presentado, constituyen la obra de igual titulo, editada por la profesora Cruz Gonzéilez —Ayes-
ta. El libro est4 integrado por siete estudios y una traduccién, debidamente completada con
una introduccién y su ajuste critico. Nos atendremos en el comentario al orden propuesto en
el indice de la obra.

Serge-Thomas Bonino (Instituto Catdlico de Toulouse): Le thomisme moderne de Domi-
nique Baiiez, centra su atencién sobre el procedimiento exhibido por Béfiez en su comentario
a la Suma Teoldgica. Insertando al ilustre dominico en la tradicién de los comentaristas de su
misma orden, y en especial, trasladando al papel las ensefianzas aprendidas afios antes en la
mismas aulas de la facultad de teologia en la que ahora escribe como uno mds de aquellos Ma-
estros. En efecto, asume las practicas de Vitoria por mediacién de Soto y en particular de su
maestro Medina: la atencién primordial a las fuentes y la observacién escrupulosa al orden ex-
positivo y al espiritu y finalidad teolégica que vertebran los escritos del santo de Aquino. Ahora
bien, lejos de detenerse en recoger y aplicar la herencia préxima, Béfiez introduce algunas de
las interpretaciones de Cayetano y del Ferrariense, lo cudl proporciona al comentario del me-
dinense su singularidad, hasta tal punto, que es posible hablar de un «estilo» exegético bafie-
ciano (p. 35). Debido a la influencia que su comentario tuvo en la escoldstica de finales del xvI,
provocaria una «italianizacién del tomismo espafiol», o 1o que es lo mismo, darfa lugar a «un
tomismo m4s escolatico» (p. 34).

Por su parte, José Luis Fuertes (Universidad de Salamanca): Experiencia de la finitud y
trascendencia en D. Bdiiez, enfrenta el comentario de Béfiez con toda una época. El ansia re-
nacentista de subrayar al sujeto en el plano de la realidad, llega en los tiempos de Béiiez a su
final. El individuo pierde el crédito ilimitado del que habfa disfrutado durante casi dos siglos.
Acontece la extenuacién, y devienen las soluciones de postrimerfa: escepticismo y fideismo de
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diversa intensidad son ofrecidas cudles hojas de parra para ocultar la desnudez del Ad4an Ba-
rroco. Bafiez intenta suturar la herida, restaurdndola en su misma raiz: la existencia. Como fiel
discipulo de Santo Tomds, interpreta el «esse» en clave de «acto de ser». La existencia mds que
una propiedad trascendental del hombre es una apertura a la trascendencia, al destino sobre-
natural que le aguarda al hombre junto a su creador. Lejos de ser la atencidn a la existencia,
un punto de vista propio de aquella filosoffa que nos es més cercana, el «giro copernicano»
tanto en filosoffa como en teologfa, ha sido impreso «desde la misma escoldstica» de la mano
de Bdiiez y del repensamiento de la modernidad iniciada por 1a Escuela de Salamanca que Vi-
toria la inaugurara (p. 76).

Santiago Orrego (Universidad Catélica de Chile): La inmortalidad del alma ;«debate»
entre Bdriez y Cayetano?, siguiendo la tendencia mostrada en un trabajo anterior publicado
en esta misma coleccién —ntimero 56—, continua en éste ensayo, ofreciendo cudntos re-
medios sean necesarios para aliviar a la escoldstica espafiola de la esclerosis que padece
desde el periodo de las luces. Avanza, haciéndose cargo de uno de los topoi que se ciernen
sobre Badfiez, lanzado por Gilson: el ser «el mds tomista de todos los tomistas», es decir, la
atribucién al Catedrético de Prima, de la paternidad del denominado tomismo rigido (p. 77).
Sin negar, dicha facultad, es necesario precisar sus limites, pues por éste se entendido la su-
misién a la letra del santo a la hora de elaborar los comentarios, y en especial, en seguir a
él exclusivamente en el uso de las tesis aristotélicas. Centrdndose en la cuestién de la in-
mortalidad del alma que Baiiez incluye en su Scholastica Commentaria, observa Orrego, con-
traponiéndolo al comentario al De anima realizado por Cayetano, la distancia que separa a
los dos compafieros de religién, en lo que hace a la eleccién de las fuentes, o lo que es igual,
el diverso grado de apertura intelectual que muestran en sus respectivos escritos. Mientras
Cayetano aparece fuertemente imbuido en el aristotelismo en su escuela paduana de adop-
cién, que le lleva, cual Pomponazzi, a negar la posibilidad de demostrar racionalmente la in-
mortalidad del alma, Béfiez muestra en este punto una tendencia mucho mds abierta. No se
ata a ninguna escuela, sino que atiende «a una amplia gama de tradiciones filoséficas» (p.
91). La presunta italianizacién sufrida por Béfiez, apuntada por Bonino, parece que debe ser
revisada. Bafiez no duda en incluir argumentos tomados del Fedén, alegando resueltamen-
te, que son los mismos que habria tomado su maestro Tom4s en su comentario. Si por to-
mismo riguroso, se entiende, la direccién de la investigacién teolégica y filoséfica por la ver-
tiente dnica del aristotelismo, habrfa, cémo evidencian estos escritos, que borrar la
denominaci6n de la etiqueta. Por deslizamiento, finalmente, habria que aplicar la misma ope-
racién a la filosoffa bafieciana.

Juan Cruz Cruz (Universidad de Navarra): E! estado de inmortalidad: un problema de en-
foque, presenta un estudio personal de cardcter metédico, resultante de su amplio conocimiento
del pensamiento de Santo Tomds, que ayuda a comprender precisamente la cuestién de la pre-
sencia del aristotelismo en la escuela tomista, discutida més arriba. El Angélico en sus escri-
tos filos6ficos asumi6 dos perspectivas: un enfoque «estricto» y un punto de vista «amplio»
(nota 1, p. 95) Como explica Juan Cruz, la primera postura supone el uso y la aplicacién de
manera exclusiva de los procedimientos empiricos y racionales a la hora de hacer frente a una
cuestién. En el segundo planteamiento, el santo por el contrario no se atiene en sus inquisi-
ciones a sus solas fuerzas, sino que busca el refrendo en toda la tradicién filoséfica. En la cues-
tién de la inmortalidad del alma, la asuncién de la herencia, le lleva a admitir postulados de
dificil concierto bien con el uso natural de la razén o bien con el dogma cristiano. En especial,
aquellos de raiz neoplaténica como es la hipétesis extranatural de las inteligencias separadas.
Esta doble direccién, y en consecuencia sus contradicciones, la siguen sus discipulos, y estd
presente en el comentario de Bafiez. En opinién de Juan Cruz, las dificultades tanto en la teo-
ria del alma de Santo Tom4s como en la de Béfiez pueden salvarse poniendo entre «parénte-
sis cualquier alusién argumentativa a un 4mbito jerarquizado de sustancias separadas, y reca-
lar s6lo en los datos» de la experiencia (p. 106).
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José Angel Garcia Cuadrado (Universidad de Navarra): Origen y principio del alma hu-
mana: la interpretacién de Domingo Bdiiez demuestra en su ensayo, la posibilidad de repen-
sar algunos planteamientos bafiecianos para ser aplicados a un problema actual. Teniendo como
telén de fondo el problema moral-religioso del aborto, se apoya en la tercera parte del Co-
mentario de Bdfiez a la Suma, para poner en cuestion el enfoque instrumental que realiza la
ética contempordnea del embrién humano. Desde la interpretacién de la biologfa aristotélica
—teoria de la animacién- y de los comentarios del angélico a la misma, en particular, en tér-
minos de la doctrina del «actus essendi» como acto primero y primera perfeccién, es posible
derribar la visién del embrién como hombre potencial, para considerarlo como novedad actual
en el ambito de la realidad, y de este modo contradecir la tesis abortista.

Eudaldo Forment (Universidad de Barcelona): El problema de la concordia entre prede-
terminacion y libertad, ofrece una de las exposiciones més claras y a la par profundas, de cuan-
tas pueden encontrase acerca del controvertido problema de los auxilios que la divina gracia
dona al hombre como criatura y ser participado. Por otro lado, el escrito tiene la no floja vir-
tud de distinguir en la cuestién el dmbito filoséfico y el teolégico, ofreciendo de este motivo,
la posibilidad al lector de entrar sin confusién en el campo de interés que le convenga. Desde
el punto de vista filoséfico la solucién que Béfiez opone a la de Molina, y con €l a toda la es-
cuela jesuita, muestra la posibilidad de comprender como la mocién divina (predeterminacion)
no anula la libertad humana; al contrario, la posibilita y garantiza, pues por su accién la vo-
luntad humana es verdaderamente libre. Finalmente, se estudia las diferentes interpretaciones,
que las diversas escuelas, realizaron entorno al modo de esa mocién: inmediata, fisica, o si-
multdnea. No menor, finalmente, resulta la apretada vision del contexto histérico de la dispu-
ta, que ofrece Forment.

También Lucas Francisco Mateo-Seco (Universidad de Navarra): Providencia y libertad
en Domingo Bdiiez, se acerca a la cuestién De auxiliis, pero para atender al conocimiento que
Dios posee de los futuros contingentes libres. Siguiendo la orientacién del Angélico expresa-
da en los articulos 13 y 14 de la Suma Teolégica, defenderd contra Molina, que Dios no sélo
conoce los futuros conoce en si y en sus causas, sino que los conoce ademds, en su eternidad,
con conocimiento inefable, fundada en la infinita perfeccién de su acto de ser. Finalmente, al
estudiar el problema del pecado deviene la cuestién de la relacién entre la libertad divina y la
humana, que se resuelve afirmando la participacién de la criatura en dicho acto, en virtud de
la gratuidad del creador.

Tuan José Gallego (Universidad San Vicente Ferrer, Valencia): Domingo Bdriez, Scholas-
tica commentaria in primam partem angelici doctoris D. Thomas, cuestion 3, articulo 4: «Si
en Dios se identifican la esencia y la existencia», en el transcurso del congreso ley6 una tra-
duccién de la articulo cuarto de la cuestién tercera, de la primera parte de la Scholastica com-
mentaria de Béiiez. En el transcurso del debate, el profesor José Luis Fuertes brind6 los re-
sultados de su labor cientifica —el estudio de las primeras ediciones de la Scholastica,
procedentes del fondo de 1a Biblioteca General de la Universidad de Salamanca, sign.: 46392
y 46393- al dominico valenciano, para que el importante articulo viera la luz en la manera cri-
tica que aqui se presenta. La labor se completa, con otro ofrecimiento del profesor Orrego para
realizar una introduccién adecuada del articulo E! tratado de Bdriez sobre la existencia crea-
da: génesis y sentido de una cumbre metafisica. Ademés de sintetizar y ordenar los conteni-
dos del articulo sefiala con acierto la correspondencia existente entre el articulo, y 1a Disputa-
cion Metafisica nimero XXXI de Francisco Sudrez, en la que niega precisamente el postulado
que defiende Baiiez aqui: la distincién real entre la esencia y la existencia

ANGEL PONCELA GONZALEZ
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SELLES, Juan Fernando (ed.), El intelecto agente en la escoldstica renacentista. Pamplona,
Eunsa, 2006, pp. 450.

La naturaleza del intelecto agente ha sido un lugar comiin de confrontacién en los de-
bates habituales mantenidos entre los neoplaténicos y neoaristotélicos, entre los nominalis-
tas y los ultrarrealistas, entre los defensores de una doble verdad averroista y de una comu-
nidad intelectual agustinista-tomista, entre una ciencia humana falible y una sabiduria
infalible divina, entre una naturaleza contingente caida y un edificio de virtudes sobrenatu-
rales sobrevenidas, entre la espontaneidad del libre albedrio humano y la predestinacién de
la gracia sobrenatural omnipotente. En todos estos casos el intelecto agente parece desem-
pefiar una doble funcién segin se relacione con el entendimiento divino, manteniendo una
distancia irrebasable entre ellos, o con otros entendimientos semejantes, igualmente partici-
pativos de una verdad que por completo les excede. En estos casos se atribuye al intelecto
agente un tipo de actividad compartida que parece superar al de una potencia del alma me-
ramente individual, aunque es indudable que la tradicién aristotélico-tomista advirtié las pa-
radojas que suponia asignarle un estatuto ontolégico superior, que ahora vendria exigido por
su capacidad reflexiva de advertir el lugar tan decisivo que el mismo se asigna en la jerar-
quia de seres, si simultdneamente ello supondria una limitacién en el espontdneo ejercicio
del libre arbitrio y del propio obrar moral. La escoléstica renacentista habria anticipado asf
un problema profundamente moderno que ya en el pensamiento cldsico se volvié enorme-
mente conflictivo. ‘

La presente monografia tiene el mérito a este respecto de abordar una cuestién muy de-
batida en diversos autores que van desde el siglo XIII al XVI, especialmente en lo que ahora
se denomina la escoldstica renacentista del barroco italiano y espaiiol del siglo de Oro, espe-
cialmente de la Escuela de Salamanca. Se analizan asi las propuestas de Tomdés de Aquino, Ca-
yetano, Francisco Silvestre, los ‘Complutenses’, del Colegio Jesuita de Coimbra, de la esco-
lastica carmelitana del siglo XIV, de Domingo Béfiez, de Gabriel Vdzquez, de Francisco
Sudrez, de Juan de Santo Tomds, de San Juan de la Cruz, o de los novohispanos Francisco Her-
nindez y Antonio Rubio.

El compilador de la obra agrupa los problemas principales generados por el intelecto
agente en tres grupos: 1) el debate entre tomistas y anti-tomistas en el siglo XIII, con las con-
siguientes Correcciones y la subsiguiente Correcciones de las corrupciones, segiin se acep-
tara una interpretacién lo mds fiel posible al espiritu del aristotelismo o se mantuvieran ele-
mentos de una teoria agustinista de la iluminacién que cada vez se vefa mis problemadtica,
precisamente por no resolver adecuadamente la distancia asimétrica existente entre la ver-
dad divina y humana; 2) los debates del siglo XIV y XV entre los averroistas o nominalis-
tas y los diversos intérpretes fieles a las ensefianzas de Tomds de Aquino, especialmente el
Ferrariense, Cayetano y Tomds de Vio; 3) Finalmente, los debates de la escoldstica rena-
centista espafiola e italiana, donde el espiritu barroco se hizo perfectamente cargo del papel
tan singular desempefiado por el intelecto agente a la hora de alcanzar un posible conoci-
miento reflexivo del lugar ocupado en la jerarquia de seres, aunque ello fuera a costa de pro-
vocar la aparicién de paradojas atin mayores. Son estas dos tltimas épocas las que ahora se
analizan con m4s detenimiento, llamando la atencién en un punto. Primero la proliferacién
de autores analizados; segundo su audacia intelectual para afrontar un problema de muy di-
ficil solucién, que en muchos casos requiri6 anticiparse a problemas que después se radica-
lizardn adin més, especialmente el problema de la diferencia radical Gltima entre el Ser Pri-
mero, el intelecto agente y los seres participados, tratando de buscar una solucién en la
medida de sus posibilidades.

CARLOS ORTIZ DE LANDAZURI
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EGIDO SERRANGO, José, Tomds de Aquino a la luz de su tiempo. Madrid, Ediciones En-
cuentro, 2006, pp. 599.

Ediciones Encuentro nos ha sorprendido gratamente con la publicacién de esta biografia
intelectual de santo Tomds de Aquino. A pesar de lo mucho que se ha escrito sobre el Doctor
Comiin de la Iglesia, la presente obra nos demuestra que siempre es posible mejorar lo ante-
rior. “Lo que nos interesa -escribe el autor de la obra-, por encima de todo, es €l hombre Tomds,
el intelectual Tomds; incluso, si se quiere, el santo Tomés”, pero visto a la luz de su tiempo. A
juicio del autor, resulta imprescindible preguntarse por la persona que sostiene todo el edifi-
cio de eso que se ha denominado Tomismo. Si queremos entender el significado del Tomismo,
necesitamos adentrarnos por el camino de la narracién y de Ia indagacioén biografica. Ha sido
frecuente entre los historiadores de la filosofia olvidar la importancia que tiene el esclareci-
miento de las circunstancias de la vida de cada autor para comprender la intencién y el senti-
do que para él mismo tenfa su produccién intelectual. El autor de la presente obra ha evitado
caer en esta deformacién idealista, y, por ello, ha tenido en cuenta la influencia de los aspec-
tos materiales y psicol6gicos en la gestacion de las ideas del Doctor Angélico.

Comienza la obra con un capitulo introductorio dedicado a enfocar adecuadamente la fi-
gura de Tomds de Aquino: su posicién intelectual, las fuentes, el contexto. Concluye con unas
oportunas reflexiones sobre Tomés como testigo de su tiempo, por cuya razén recomienda a
los estudiosos del santo que sepan interpretarlo con la altura de miras que él empled con los
filésofos que le precedieron. A lo largo de diez extensos capitulos va presentando el discurrir
de la vida de Tomés de Aquino con amenidad y, sobre todo, con rigor en cuanto a los aconte-
cimientos histéricos. Asi, en el capitulo primero, dedicado al mundo de la infancia de Tomads,
recoge los datos familiares y el contexto caballeresco de la época. El capitulo segundo lleva
por titulo: caballeros, nobles y guerreros en una sociedad feudal y una época agitada. Estd de-
dicado al hdbitat mental, moral y humano de la familia de Tomd4s. A la vista de sus antecedentes
familiares, se pregunta el autor qué fuerza influyé en Tomds para que tomara el camino de la
contemplacién y de la mistica, en lugar de la politica o de la milicia, como habian hechos sus
otros hermanos En el capitulo tercero nos da la clave: el ingreso de Tomds en el monasterio
benedictino de Monte Casino se debi6 a una decisién paterna. Pero, como el hombre propone
y Dios dispone, el plan paterno se vino a pique al cabo de algunos afios, viéndose obligado el
joven Tomds a abandonar el monasterio a causa de las enemistades entre Federico I y el Papa,
que acabaron por afectar a la vida de los monjes de Monte Casino. Por este motivo, Tomds con-
tinué los estudios en la Universidad de Népoles. Aqui entré en contacto con los hermanos pre-
dicadores o Dominicos, los cuales, a pesar de ser una Orden pobre (mendicante) y todavia sin
tradicién intelectual, le ganaron el afecto y profesé en ella. De ahi el rechazo que su ingreso
en esa Orden caus6 a sus familiares, porque pensaban que Tomds merecia una Orden mds pres-
tigiosa intelectualmente, y mds rica econémicamente. El autor titula el capitulo cuarto: una de-
cisi6én trascendente y cuestionada. Trascendente, por lo que ha supuesto Tomds de Aquino para
la Orden de los Predicadores, y, cuestionada, porque la familia obstaculizé su permanencia en
esa Orden con todos los medios a su alcance, incluido €l secuestro.

A partir del capitulo sexto se muestra la faceta intelectual de Tomds; primero, como es-
tudiante en Paris, y, después, en Colonia, bajo la direccién de san Alberto Magno. En esta ciu-
dad se inicié en el conocimiento de los filésofos drabes y judios, descubre el realismo aristo-
télico, y da sus primeros “mugidos” como agudo comentador. Vuelve a Parfs —capitulo séptimo-
y comienza a dar clases como profesor bachiller o ayudante. Tomds pasé por todos los esta-
dios intermedios de la docencia hasta llegar a Maestro regente o Catedréatico. El nombre de
Tomds estd inseparablemente unido a la Universidad de Paris. Aqui fue admirado por muchos,
pero también fue denostado por otros, porque la Universidad, desde su origen, ha sido y serd
un semillero de rencillas. Entonces eran frecuentes las luchas entre los profesores seculares y
los regulares, entre los religiosos franciscanos y los dominicos. El libro ofrece una buena pers-
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pectiva de la vida universitaria en el siglo XIII. Habiendo sido convocado por el Papa, Tomés
abandona Parfs y vuelve a Italia —capitulo octavo-, con una misién poco definida, que le man-
tuvo en estado itinerante durante varios afios. De esta época data la colaboracién con el tra-
ductor Guillermo de Moerbeke, dominico. En Italia comenzé la redaccién de la Suma contra
los gentiles y varias Cuestiones disputadas.

Su segunda estancia en Paris —capitulo nueve- fue breve y estuvo llena de sobresaltos a
causa del averroismo. La Facultad de Teologfa puso el grito en el cielo porque en la Facultad
de Artes se ensefiaban las tesis averroistas. Por su parte, los franciscanos tomaron parte abier-
tamente contra Tomds por su apego a Aristételes, en detrimento de san Agustin. Tomds, que
habfa sido enviado a Paris en plan pacificador, no tuvo éxito en la gestién, por lo que, al cabo
de cuatro afios, volvié a la Universidad de Népoles. Tomé4s no habfa conseguido pacificar los
4nimos, pero, al menos, pudo dar un fuerte impulso a la Suma teolégica. Continué trabajando
en ella durante los afios que permanecié en Népoles —capitulo diez- hasta su muerte. Unos
meses antes de morir suspendié voluntariamente la redaccién de la Suma.

No queremos acabar esta resefia sin indicar que el autor, José Egido Serrano, es un pro-
fundo conocedor de santo Tomds y de la filosoffa de su siglo. El profesor Egido hizo sus es-
tudios en Munich, Comillas y Complutense de Madrid. Ha ensefiado en varios Centros y Uni-
versidades. En cuanto a la obra en sf, consideramos que es una magnifica aportacion al
conocimiento histérico y filoséfico de santo Tomds de Aquino. Esté escrita con claridad; con
un estilo terso y preciso; abunda en noticias de todo tipo, que enriquecen la comprension de
la época y del pensamiento del santo. Es una obra metédica, muy bien documentada y con un
amplio fndice cronolégico y bibliografico. Felicitamos sinceramente a su autor, y deseamos que
esta obra encuentre entre los estudiosos de la filosofia medieval la aceptacién que merece.

JORGE M. AYALA

AVERROIS, Exposi¢do sobre a substdncia do orbe. Sermo de substantia orbis. Tradugao di-
reta do latim: Anna Lia A. de Almeida Prado e Rosalie Helena de Souza Pereira. Intro-
ducdo e notas 2 traducfo: Rosalie Helena de Souza Pereira. Porto Alegre, EDIPUCRS,
2006, 160 pp.

Lo que Tomds de Aquino representa para el pensamiento medieval cristiano en el siglo
X1, fue Averroes para el pensamiento drabe en el siglo XII. Es posible que, de no haber sido
por los comentarios de Averroes a Aristételes, Tomds de Aquino no hubiera escrito sus co-
mentarios a las obras de Aristételes. La persecucién desatada contra las tesis averroistas a raiz
de la condena de 7 de marzo de 1277 por el obispo de Parfs Esteban Tempier, afect6 también
a los manuscritos drabes, la mayor parte de los cuales se perdieron para siempre. Quedaron,
no obstante, las traducciones del 4rabe al latin y del latin al hebreo, realizadas en Espafia y Si-
cilia. El libro que comentamos aqui recoge la traducci6n latina y portuguesa del tratado de Ave-
rroes, titulado: Expositio de substantia Orbis, escrito en torno al afio 1178, en Marraqués (Ma-
rruecos). Segtin explican las autoras de esta obra, el filésofo cordobés concentrd en esta obra
la metafisica de Aristételes.

En efecto, Averroes se propuso investigar en esta obra la naturaleza de la composicién
de los cuerpos celestes. Esta propuesta chocaba con una creencia muy arraigada, segin la cual
el mundo celeste o supra-lunar no estaba sujeto al cambio, lo que implicaba admitir que esta-
ba compuesto por una materia diferente de la materia terrestre o sub-lunar. Adem4s, se afirmaba
que el movimiento de los astros -siempre idéntico-, se explicaba por la existencia de un alma
racional que los movia con vistas a un fin. Pues bien, Averroes se propuso demoler ese edifi-
cio cosmolégico, construido con la colaboracién de algunos filésofos drabes, como Al-Kindi
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y Avicena, retornando al genuino Aristételes. En lugar de las emanaciones del Uno, Averroes
afirma la simultaneidad de todo, dentro de un mundo eterno, eliminando, por tanto, la idea de
creacién. Con esta propuesta abria la puerta a las disputas medievales acerca de la eternidad y
la creacién del mundo en el tiempo.

La obra consta de una Introduccion, a cargo de Rosalie Helena de Souza Pereira, en la
cual explica la historia externa del texto y las ideas cosmolégicas que desarrolla Averroes, ha-
ciendo hincapié en el papel histérico del filésofo cordobés como Comentador de Aristételes.
Por su parte, Anna Lia A. de Almeida Prado incluye unas Notas aclaratorias sobre el texto la-
tino v la traduccién portuguesa del mismo.

La obra es breve: siete capitulos, de pocas paginas cada uno. Las notas aclaratorias a pié
de pdgina son muy abundantes. La presentacién del libro es éptima, incluido el mapa celeste
o microcosmos de la portada, reproducido a color. Las autoras de esta obra han tenido el buen
gusto de incluir una fotocopia de las primeras pédginas del texto original que han empleado para
esta traduccién. Con la publicacién de esta obra, la Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul (Porto Alegre), demuestra, una vez mds, la atencién que estd prestando a los es-
tudios de filosofia medieval, los cuales se han convertido en un referente para los demds pai-
ses latinoamericanos.

JORGE M. AYALA

NUNES COSTA, Marcos Roberto (Org.): A Filosofia Medieval no Brasil. Persisténcia e re-
sistencia. Homenagem dos Orientandos e Exorientandos ao Mestre Dr. Luis Alberto De
Boni. Recife, Printer, 2006, 193 pp.

La presente obra recoge doce trabajos de historia de la filosoffa medieval, que sus auto-
res dedican al gran impulsor de los estudios filos6fico medievales en Brasil, el Dr. Luis Alberto
De Boni, profesor de la Pontifica Universidad de Rio Grande del Sur (PUCRS). El subtitulo
de la obra es muy expresivo: persistencia y resistencia, es decir, perseverancia en el empefio,
en la obra comenzada hace 25 afios.

El coordinador de la obra, Dr. Marcos Roberto Nunes Costa, pone de manifiesto la labor
llevada a cabo en los 4mbitos académicos durante estos afios, consistente en deshacer tépicos
inveterados contra la Edad Media, en general, y contra la filosoffa medieval, en particular. Cita,
a este respecto, las opiniones infundadas de Rendn y de Roland Corbusier, que tan profunda-
mente han calado en los manuales escolares. Ello ha impedido a muchos brasilefios conocer
todo el movimiento de renovacién de los estudios filoséficos medievales que comenzé a me-
diados del siglo XX. Cita los nombres de Le Goff, Duby, Ari¢s, Van Steenberghen, Gilson, Ma-
ritain y otros. Todos ellos han puesto de manifiesto que, entre el pensamiento medieval y el
pensamiento moderno — contemporéaneo, corre un hilo de continuidad, como se puede consta-
tar en el papel capital que desempeiié el Nominalismo en la formacién del Cartesianismo; las
raices escoldsticas en la Filosoffa kantiana; la influencia del derecho natural en el iusnatura-
lismo de Hobbes y Rousseau; el conciliarismo de Marsilio de Padua y de Ockham en el con-
cepto moderno de soberania popular, etc. No se puede saltar la Edad Media como si nada hu-
biera aportado al desarrollo del pensamiento filos6fico, porque eso es falso.

Por suerte, en Brasil ha habido gente con visién abierta que no se creyeron semejantes
topicos, y se dedicaron a defender y divulgar con coraje, pero, sobre todo, con competencia,
la Filosoffa Medieval en los 4mbitos académicos del pais. Uno de estos es el profesor De Boni.
Para ello crearon hace 25 afios la Comisién Brasilefia de Filosoffa Medieval, en torno al pro-
fesor José Antonio C. R. de Souza. Fue continuada después por el Dr. De Boni, el cual le dio
rango internacional con la organizacién de Congresos con participacién de expertos de muchos
los paises. A todo esto hay que afiadir el niimero creciente de publicaciones sobre filosofia me-
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dieval nacidas bajo el amparo de su impulso magistral y el apoyo editorial de su Universidad
(EDIPUCRS). En la actualidad, esta Universidad de Rio Grande do Sul imparte el primero y
dnico Programa de Post — Graduado en Filosofia existente en Brasil, con modalidad en Filo-
soffa Medieval.

Sefialamos los titulos de doce trabajos recogidos en esta obra — homenaje: O conceito
de causa finalis em Ockham (Alfredo Culleton); A ética em Tomds de Aquino: um horizonte
dialégico frente 2 ética contemporénea (Anderson D’Arca Ferreira); O processo do conheci-
mento abstracto en santo Tomds de Aquino (Claudir Miguel Zuchi);

A felicidade na De philosophiae Consolatione, de Boécio (Cléber Duarte Coelho); Bi-
bliograffa de Luis Alberto de Boni (Cléber Eduardo dos Santos Dias, Joice Beatriz da Costa);
Virtude e felicidade nos Dialogos de cassiciaco, de santo Agosthino (Emilien Vilas Boas Reis);
O hermetismo no Segredo dos Segredos, do Pseudo — Aristételes (Jan G. J. ter Reegen); A con-
versao do olhar: da metdfora da luz ao retorno as coisas mesmas (Luis Evandro Hinrichsen);
Beréngario, Lanfranco e Anselmo: trés visdes sobre a dialéctica no século XI (Manoel Luis
Cardoso Vasconcellos); O problema do mal em santo Agosthino (Marcos Roberto Nunes
Costa); Guilherme de Ockham: teoria do conotagio (Pedro Gilberto Leite Junior); A sobera-
nia da lei humana em Marsilio de Padua (Sérgio Ricardo Strefling).

No podia faltar en esta obra — homenaje la Bibliograffa del homenajeado, Dr. De Boni,
nacido en Bom Jests — RS, el afio 1940. Su formacién intelectual la llevd a cabo en Brasil y
en Europa (K6ln y Bon). Entre sus trabajos sobresalen sus estudios sobre la colonizacién ita-
liana en Rio Grande do Sul, una verdadera arqueologia del trabajo llevado allf por sus ante-
pasados italianos. En el campo de la filosofia medieval, 1lama la atencién su agudeza para dia-
logar con los textos y los autores del pasado. Igualmente, en el campo de la teologfa, estudia
el movimiento del pensamiento, de la fe y de 1a Iglesia — institucién, movimientos que no siem-
pre van acompasados.

Larevisién de la traduccién y reedicién de la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aqui-
no que llevé a cabo el Dr. De Boni, es una de sus mejores contribuciones al desarrollo de la
filosofia medieval en Brasil. Sefiala el Dr. Nunes Costa que el profesor De Boni impregna la
historia de los estudios de Filosofia Medieval en Brasil. Las muchas tesis doctorales que ha di-
rigido a lo largo de estos afios, son una prueba irrefutable de cuanto venimos diciendo. Desde
la Revista Espaiiola de Filosofia Medieval nos unimos al merecido homenaje que le han tri-
butados sus Orientandos y exorientandos brasilefios.

JORGE M. AYALA

SOUZA, José Antonio de Camargo Rodrigues de, Idade Média: tempo do mundo, tempo dos
homens, tempo de Deus. Est Edi¢oes, Porto Alegre, 2006, pp. 535.

Con este titulo se celebr6 en la ciudad brasilefia de Fortaleza el XI Congreso Latinoame-
ricano de Filosofia Medieval (21-25 de agosto, 200). El motivo del Congreso fue la celebra-
cién de los 25 afios de la fundacién de la Sociedad Brasilefia de Filosoffa Medieval. Como pre-
paracién al mismo, el profesor De Souza publicé el presente volumen conmemorativo. Recoge
58 trabajos sobre filosofia medieval, divididos en 5 materias: Filosoffa de la naturaleza y on-
tologia / metafisica; Antropologia; Légica, epistemologia y filosofia del lenguaje; pensamien-
to isldmico, judaico y lusitano; Etica y politica. Los autores de los trabajos son conocidos pro-
fesores de Universidades latinoamericanas y europeas. En la Presentacién, el coordinador de
la obra, Dr. De Souza, explica el motivo de esta publicacién. Por su parte, el Dr. Luis Alberto
De Boni, miembro fundador de la Asociacién y Director de la misma durante muchos afios, re-
cuerda lo que ha sido esta Sociedad a lo largo de sus 25 afios. Ante la imposibilidad de co-
mentar el contenido de todos los articulos, nos contentamos con sefialar sus titulos. Desde la
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Sociedad de Filosofia Medieval (SOFIME) nos unimos a esta celebracion, y les deseamos que
lleguen a los 50 afios con la misma vitalidad que han manifestado durante estos 25 afios.

Apresentigo (Marcos Roberto Nunes Costa; Um capftulo da Histdria da Filosofia no Bra-
sil (Luis Alberto De Boni); Uma fonte aristotélica das reflexoes medievais sobre a aplicacgéo
da matematica a fisica: fisica e matemitica de acordo com uma passagem da Fisica de Aris-
toteles (Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento); Deus creator omnium: tempo da enunciagdo
e sentido da histéria (Paula Oliveira e Silva); Eritigena e o Panteismo (Oscar Federico Bauch-
witz); Notas de uma cosmologia-cosmogonia abelardiana na Expositio in Hexamerdn (Eduar-
do dos Santos Dias); A oragio que abre o Proslogion: uma disposigdo para o trabalho dialéti-
co (Vasconcelos); o problema da individuago na Escoldstica (Paulo Faitanin); Aspectos del
problema filoséfico-teolégico de la causalidad en la Edad Media (Carolina Julieta Ferndndez);
Intellectus omnium est omnia. Nota sobre la nocién de Principio en el neoplatonismo medie-
va ( Claudia D ‘Amico); Roberto Grosseteste - Metafisica de la luz y estética (Celina A. Lér-
tora Mendoza); Tomés de York (m. 1260) sobre a eternidade do mundo (Luis Alberto De Boni);
Sdo Boaventura e o argumento dnico do Proslogion (Paulo R. Martines); Acerca de la radi-
calidad de la metafisica_de Tomds de Aquino (Julio A. Castello Dubra); Tomés de Aquino e o
argumento anselmiano (Marfa Leonor L. O. Xavier); Duns Scotus: instante de tempo ¢ instante
de natureza (Roberto Hofmeister Pich); Antecedentes de la mirada fenomenolégica: expe-
riencia del ser en Sudrez y Heidegger (Giannina Burlando); O horizonte da antropologia de
Gregério de Nissa (Maria Candida Monteiro Pacheco); O palicio da meméria em Agostinho
(Noeli Dutra Rossatto); A Alma no Livro das Causas (Jan G. J. ter Reegen); O estilo medie-
val da racionalidade (Joaquim Cerqueira Gogalves OFM); A Prudentia em Tomds de Aquino:
atualidade de uma anélise medieval (Jean Lauand); A apeti¢io intelectual em Tomds de Aqui-
no e seu «intelectualismo» (Scott Randall Paine); Sensazione e intenzionalitd in Tommaso d’A-
quino (Francesco Botin); Lo arduo o dificil como movilizador animico (Ara Mallea); A morte
na perspectiva de Santo Tomds de Aquino (Ricardo da Costa, Sidney Silveira da Costa); O
Liber de anima rationali (1296) de Raimundo Lulio (Esteve Jaulent); Philosophi aliter inte-
Iexerunt. Problemas criticos de um trecho da Expositio in Tertium De Anima de Jodo de Jan-
duno (André Alonso); Sobre la epistemologfa escéptica de San Agustin (Luis E. Bacigalupo);
A importincia da vontade para o processo cognitivo no De Trinitate de Agostinho (Mariana
Paolozzi Sérvulo da Cunha); Dionisio Pseudo Areopagita ¢ Heidegger: pensar sob os raios di-
vinos (Cicero Cunha Becerra); A escola sofista de Gaza (Jodo Lupi); A légica de Abelardo
para principiantes (Guy Hamelin); Duns Escoto: potencia y posible 16gicos (Antonio Pérez-Es-
tévez); Dante Alighieri e a filosofia da linguagem (Jakob Hans Josef Schneider); A teoria da
conotagao de Ockham: uma proposta interpretativa (Pedro Leite Junior); A navalha do tempo:
uma an4lise lingiifstica (Joice Beatriz da Costa); El escepticismo en los extremos de la Edad
Media (Silvia Magnavacca); Desejo e conhecimento em Nicolau de Cusa (Maria Simone Ma-
rinho Nogueira); La idea del «<hombre perfecto» en el pensamiento isldmico (Rafael Ramén
Guerrero; A Filosofia do Direito de Maiménides (Alfredo Culleton); La doctrina de la dinas-
tfa almohade y Averroes (Josep Puig Montada); Defini¢Ses da alma. O confronto de tradigdes
na Scientia libri de anima de Pedro Hispano Portugalense (José Merinhos),; A filosofia portu-
guesa medieval e as fontes senequizantes (Maria de Lourdes Sirgado Ganho); Tentdmen de
sondagem sobre a presenga dos platonismos no volume do De anima do primeiro Curso Jesuita
Conimbricense (Mdrio Santiago de Carvalho); Teocracismo na doutrina ético-politica de Santo
Agostinho? (Marcos Roberto Nunes Costa); Crimen perduellionis: exilio y patria, politica y
filosofia en la Philosophiae Consolatio de Boecio (Antonio D. Tursi); A tripartgdo da filoso-
fia prética na obra De divisione philosophiae de Domingos Gundisalvo (Alexander Fidora);
Roma antica nei trattati politici da Tommaso d’Aquino a Dante (Alessandro Ghisalberti); A vir-
tude e a paz politica em Tomds de Aquino (José Jivaldo Lima); Pedro de Jodo Olivi O. Min.
(1248-1298) e a potestas universalissima papae (José Antonio de C. R. de Souza); Conside-
racSes sobre as posi¢es tedricas e a vida prtica no aristotelismo radical (Idalgo José Sanga-
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lli); Sobre la existencia de un averroismo ibérico en los siglos XIII y XIV (Francisco Berte-
lloni); A sombra de Antenor: sobre as relagdes entre o Defensor da Paz e as instituicdes da ci-
dade de Padua (Gregdrio Piaia); O legislador humano e o governante em Marsilio de Pddua
(1280-1342) (Sérgio Ricardo Strefling); Um debate alemdo a respeito do Constitutum Cons-
tantini no século XIV: Lupold de Bebenburg e a pretensdo papal ao dominio universal (Jér-
gen Miethke); A resposta alema a plenitudo potestatis papae: Fidem Catholicam, Licet Juris
e a Bula Aurea (Ralph Roman Konrad Gniss); Humanismo, teorfa politica e historia en Alon-
so de Cartagena (1384/86-1456) (José Luis Fuertes Herreros); Apuntes sobre elementos ético-
politicos en los manuales de confesi6n hispanos, siglos XIV-XV (José Maria Soto Rdbanos).

JORGE M. AYALA

MAGLIO, Gianfranco, L’idea costituzionale nel medioevo. Dalla tradiciones antica al «cos-
tituzionalismo cristiano». San Pietro in Cariano (VR), Gabrielli Editori, 2006, pp. 277.

En el nimero anterior de esta revista (2005) ddbamos cuenta de la obra del Dr. Gianfran-
co Maglio, titulada: Autonomia della citta dell’ uomo e religione in Marsilio de Padova (Ve-
rona, 2003). Hoy tenemos el placer de presentar a nuestros lectores su tltima obra, titulada: L’i-
dea costituzionale nel medioevo. El Dr. Maglio alterna el trabajo de abogado con la ensefianza
en la Citedra de Historia de la filosoffa politica de la Universidad de Venecia.

(Es legitimo hablar de un constitucionalismo medieval? En caso positivo, jen qué princi-
pios y valores se apoya? El presente estudio responde a estos interrogantes a la luz del desarro-
llo histérico de las ideas juridicas y politicas. En el concepto de Constitucién se distinguen dos
aspectos: la codificacién escrita de las normas consuetudinarias en forma de ordenamiento juri-
dico, y el aspecto material o sustantivo, consistente en el nticleo de principios que caracteriza
dicho ordenamiento. La idea de una Constitucién escrita es relativamente reciente. Se remonta
a la primera revolucién americana y a la Revolucién francesa (siglo XVIII). Tienen la forma de
una declaracién de derechos del hombre y del ciudadano. Esta linea fue continuada por la revo-
luciones liberales de los siglos XIX y XX. En las Constituciones escritas se destacan claramen-
te dos tipos de principios: el reconocimiento y la enunciacién de los derechos y de las libertades
fundamentales del hombre, y la forma del Estado (monarquifa, repiblica, etc.). En la presente obra,
el constitucionalismo es contemplado en su aspecto sustancial o de los principios que expresan
valores irrenunciables para una sociedad determinada. Por tanto, la idea constitucional expresa
un dificil equilibrio de poder entre los individuos —con sus derechos y obligaciones—, y la au-
toridad legitima. Es decir, cuando el poder no llega a absolutizarse porque existen en torno a él
mecanismos que lo limitan con los espacios de libertad que va ganando el individuo, entonces
se puede decir que estamos ante un ordenamiento constitucional. El equilibrio entre autoridad y
libertad sigue siendo atn hoy un ejercicio de convivencia dificil y arriesgado.

La historia de la humanidad ofrece ejemplos abundantes y dolorosos de esta pugna entre
el poder civil y la libertad de las personas. Alli donde el poder politico es ilimitado, o no exis-
ten mecanismos de control del poder, tampoco existe propiamente constitucionalismo. Siria,
Babilonia, Egipto, Persia, paises en los que el monarca era considerado descendiente de la di-
vinidad - y, a veces el mismo Dios-, estaban lejos de la idea constitucional. Los griegos, en
cambio, se plantearon ya el origen de la sociedad y de las formas de gobierno; igualmente, pro-
fundizaron en el concepto de Justicia, de Bien, de Virtud. A su vez, los romanos distinguieron
entre derecho piiblico y derecho positivo, que afecta a las relaciones entre ciudadano y Esta-
do, asf como entre derecho civil, derecho de gentes y derecho natural.

A partir de aqui el autor se centra en el estudio de la época medieval, incluidos los pri-
meros siglos del cristianismo. A lo largo de cinco capitulos, el Dr. Maglio va mostrando la lenta
formacién del constitucionalismo. El capitulo tercero, titulado «Pensamiento jurfdico—politi-
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coy cristianismo en la baja Edad Media», es un capitulo nuclear. Desarrolla temas, como: Ide-
ologias politicas y soluciones constitucionales entre los siglos XII y XIII; Soberanfa: prime-
ros.ensayos de codificacién; Renacimiento del aristotelismo y reflexiones politico — filos6fi-
cas; El dificil equilibrio entre el constitucionalismo cristiano: autonomia de la ciudad del
hombre y poder religioso; constitucionalismo cristiano y soberania popular.

El constitucionalismo cristiano — medieval, explica el Dr. Maglio, conserva todavia hoy
una innegable fuerza de atraccién, porque puso a la persona humana en el centro de la vida so-
cial. Los derechos humanos nacieron, posteriormente, como exigencias de la persona huma-
na. Por esta razén, el Dr. Maglio valora positivamente la contribucién del constitucionalismo
medieval a la ida constitucionalista moderna, que discurre actualmente por cauces positivistas
y formalistas, renunciando a los grandes valores, como la Verdad, el Bien comiin, la Justicia,
en el sentido positivo que tuvieron durante el medioevo. La obra del Dr. Gianfranco Maglio
es una valiosa aportacién al conocimiento histérico del Derecho y de la Politica medievales.
Igualmente, sus valoraciones filoséficas resultan oportunas y esclarecedoras.

JORGE M. AYALA

HERRERA, Hernando Alonso de: La disputa contra Aristiteles y sus seguidores. Estudio pre-
liminar de Maria Isabel Lafuente Guantes; edicion critica y completa de Marfa Asuncién
Sanchez Manzano, Valladolid, Consejo de Educaci6én y Cultura de la Junta de Castilla y
Ledn, 2004, pp. 278.

Comenta el profesor Jesiis Paniaga Pérez en la Presentacion de la obra, que se trata de una
obra sumamente curiosa, escrita por un personaje ilustre, pero no muy conocido, de las letras
espafiolas en el Renacimiento: Hernando Alonso de Herrera, que fue el primer Catedratico de
Retérica que tuvo la Universidad de Alcald, cétedra a la que accedié a requerimiento del que
fuera su protector el Cardenal Cisneros, y que posteriormente ocupé también en Salamanca la
cétedra de Retérica, sustituyendo a Antonio Nebrija. La obra se conoce por una edicién reali-
zada en Salamanca en 1517 que tuvo una cierta difusién en los circulos intelectuales de co-
mienzos del reinado de Carlos 1. Est4 escrita en latin y en castellano. Pese a su brevedad ofre-
ce datos interesantes que no han pasado desapercibidos a investigadores de distintas épocas,
y constituye un documento original y sumamente interesante para el estudio de la lengua cas-
tellana. No es una obra de ficil lectura. Por no ser una obra sistemadtica, el lector se va a en-
contrar indeciso relativamente a cémo seguirla, si segtin reglas académicas o implicindose en
los giros y sesgos por los que Herrera nos conduce a través de los distintos didlogos, que son
otros tantos comentarios, sobre un pasaje concreto de las Categorias de Aristételes. De esa obra
extrae su tema. Algunas de las dificultades principales que presenta la obra para leerla hoy, es
el desconocimiento actual del entorno social en que se mueve, asi como el desconocimiento
de su significacion intelectual y cultural, y del significado de los personajes mismos, sobre todo
porque el autor hace de éstos la encarnacién de verdaderos modelos de cada partido doctrinal
que interviene en la polémica, central en la obra, entre las 16gicas dominantes en la época. Es
preciso significar que la intencién del autor es la de que su obra se considere de retdrica, por
lo que sin duda debe ser inscrita en la polémica entre retdricos y 16gicos (dialécticos) que tuvo
lugar de forma generalizada en el Renacimiento.

Hasta el momento no existia mds que una edicién de esta obra, la realizada por Adolfo Bo-
nilla y San Martin en 1920, que no incluia més que el texto castellano. La presente edicién es
fruto de la colaboracién de dos investigadoras de la Universidad de Le6n. En ella la Dra. Marfa
Asuncién Sdnchez Manzano lleva a cabo una edicién critica y completa, con el estudio de las
caracteristicas de los dos textos: latino y castellano, a los que adscribe notas explicativas para
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el lector, recogiendo en el anexo la traduccién de unas cartas latinas que ilustran la personali-
dad de Herrera (pp. 117-267). Por su parte, la Dra. Marfa Isabel Lafuente Guantes realiza un
estudio de las probleméticas intelectuales y filoséficas generales de la época renacentista, asi
como de los problemas que presenta la forma y contenido de la obra (pp. 17-113). Concluye
la obra con un indice de nombres. Destacamos igualmente la 6ptima presentacién de la obra:
tapas cubiertas de tela, con un hermoso grabado en color oro en la portada. Corresponde al ni-
mero 29 de la Coleccién Humanistas Espafioles que edita la Consejerfa de Educacion de la
Junta de Castilla y Le6n en colaboracién con la Universidad de Ledn.

JORGE M. AYALA



