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DE NUEVO SOBRE AL-FARABI Y MAIMONIDES. NOTA
SOBRE LOS OCHO CAPITULOS O ETICA DE MAIMONIDES

Dr. Rafael Ramén Guerrero
Universidad Complutense de Madrid

RESUMEN

En esta nota sélo se pretende apuntar la influencia que al-Farabi ejerci6 sobre Maimdnides, espe-
cialmente en la obra de éste titulada Los ocho capitulos.
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ABSTRACT

On this commentary the author only wants to show the influence that al-Farabi exercised on Mai-
monides, especially on his brief treatise entitled The Eight Chapters.
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La reciente publicacién por el Dr. Carlos del Valle Rodriguez de la primera edici6n cas-
tellana de la obra de Maimdnides titulada Los ocho capitulos (Shemond Peragim), también co-
nocida como Efica,! me lleva a tratar brevemente una cuestién de Ia que ya hace tiempo me
ocupé. Se trata de la influencia del filésofo musulmén Ab@l Nasr al-Farabi (m. 950) sobre el
filésofo judio cordobés Maiménides, de quien hace poco hemos celebrado el octavo centena-
rio de su muerte (m. 1204). Basta recordar la gran estima que el cordobés sinti6 por el fil6so-
fo musulmén, como reconoci6 en su carta al traductor Samuel ibn Tibbon, allf donde le dice:
«Como norma general he de decirte que no estudies ninguna obra de Iégica, a no ser lo que
compuso Abunasar al-Farabi, porque todo lo que él ha escrito en general, y particularmente el
Libro de los principios de lo existente,? es flor de harina (pura). Es posible que el hombre en-
tienda y se ilustre a través de sus palabras, ya que fue un hombre notable en sabidurfa».> En
varios campos de la filosoffa, especialmente en 16gica, en ciencias tedricas y en politica, el pen-
samiento de al-Farabi dejé una profunda huella sobre el de Maiménides.*

1 Maiménides: Etica (Los ocho capitulos), edicién castellana por Carlos del Valle Rodriguez, Madrid, Aben
Ezra Ediciones, 2004. El Dr. Carlos del Valle también prepard hace tiempo la edicién castellana de las Cartas y Tes-
tamento de Maiménides (1138-1204), Cérdoba, Publicaciones de CajaSur, 1989. i

2 Es el libro Kitdb al-siyasa al-madaniyya, (), también lamado (F¥ mabddi’ al-mayidét). Trad. cast. en Al-
Farabi: Obras filosdfico-politicas, trad. R. Ramén Guerrero, Madrid, CSIC, 1992.

3 Cartas y testamento de Maimdnides, pp. 34-35. Existe otra versién castellana: Cinco epistolas de Mai-
ménides, introduccién, traduccién y notas por Marfa José Cano y Dolores Ferre, Barcelona, 1988, p. 122.

4  Cf Maimoénides: The Guide of the Perplexed, translated and with an Introduction and Notes by Shlomo
Pines. Introductory Essay by Leo Strauss, 2 vols., Chicago, The University of Chicago Press, 1963, vol. I, intro-
duccién, pp. Ixxviii-xcii. R. Ramén Guerrero: «Filosoffa drabe y filosoffa judfa: al-Farabi y Maiménides», Actas del
I Congreso Internacional sobre la vida y la obra de Maiménides, Cérdoba, 1991, pp. 423-430.
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Sabemos que ya desde su juventud Maiménides habfa compuesto diversas obras dentro de
la tradici6n judia, entre las que cabe destacar el Luminar o Comentario a la Mishnd, texto ter-
minado de componer en Fez en 1168, y la Mishné Tord (El Doble de la Ley), su gran obra ra-
binica terminada de redactar en 1180, amplia codificacién de todas las leyes o normas del ju-
dafsmo, que deberfa guiar a sus lectores a través de las oscuridades e imprecisiones del Talmud.
Al componerlo, tenfa conciencia de estar escribiendo un libro definitivo: «Con este libro he
querido que todas las normas sean accesibles a jévenes y viejos, pertenezcan a los preceptos
de la Tord o a las normas establecidas por los sabios y profetas, de manera que no sea nece-
saria ninguna otra obra para definir cualquiera de las Leyes del Pueblo de Israel, y que este libro
pueda servir de compendio de la Ley Oral en su integridad, incluyendo las normas, costum-
bres y decretos instituidos desde los dfas de Moisés hasta la compilacién del Talmud, confor-
me nos fue explicado por los gueonim en todas las obras compuestas por ellos, desde la com-
pilacién del Talmud. Por consiguiente, di a esta obra el titulo de Mishné Tord, por larazo6n de
que quien lea la Ley escrita y después esta obra mfa conocerd en su totalidad la Ley Oral, sin
que precise consultar o estudiar cualquier otro libro».> La obra consta de catorce libros, de los
que los dos primeros, el Libro de la sabiduria o del conocimiento'y el Libro del amor, contie-
nen consideraciones de indole filoséfica.b Asi, por ejemplo, el libro primero comienza afir-
mando en su capitulo primero la existencia de un Ser Primero, origen de todo cuanto hay en
el universo, en texto donde se puede apreciar de nuevo la huella de al-Farabi, mientras que en
el capitulo tercero se ocupa de la estructura cosmolégica del universo.

Pero también dentro de esta tradicién rabinica escribié el Shemond Peragim, obra com-
puesta en drabe y traducida al hebreo por Samuel ibn Tibbon,’” que no es sino una introduccién
al Pirkei Abot o Dichos de los Padres, en el que Maiménides ofrece un verdadero tratado ético-
filoséfico, presentando los principios de la moral, basados en la ética aristotélica tal como la
expone al-Farabf, a la luz de las ensefianzas rabinicas y donde se pueden adivinar algunas doc-
trinas que luego aparecerdn en su Guia de perplejos. En Los ocho capitulos se ocupa de la na-
turaleza del alma, sus enfermedades y cuidados, de la virtud y del libre arbitrio, de la profecia
y de la razén, pero también de la salud del cuerpo, porque en Maiménides, como apunta Car-
los del Valle, «todos los elementos que constituyen el hombre se concatenan, se traban y se co-
aligan, en forma de espiral, hasta alcanzar el vértice supremo, el fin tltimo del hombre, su m4-
xima perfeccién como criatura».®

Sobre esta obra, ahora editada por Carlos del Valle, la influencia de al-Farabi es bien ex-
plicita, como ya destacé H. Davidson en un notable estudio.? Por esto, lo tinico que pretendo
hacer ahora es simplemente recordar al lector espafiol, basandome en el articulo de Davidson,
algunos de los puntos en que el filésofo musulmén inspir6 ideas en el filésofo judio, para que
pueda comprobar por si mismo la afirmacién de Maiménides sobre al-Farabi asi como la im-
portancia de éste en la constitucién de la filosoffa desarrollada en autores hispanos, musul-
manes o judios.

La obra comienza con una declaracién de principios que ya recuerda la filosofia de al-
Farabi: se trata de alcanzar la perfeccién y la verdadera felicidad.!® Es un asunto que no es in-
ventado por Maiménides, segiin afirma al comienzo,!! como tampoco es autor de las explica-

Mishné Tord, Introduccién.
Cf. Maiménides: Etica (Los ocho capitulos), Introduccién de Carlos del Valle, p. 37.
Ibidem, p. 41.
Ibidem, p. 42.
H. Davidson: «Maimonides’ Shemonah Peraqim and Alfarabi’s Fusiil al-madani», Proceeding of the Ame-
rican Academy for Jewish Research, 31 (1963) 33-50; reimp. en Essays in Medieval Jewish and Islamic Philosophy,
selected and with an Introduction by A. Hyman, New York, Ktav Publishing House, 1977, pp. 116-133.

10 Tema recurrente en varias obras de al-Farabi. Cf. Al-Farabi. El camino de la felicidad (Kitab al-tanbih ‘ala
sabil al-sa‘dda), Traduccién, introduccién y notas R. Ramén Guerrero, Madrid, Ed. Trotta, 2002.

11 Maiménides: Etica, Introduccién, 4, p. 59.
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ciones que siguen, sino que esté recogido de varias fuentes judias asf como de los discursos de
los filésofos antiguos y modernos. Incluso confiesa explicitamente que «es posible que en al-
guna ocasién reproduzca en su tenor literal toda una digresién de un libro famoso. No hay en
esto nada de malo».12 ;Quiénes son los filésofos a los que se refiere y cudl es este libro famoso?
No cita ninglin nombre, bien porque ello alargaria iniitilmente el discurso, bien porque en caso
de citar algiin nombre alguien sin experiencia podrfa considerarlo ofensivo por temer que en
ese autor hubiera algo perjudicial. Como recuerda Carlos del Valle en nota, omitir los nombres
fue algo normal en Maiménides.

Davidson sefiala que Maiménides es, en este caso concreto, deliberadamente impreciso.
El «alguien» (al-qd’il) podria ser cualquier autor, pero también un determinado filésofo, men-
cionado varias veces en otras obras, especialmente en lo que se refiere a cuestiones éticas: se
trata de al-Farabi (m. 950); la obra de la que Maiménides cita pérrafos es la que lleva por ti-
tulo Fusiil al-madani, también conocida hoy por Fusil muntaza ‘a.’® Si aqui no alude directa-
mente y por el nombre a este filésofo musulmén, indica Davidson, es porque en varias sec-
ciones de la obra de al-Farabi se niegan algunas doctrinas reconocidas en la religién, como el
conocimiento de los particulares por Dios!# y, como consecuencia de ello, la doctrina de la pro-
videncia divina.

El capitulo primero comienza con la comparacién entre el médico que cura los cuerpos y
el médico del alma, que debe conocerla para corregir los caracteres morales del hombre. Y aun-
que Maiménides hace una referencia al médico, que ha de entenderse como una alusién a Hi-
pécrates o, més probablemente, a Galeno, cuyas obras fueron conocidas en el mundo arabe y
también en el judafsmo medieval, sin embargo el autor que tiene en mente no puede ser sino
al-Farabi, quien inicia precisamente su obra con el parangén entre salud y enfermedad del cuer-
po y salud y enfermedad del alma.'®

Davidson muestra la dependencia que Maiménides tiene de al-Farabi comparando en pri-
mer lugar dos pasajes, copiando los textos en columnas paralelas. En uno de ellos Maiméni-
des parafrasea el texto farabiano, mientras que en el otro lo copia al pie de la letra. Tienen que
ver con la descripcién de la facultad apetitiva o concupiscente,!® por una parte, y con las de-
finiciones de «hombre continente» y de «hombre virtuoso»,!” por otra. A continuacién, Da-
vidson hace un andlisis de varias referencias a la obra de al-Farabi y concluye que aproxima-
damente un cinco por ciento del texto de Maiménides estd tomado de los Fusiil muntaza‘a'y
que mds de la mitad de las secciones estrictamente filoséficas de Los ocho capitulos estin cons-
truidas a partir de citas directas del libro farabiano.!®

Mientras que 2 Maiménides no le interesan aquellos articulos del libro de al-Farabi, pre-
sentado por éste como una seleccién de articulos «extractados de los discursos de los anti-
guos»,! que se ocupan de cuestiones sobre la naturaleza de Dios y su relacién con el univer-

12 Ibidem, pp. 59-60.

13 H. Davidson: art. cit., p. 117. La obra de al-Farabi fue editada por vez primera, con traduccidn inglesa, por
D. M. Dunlop: Fusil al-madani, Cambridge, Cambridge University Press, 1961. Nueva edici6n con el titulo Fusal
muntaza‘a, por E. N. Najjar, Beirut, Dar el-Machreq, 1971, trad. castellana: Al-Farabi: Obras filosdfico-politicas,
pp. 95-148.

14  Esta es precisamente una de las tesis que, en su ataque contra los filésofos, Algazel considerd como con-
traria a los principios del Islam, por lo que debia ser tachada de takfir, de infidelidad o incredulidad. Cf. Algazel:
Tahafur al-falasifa (La destruccion de los filésofos), Discusién decimotercera; Ed. M. Bouyges, Beirut, Imprime-
rie Catholique, 1927, pp. 223-238; nueva edicién con traduccién inglesa por M. E. Marmura, Provo, Utha, Brigham
Young University Press, 1997, pp. 137-146. )

15  Ed.cit., §8 1-5, pp. 23-26; trad. castellana, pp. 97-99.

16 Ibidem, § 7d, pp. 28-29; trad. castellana, p. 101. Maiménides: Etica, cap. 1, 8, p. 66.

17  Al-Farabi: Fusil, § 14, p. 34; trad. castellana, p. 105. Maiménides: Efica, cap. 6, 1, p. 99. El pasaje de al-
Farabi estd inspirado por Aristételes: Ez. Nic., VII, 2. )

18  Davidson: art. cit., pp. 120-124.

19  Ed. cit., Introduccién, p. 23; trad. cast., p. 97.
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$0, porque no coinciden con la tradicién escrituraria y religiosa que expone en sus obras, si le
importan en cambio aquellas secciones que tienen que ver con la naturaleza del alma y con su
gobiemo, esto es, con las que versan sobre cuestiones psicolégicas y éticas, que pueden ser f4-
cilmente aceptadas y en las que basa sus andlisis de las facultades del alma y de las virtudes y
vicios humanos, cuyas doctrinas no plantean conflicto con las fuentes judias.?’ Pero tampoco
acepta las secciones referentes a la politica y a la filosofia politica, por la razén que miés ade-
lante se indicard.

A pesar de la inicial aceptacidn de aquellas secciones, hay ciertos puntos en esas ense-
flanzas que podrian no coincidir plenamente con las fuentes de su tradicién. Por ello, Maimé-
nides se ve obligado a veces a realizar una adaptacién del pensamiento aristotélico-farabiano.
Asi, por gjemplo, encuentra apoyo en la Escritura?! para confirmar la opinién de al-Farabi de
que el hombre continente, aquel que tiene dominio sobre si mismo, es en muchos aspectos igual
al hombre virtuoso,? aunque cree descubrir también que es una opinién contradicha por la Ii-
teratura rabinica, que parece sostener que quien ansia y desea las transgresiones es més virtuoso
y perfecto que quien no las desea y no sufre dolor por abstenerse de hacerlas, esto es, que el
hombre continente.?® «A primera vista, segtn el sentido aparente, podria parecer que estas dos
afirmaciones se contradicen una a otra, pero no es asf en realidad»?. La soluci6n a esta apa-
rente antinomia consiste, para Maiménides, en reconocer el caricter universal de las normas
morales de los filésofos y el cardcter de norma revelada que tiene la afirmacién de los rabinos:
siendo normas de conducta que son moralmente neutras, adquieren su cardcter moral por el
hecho de haber sido prescritas por la Ley: «no fuera por la Ley mosaica, no serfan en absolu-
to tenidas por malas» .2 , 1

Un segundo punto en que parecen discrepar las afirmaciones de unos y otros (filésofos y ra-
binos) se halla en el capitulo segundo, donde Maiménides se ocupa de las facultades del alma.
Manifiesta que el cumplimiento de un precepto religioso pertenece a las facultades sensitiva y
apetitiva. M4s adelante afirma que la virtud moral s6lo se halla en la facultad apetitiva, porque
la sensible sdlo es sirviente (jddim) de la apetitiva. No hace més que seguir a al-Farabi, quien ha
proclamado que, «las virtudes éticas son las virtudes de la parte apetitiva, como la templanza, la
fortaleza, 1a largueza y la justicia»?® porque la virtud ética es algo elegible y la capacidad de ele-
gir no esté en la sensacién sino en la facultad apetitiva, segtin Arist6teles.?” ; Por qué, entonces,
sostuvo Maiménides que los preceptos religiosos son realizados por las dos facultades mencio-
nadas? Quizd porque no siendo una facultad responsable por si misma de la ejecucién de los actos
religiosos, sf estd implicada directamente en ellos, por ser mandato religioso realizar las accio-
nes pertinentes. De nuevo parece haber contradiccién entre lo descrito por los filésofos y lo es-
tablecido por los rabinos, pero Maiménides lo soluciona aceptando ambas opiniones.

Davidson, finalmente, sefiala una diferencia explicita entre lo expuesto por al-Farabi y lo
escrito por Maimonides. El texto del filésofo musulmén est4 orientado al gobierno de la ciu-
dad, como indica su autor al comienzo:?® Por tanto, el que dirige la conducta moral humana,
el que ha de inculcar las normas de virtud es el gobernante y hombre de Estado,? el politico,
verdadero médico de las almas, como expresamente sefiala al comienzo de la obra;3 En cam-

20 Davidson: art. cit., pp. 125-126.

21 Proverbios, 21,10; 21,15.

22 Fusil, ed. cit., §§ 14-15, pp. 34-35; trad. cast. pp. 105-106.
23 Maimonides: Etica, pp. 99-100.

24 Ibidem, p. 100.

25  Ibidem, p. 101.

26  Fusil, ed. cit., § 8, p. 30; trad. cast. p. 103.

27  Et Nic., VI, 2, 1139a 19-20, 22-24; I11, 3, 1113a 11.
28  Fusil, ed. cit., Introducci6n, p. 23; trad. cast. p. 97.
29  Ibidem, §§ 26-31, pp. 42-49; trad. cast. pp. 109-113.
30 Ibidem, § 4, p. 24; trad. cast. p. 98.
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bio, Maiménides, aceptando la metéfora del médico, como ya se ha dicho, no identifica al mé-
dico con el politico, sino con los sabios (al-i#tlamad’). ;Por qué Maiménides elude equiparar al
médico del alma con el politico? Davidson®! cree que la respuesta a esta cuestion se halla en
la Guia de perplejos, donde Maiménides distingue entre el profeta, los sabios y el politico y
legislador humano, segiin sea la facultad sobre la que recae la emanacién procedente del Inte-
lecto Agente:

Citimpleme Ilamar tu atencién sobre la naturaleza esencial de esta emanaci6n divi-
na proyectada sobre nosotros mediante la cual pensamos y que marca la superioridad in-
dividual de nuestras inteligencias... Por consiguiente, has de saber que si tal emanacién
del Intelecto Agente se derrama Ginicamente sobre la facultad racional, con exclusién de
la imaginacién, bien por insuficiencia de la emanaci6n, bien por defecto de la imagina-
cién en su formacién primitiva, que la incapacita para la recepcién, es la clase de los sa-
bios especulativos. Por el contrario, si tal emanacién se difunde sobre ambas facultades,
a saber, la racional y la imaginativa, como ya expusimos, al igual que algunos filésofos,*
y ésta ha sido creada primitivamente en toda su perfeccion, entonces seré la clase de los
profetas. En fin, si la emanacioén recae exclusivamente sobre la facultad imaginativa, sin
intervencién de la racional, sea por razén de su formacién primitiva, o bien por faita de
ejercicio, tendremos la clase de los estadistas, legisladores, adivinos, agoreros y forja-
dores de suefios verdaderos. Andlogamente, los milagreros, mediante sorprendentes ar-
tificios y artes ocultas, sin categorfa de sabios, pertenecen todos ellos a esta tercera
clase.?

Varias consecuencias se deducen de esta distincién de Maiménides. En primer lugar, el po-
litico no es un sabio, cosa que sf lo es para al-Farabi; basa su capacidad en la sola imaginacién,
pero no en su facultad racional, careciendo por tanto de las aptitudes que ésta proporciona. En
segundo lugar, el filésofo carece de las capacidades politicas, porque no recibe en su imagi-
nacién la emanacién del Intelecto Agente; para al-Farébi, en cambio, el filésofo es el que posee
tales capacidades. Y, en tercer lugar, el profeta es el dinico que atina ambas posibilidades, sien-
do fil6sofo y politico a la vez, pudiendo legislar como politico y dirigir como médico del alma
en virtud de su facultad intelectual. La figura que representa mejor esta conjuncién de ambas
facultades es Moisés, por lo que la Ley recibida por éste es el verdadero c4digo que se ocupa
de las necesidades morales y espirituales del hombre. Maiménides, al haber considerado que
al-Farabi identificaba al politico con el profeta y con el filésofo, tenfa que rechazar tal identi-
ficacién por el peligro que esta opinién implicaba para la legislacién mosaica.

Maiménides, pues, utilizé la obra de al-Farabi para componer su tratado de Etica titulado
Los ocho capitulos. Se comprueba asf cémo el pensamiento de al-Farabi tuvo mucho que ver
con el desarrollo del de Maiménides.

Rafael Ramén Guerrero
Depto. de Filosofia
Facultad de Filosoffa
Universidad Complutense
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31 H. Davidson: Art. cit., p. 131.

32  Evidente referencia a al-Farabi, quien en su Kitab al-madina al-fadila, trad. M. Alonso: La ciudad ideal,
Madrid, Tecnos, 1985, p. 91, expone esta misma idea. En los Fusil muntaza ‘a al-Fardbi establece la diferencia exis-
tente entre el filésofo y el profeta basandose en la distinta facultad a la que les llega la emanacién procedente del
Intelecto Agente. Para al-Farabi ambos son «cognoscentes», si bien el término «conocimiento» se aplica de mane-
ra equivoca en ambos, Fusil, § 94, p. 98; trad. cast., pp. 144-145.

33  Maimoénides: Guia de perplejos, 11, 37; trad. D. Gonzalo Maeso, Madrid, Editora Nacional, 1983, p. 348.



