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Aunque con el niimero 5, el presente libro es el tercero que ha aparecido de la reciente coleccién Pen-
samiento Franciscano, filoséfico y teol6gico, dedicada a la investigacién en el sector del pensamiento fran-
ciscano y su actuacién. Fl libro tiene su origen en una tesis de doctorado en filosoffa defendida en mayo
de 2003 en la Universidad Pontificia de Salamanca, de la que fui Director, y que mereci6 el premio ex-
traordinario. Trabajo que el autor fue elaborando durante varios afios con tesén y, a la vez, con serias di-
ficultades, dada la naturaleza del mismo, al pretender abordarlo con espiritu critico ante la interpretacién
que de la obra buenaventuriana habian realizado autores de gran talla intelectual, con los que el autor del
presente estudio se enfrenta intelectualmente.

Este estudio habria que ubicarlo dentro del 4mbito de la historia de 1a filosoffa medieval. En concreto,
sobre un autor muy conocido por los historiadores de la filosoffa medieval —no tanto por el resto—; eclip-
sado, quizés, por la deslumbrante labor de su contemporaneo santo Tomds de Aquino. Encerrado, a veces,
€n no pocos prejuicios sobre el quehacer de los pensadores franciscanos, el Doctor Serdfico —nombre con
el que también se conoce a san Buenaventura— muestra cada vez més a los estudiosos las posibilidades
y actualidad de su sistema. La afirmacién, bastante extendida, de que el pensamiento bonaventuriano es
plenamente agustiniano, lo ha reducido, con frecuencia, a ser considerado sélo como el vértice de un pen-
samiento de gran tradicién medieval. San Buenaventura serfa, asf, un mero lector escolastico del pensa-
miento de san Agustin. Sin embargo, hoy podemos afirmar, tras el gran trabajo de estudiosos de la filo-
soffa y la teologfa medieval, que nos encontramos ante un pensador original que tiene en cuenta las fuentes
que recibe en su época, pero a las que dota de una impronta critica original. Este cardcter original ha res-
catado a san Buenaventura del siglo XIIT —si bien no estuvo nunca del todo olvidado—, sobre todo, con
1a publicacién, a principios del siglo XX, de sus Obras Completas en la excepcional edicién critica de Qua-
racchi y a partir de la celebracién del octavo centenario de su muerte (1974). Hoy sigue siendo un autor
atractivo para fil6sofos medievales y «te6logos modernos en general», como sefiala Charles Carpenter en
su reciente obra sobre el doctor franciscano: San Buenaventura. La teologia como camino de santidad
(Barcelona, 2002, 27). Este interés por su pensamiento descansa, como hemos dicho, en su perspectiva
novedosa del pensamiento filoséfico y teolégico. En esta obra, el autor pretende rescatar la innovacién
que supuso el pensamiento bonaventuriano para la especulacién filoséfica desde uno de los aspectos que
mds aparecen en la literatura de los estudios bonaventurianos, pero que menos han sido tratados en si: el
del ser finito.

El titulo del libro de Manuel Lazaro debe entenderse desde esta perspectiva. Utilizaremos para esta
presentacién datos que aparecen en la introduccién del libro (15-21), que es una exposicién programati-
ca del trabajo (tema, objetivos, metodologia, novedad y limites) y que presenta desde su inicio la inten-
cién del estudio que comienza: acercar al lector a la comprensién del tratamiento metafisico que realiza
san Buenaventura sobre el ser finito (la creatura) desde la consideracién histérico-filos6fica. No se trata
de un tratado metafisico, sino de un estudio que desde la historia de la filosoffa interpreta la metafisica
del Doctor Seréfico sobre la creacién.

La situacién de 1a que se parte es algo que hay que tener en cuenta; porque influye en la mirada que
realiza sobre la creacién: el estudio filoséfico se centra en la metafisica, la constitucién de la realidad, del
ser finito; pero no, necesariamente, en su ontologia. De ahf que podamos aplicar categorias ajenas al ser.
No se excluye el ser de la creatura; sino que se incluye. Esta eleccién ha sido realizada a posteriori. Al ir
acercandose al pensamiento bonaventuriano sobre la creatura, ha ido apreciando la necesidad de ampliar
su consideracién a la realidad metafisica.

La tesis principal del estudio es que en el sistema bonaventuriano la metafisica del ser finito (la cre-
atura) se define como expresién de Dios Uno y Trino— que, a su vez, se expresa. Existe una participa-
cién expresiva que tiene un camino de ida y otro de vuelta (activo y pasivo en la terminologfa que hemos
utilizado). Esto implica que el motor metafisico de la realidad de la creatura, partiendo desde el concep-
to incuestionable de ser, se explica desde el concepto de bien. Desde este pardmetro se expone que la cre-
acién es expresién del Padre como signo y simbolo.

Al ser un estudio de historia de la filosoffa, al autor le importa, también, conocer cuél es el contex-
to intelectual que influye en su especulacién metafisica, sobre todo, entender el cardcter sapiencial de su
reflexidn filoséfico-teolégica. De este modo; Lazaro ha reparado en los esquemas de pensamiento que re-
corrfan el siglo XII1. Por lo que compete al historiador de la filosoffa, ello significa ver cudles son los es-
quemas metafisicos de los que dispone para realizar 1a metafisica sobre el ser finito y ver en qué medida
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los utiliza, desentrafiando, asi, su originalidad y la superacién de los mismos. En concreto, se refiere al
ejemplarismo agustiniano y la teologfa del simbolo del Pseudo-Dionisio, que habian ido recorriendo ca-
minos de encuentro y desencuentro. Ambos esquemas van a explicitar los caminos activo y pasivo de la
expresi6n creatural y su lectura simbdlica (expresividad de la creatura que asume el concepto de signo
agustiniano y simbolo dionisiano).

Por tltimo, se ha tratado de observar y analizar criticamente si la tesis propuesta se confirma. Si la cre-
atura se define metafisicamente como expresion, necesariamente tiene que reflejarse en su cosmologia, lugar
privilegiado para observar la creaci6n; lo que justifica el estudio sobre la cosmologia bonaventuriana.

La metodologia utilizada para ir desarrollando esta tesis la podemos denominar como de asedio in-
telectual. En los siete capitulos de los que consta el libro, se parte de lo general para desembocar en la tesis
y después realizar algunas consideraciones a partir de ésta. Como el autor reconoce, este método tiene el
inconveniente de la aparicién de algunas repeticiones asumidas.

El capitulo primero —«Conceptos preliminares. Creacién y metafisica de la expresién: signo y sim-

bolo» (23-33)— es una toma de posicién conceptual en el que se presenta la perspectiva desde que €l autor
" se sitiia. Se trata de presentar el estado de la cuestién consciente de la pluralidad seméntica de los con-
ceptos utilizados: «metafisica de la expresién», «signo» y «simbolo».

En el resto de los capitulos se va desentrafiando la tesis propuesta. En el capitulo segundo —«Los
presupuestos del pensamiento bonaventuriano» (35-60)— se pretende sefialar el contexto general pro-
blematico de la metafisica del Serafico Doctor. Es fundamental afirmar la posibilidad de la metafisica y
del quehacer filos6fico en san Buenaventura a la hora de hacer un estudio sobre la filosoffa. Eso lieva a
abordar la llamada «cuestién bonaventuriana» (45-51) y situar las relaciones entre fe y razén desde le con-
cepto de sabidurfa. El carécter sapiencial de su obra hace posible que se enfrente a un reto estimulante:
explicitar el dogma cristiano, sin rehuir la realidad que le ha tocado vivir y que, en el plano intelectual,
significan las nuevas formas y métodos que se le presentan. Esta tarea podia realizarse adaptando el con-
tenido del Corpus aristotelicum a la materia dogmética, o realizando una interpretacién, desde s6lidas con-
vicciones religiosas, de la redescubierta filosoffa aristotélica.

Abierta la posibilidad de la filosofia bonaventuriana, se hace necesario ir estrechando el cerco inte-
lectual a la metafisica del ser finito; lo que implica descubrir los esquemas metaffsicos implicitos en la
metafisica bonaventuriana que designamos como «de la expresién». Este es el interés capital en el desa-
rrollo del estudio del capitulo tercero: «La metafisica bonaventuriana: metaffsica de la expresién» (61-
101). La conjugaci6n del ejemplarismo agustiniano y la simbologfa dionisiana en una sintesis superado-
ra, desde la metodologia escoléstica y la inspiraci6n franciscana, da como resultado la ««metafisica de la
expresién» que explica la realidad en lo que significa, en los que es. El esquema es el siguiente: la reali-
dad del cosmos recibe su carga 6ntica del Dios Trinitario y el ser creado «es» en la medida que significa
y expresa esa verdad epistemoldgica y metafisica» (101).

El cuarto —«La metafisica de la expresién en el ser finito» (103-139)— es el capitulo en el que ya
se sefiala la tesis central del libro en cuanto que se refleja la expresividad metafisica en la creacién bajo
las categorias de signo agustiniano y simbolo dionisiano. En la conclusién, se resume claramente lo que
significa este capitulo: «Este doble camino bifurcado por los senderos latinos con la figura indiscutible
de san Agustin, y griegos del Pseudo-Dionisio llevan a san Buenaventura a situar a la creatura en la doc-
trina del ejemplarismo metafisico. Este camino presenta una doble vertiente: positiva (del Ejemplar-Dios-
Uno-Creador ala creatura) y negativa (de la creatura al Dios Ejemplar...). La sintesis queda expresada de
forma definitiva en una distincién de gran carga significativa que aparece en los primeros capitulos del
Itinerarium: per / in, que indica esta sintesis de signo y simbolo. Buenaventura reafirma, en esta dife-
renciacién, el significado profundo de la creatura como sintesis de don mistico y base metafisica en la di-
ferenciacion (signo-simbolo). Esto es posible desde el doble movimiento en el que se integra el ejempla-
rismo de sabor agustiniano y el camino de inspiracién neoplaténico cristianizado por el Pseudo-Dionisio.
Esta sintesis ayuda a superar y a aquilatar ambos polos metafisicos en la creatura y supone la expresivi-
dad de la misma. Es lo que llamamos concepcién simbdlica del signo» (248-249).

En los capitulos restantes (5-7) se procura explicitar la tesis central expuesta en el capitulo 4. De este
modo, en el capitulo 5 —La cosmologia bonaventuriana: modelo visible de la expresién creatural» (142-
180)— se expone la cosmologia bonaventuriana como reflejo de la metafisica de la expresion en san Bue-
naventura y la riqueza de fuentes y conceptos que utiliza. Este capitulo pone especial énfasis en el espi-
ritu franciscano que sostiene todo su pensamiento, donde san Francisco de Asfs se configura como ejemplo
expresivo en el campo del ser creado. La realidad signica-simbélica de la creatura, su significacién esen-
cial vinculada al Creador, tiene su reflejo en las estructuras cosmoldgicas, que mas alld de una realidad
aparente, reflejan la realidad constitutiva del universo. En la jerarquizacion creatural expresada en las no-
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ciones de vestigio, imagen y semejanza que se reflejan en la estructura astrondmica, el autor aprecia c6mo
la creaci6n est4 puesta al servicio del hombre y jerarquizada en orden al Creador. El hombre es centro del
universo, en el sentido que ha sido colocado en el centro de la especulacién y de la gracia constituyén-
dose en imagen de Dios. La posicién cosmoldgica nos reintroduce en el tema del respeto a la creacidn,
que no s6lo nos significa en calidad de sfmbolo y signo individualmente, sino que la significatio se tras-
luce en un conjunto orgénico: el cosmos. Transpira esta posicién la mentalidad franciscana del respeto ab-
soluto por la naturaleza como topos de la gracia divina. )

En sinton{a con el anterior, €l capitulo 6 —«Cristo, la clave paradigmatica de la metafisica expresi-
va del ser finito» (181-208)— se presenta el gozne sobre el que gira dicha metafisica: la segunda perso-
na de la Trinidad. La creacién desea expresar a Dios, para significarse a si misma, encontrando en Dios
creador y en Cristo, de manera especial, el medio de dicha comunicacién y expresién: el Verbo, Imagen
e Hijo El Verbo increado, encarnado e inspirado es viva y real mediacién expresiva, ejemplar y simbéli-
ca: «Con el ejemplo de san Francisco de Asis, modelo de contemplacién, y accién, el hombre puede con-
templar al Hijo (via, verdad y vida), que expresa la comunicacién interior y su produccién exterior» (208).

Finalmente, en el capitulo 7 —El concepto de bien: motor metafisico de la expresién creatural» (209-
244)— exponemos el concepto de Bien. La metafisica del ser finito es una metafisica de la expresién iden-
tificada a la comunicacién que es el bien. No es olvido del ser; es que, en el bien comunicado y expresa-
do, queda implicito el ser y el incremento del ser. El Bien es, utilizando una metéfora, «el motor conceptual
y metafisico del dinamismo de la metafisica de la expresi6n, en general, y del ser finito, en particular» (244).

Por fin, en la «Conclusién» (245-253), Manuel Lazaro procura recapitular y valorar lo expuesto y
el grado de consecucion del objetivo que se habia propuesto desde el principio.

La obra adjunta una «Bibliografia general» (255-283) que es el reflejo de la exigencia propia del tra-
bajo; por lo tanto, de 1a utilizacién, lo més escrupulosa posible, de las fuentes: La fundamental y principal
es la abundante produccidn literaria de san Buenaventura, de la que disponemos excelentes ediciones (des-
taca la labor ingente de los editores de las Obras Completas de san Buenaventura de los Padres de Qua-
racchi). Aunque no todas las obras aparecen citadas de modo explicito en dicho trabajo, si se da a enten-
der que se las ha utilizado. Seguidamente, se han tenido en cuenta las obras de los autores medievales,
principalmente las de aquellos que se relacionan més directamente con la doctrina de san Buenaventura.
Por tltimo, ¢l autor utiliza la amplia Bibliograffa existente sobre el pensamiento medieval, particularmen-
te la més relacionada con el pensamiento bonaventuriano. Las aportaciones de estos investigadores han sido
de suma importancia para poder llevar a cabo el presente estudio; como el autor reconoce.

Esta obra esté pensada para aportar, desde 1a historia de 1a filosoffa (ahi reposa precisamente su li-
mitacién), una mirada a la creacién, fiel al pensamiento bonaventuriano, pero desde ciertas categorias me-
taffsicas que responden a un pensamiento més actual y propio del autor. El autor ha pretendido hacer una
relectura actualizada del Seréfico Doctor, lo que es muy de alabar; pero, también, muy comprometido. En
este aspecto de actualizacién, echo de menos, como creo hubiese sido provechoso y actual, 1a falta de alu-
sién alguna a la doctrina de Feuerbach sobre el hombre como expresién de Dios y Este, a su vez, como
expresion de aquél.

Por otra parte, se detecta, a veces, a lo largo de esta obra, una excesiva reiteracién de conceptos y
apreciaciones, que considero innecesarios, aunque el autor trata de justificario. Igualmente, 1a tesis fue de-
fendida en la Facultad de Filosofia, aunque tal como esta elaborada, bien podria haberse defendido en una
Facultad de Teologfa. Manuel L4zaro es consciente de esta situacién, dada la naturaleza de la doctrina bo-
naventuriana en la que es dificil separar, de modo concreto, la filosofia de la teologia. i

No obstante, felicitamos a la Editorial de Quaracchi por la publicaci6n de este magnifico trabajo que,
sin duda, contribuir a un mejor conocimiento del pensamiento, muy actual, de san Buenaventura.

DIONISIO CASTILLO

KRITSCH, Raquel, Soberania: a constru¢do de um conceito, Humanitas, Facultad de Filosofia y Letras
de 1a Universidad de S&o Paolo, Imprensa Oficial do Estado de Séo Paolo, 2002., 572 p4ginas.

Conceptos como Estado y soberanfa son sefias de identidad del pensamiento moderno sobre el poder po-
litico. Su paternidad corresponde, respectivamente, a los autores renacentistas, Maquiavelo y Bodino; si bien
no alcanzan su plena expresidn teérica hasta la construccion racional del Estado, que lleva a cabo Hobbes, y
el desarrollo contractualista posterior en el liberalismo de Locke o en la soberanfa popular de Rousseau.
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Sin embargo, con anterioridad al Renacimiento es posible estudiar los procesos de gestacion de esos
conceptos bajo otras expresiones terminol6gicas que también expresan, en Gltima instancia, el hecho del
poder: tanto en la dimensién de su ejercicio soberano, o razén de Estado, como en el aspecto de su legi-
timidad o fuente del mismo. A este propésito responde el libro de la investigadora brasilefia, Raquel
Kritsch, que es fruto de su tesis doctoral, de cuyo tribunal formé parte L. A. de Boni. Pese a la extensién
de la publicacién, impulsada por J. A. Rodriguez de Sousa, y el origen académico de la misma, se lee con
fluidez y parece haber tenido en cuenta al lector, para aportarle los resultados mds fructiferos y ahorrar-
le buena parte del esfuerzo que en su dia llevé a cabo la autora. Lo cual es de agradecer.

Sobre los trabajos pioneros de Kantorowicz o Wilks, la autora parte de la conviccin de que hay una
continuidad entre el pensamiento politico medieval, sobre todo, a partir de un determinado momento, que
sitda en el llamado Renacimiento del siglo XII, y el moderno concepto de soberanfa. Este libro presenta
esa continuidad. Lo hace aportando el testimonio de documentos histéricos y juridicos que reflejan el pro-
ceso politico, mas que con textos filoséficos de cardcter especulativo. Porque no se encierra en el desarrollo
exclusivo de las ideas, sino en el devenir de los hechos politicos que se expresan en leyes, sentencias, y otros
textos de matriz no filoséfica, sino juridica o de gobierno. Lo que no obsta para que, siguiendo a Ulmann,
presente las teorfas ascendente y descendente del poder (pp. 369-371). En la primera, més antigua, el poder
emana del pueblo y €l gobernante aparece como un representante de quienes lo eligen; en la descendente,
se asocia l1a figura del gobernante, por primera vez, a una entidad divina y suprema. En conjunto, se deja
sentir la el influjo decisivo y la dependencia de las tesis de Ulmann, que, sin embargo, ha criticado A. Black.

Kristsch no pretende encontrar los términos Estado y soberanfa en una investigacién filolégica, sino que
se atiene a la idea de un «Estado en formacién» o un proceso de construccién de una forma politica que se
dice de diversas maneras, desde civitas a imperium o regnum. ;Quién es el soberano? ;Quién gjerce el poder
temporal supremo? Hasta el siglo X111, con Lorenzo Hispano que sitdia el origen de la ley en la voluntad del
monarca, no se encuentra una distincién entre la voluntad del monarca y el contenido racional o justo de la
ley, de modo que el principe es soberano para dictar una ley, que seré valida por ser ley positiva y promul-
gada, a pesar de que vaya contra la recta razén. Pero la imagen de un legislador legibus solutus, que pro-
viene del derecho romano, aparece ya a finales del siglo XII, en glosadores como Azo 0 Alano Anglico. Este
tltimo basa el poder dispositivo del Papa en asuntos temporales en 1a plenitudo potestatis, concepto que En-
rique Hostiense desarrolla y precisa a finales del siglo XIII, al contraponer el poder ordinario o iurisdictio
a la plenitudo potestatis. Quizés estas aportaciones juridicas, apenas apuntadas, habrian merecido un trata-
miento algo mayor, en la linea del andlisis de K. Pennington («Law, legislative authority and theories of go-
vernment, 1150-1300», en J.H. (ed.). Burns, Medieval political thought (¢.350-c.1450), Cambridge Univer-
sity Press, 1991, pp. 424-453). En la construccién de la idea de soberanfa hay dos aspectos distintos: uno es
la jurisdiccién como poder coactivo para hacer cumplir las leyes, que se entiende como poder para juzgar y
castigar; €l otro, es el poder legislativo, es decir, el derecho a crear, cambiar y derogar las leyes. La sobera-
nfa los incluye a ambos, al menos como autoridad originaria y, al final de este largo del proceso de cons-
truccién de la soberanfa del poder o iurisdictio suprema, €l debate se centrard entre la plenitudo potestatis
pontificia (Egidio Romano) y el legislador humano supremo (Marsilio de Padua).

En el primer capitulo analiza los fundamentos de la disputa entre los dos poderes por el poder su-
premo: la cuestién de las Investiduras, la radicalizacién del partido gregoriano, la doctrina de las dos es-
padas y la materializacién juridica del conflicto entre el Imperio y el Papado. El segundo tiene la voca-
cién de ser una introduccién al siglo XII, con la fundacién de la Universidad, el fomento de 1a filosofia
naturalista por los pensadores drabes y la identificacién de la civitas en el Comune italiano. El tercer ca-
pitulo se dedica al siglo XIII en general: la construccién de la teorfa hierocrética o descendente del poder,
el corpus aristotélico de los latinos, la ética en la definicién de lo justo, pero también la biisqueda de una
especificidad racional de la politica. El cuarto capitulo se reserva para la figura de Tomds de Aquino y se
analiza la concepcién de la ley y de la justicia en el doctor Angélico.

En el quinto capitulo se avanza ya en lo que més propiamente van a ser las bases del concepto de
soberanfa. Lo titula «la hora de los reyes», es decir, de la centralizacién monérquica y del conflicto Bo-
nifacio VIIL y el rey francés Felipe el Hermoso. Expone alli el pensamiento de dos figuras importantes:
el absolutismo monérquico de Egidio Romano, primero al servicio del rey y luego del Papa; y 1a respuesta
de Juan de Parfs, que defiende la autonomia del poder temporal desde €] dualismo y la separacién de de
poderes, pero que escribia para reivindicar el poder nacional, tanto contra la plenitudo potestatis pontifi-
cia como contra las pretensiones de un Imperio universal y ya anacrénico a principios del siglo XIV.

El dltimo apartado del libro ya no est4 numerado como otro capitulo mis y lleva delante el siguien-

-te epigrafe: «Final: el poder sin pecado», en clara referencia a la superacién del agustinismo politico y de
su concepcién del poder politico como fruto del pecado y mal menor para dirigir a la humanidad en su



287

paso por este mundo. La autora nos ofrece el pensamiento politico del siglo XIV en una especie de epi-
logo, que cerraria la descripcién de una costosa génesis de 1a idea de soberania, que estaria ya suficiente
madura en esa época. A decir verdad, sabe a poco. No tanto porque estin ausentes juristas importantes
como Bartolo de Sassoferrato o Baldo, pues podria exceder del &mbito de la filosofia en sentido estricto,
alque se atiene la autora. Sino porque parece insuficiente el tratamiento de Marsilo de Padua y de Ock-
ham, que son autores imprescindibles para establecer una continuidad entre la Baja Edad Media y €l mo-
derno concepto de soberanfa; insuficiente, al menos en comparacién con la amplitud con la que se anali-
za la filosoffa de Tomés de Aquino o la obra de Juan de Parfs, sin duda de gran trascendencia. Ademds,
resulta apresurado y dificil de ustificar la afirmacién de que «con Marsilio de Padua y Guillermo de Ock-
ham el individuo asume de forma indiscutible una posicién central en la reflexién sociopolitica». Esta afir-
maci6n, que puede ser vélida para las consecuencias politicas del nominalismo de Ockham, no se puede
aplicar sin mds a la filosofia politica marsiliana, que sitta la fuente de la ley y del poder en la universi-
tas civium, entendida como un todo indivisible (como tuvimos ocasién de exponer en «Precisiones sobre
la interpretacién nominalista de la civitas en Marsilio de Padua», Revista espafiola de Filosofia medie-
val, 11 [2004], pp. 287-298). En el Paduano estén las raices de un poder soberano exclusivo con unara-
dicalidad y una intensidad, que no se vuelven a encontrar hasta Bodino y Hobbes.

El libro incluye como anexo el Liber primus (Prologus), escrito por Tom4s de Aquino como intro-
duccién a sus Comentarios a la Politica de Aristételes y su traduccién al portugués. Y, por dltimo, una am-
plia Bibliografia recoge las principales aportaciones de estudiosos de lengua inglesa y estd lo esencial pu-
blicado en francés. Si acaso, se echan en falta algunos trabajos italianos, decisivos para el tema estudiado,
como el libro de P. Costa (Iurisdictio. Semantica del potere politico medievale (1100-1433), A. Giuffre,
Milano, 1969) o los compendios de C. Dolcini (Il pensiero politico del Basso Medioevo, 1983; 11 pensie-
ro politico. 1dee, teorie, dotirine, 1999). Tampoco figuran muchos trabajos en alemén: por ejmplo, no
vemos a Helmut G. Walther (Imperiales Kénigtum, Konziliarismus und Volkssouverdnitit, Munich, 1976),
Wyduckel (Princeps Legibus Solutus, Eine Untersuchung zur frithmodernen Rechts und Staatslehre, Ber-
1in, 1979) o Helmut Quaritsch (Staat und Souverdnitit, Francfort, 1970). En cuanto a la bibliografia en
castellano, sélo aparece un articulo de A. Martinez Lorca sobre el concepto de civitas en la teorfa politi-
ca de Tomas de Aquino; pero no los trabajos provenientes del campo juridico, como los de M. Garcfa Pe-
layo (Federico I de Suabia y el nacimiento del Estado moderno; o El Reino de Dios, arguetipo politico.
Estudio sobre las formas politicas en la Edad Media); o A. Truyol Serra («Sacerdotium, imperium, regna
en las doctrinas de comienzos del S. XIV»); ni tampoco menciona, lo que sf puede resultar algo més sor-
prendente, al argentino F. Bertelloni, autor de numerosos trabajos sobre la recepcién de la Politica de Aris-
tételes y sobre el pensamiento de Dante, Ockham y Marsilio de Padua.

Pese a las deficiencias sefialadas, que no empafian el objetivo propuesto, nos encontramos ante un libro
que reivindica el pensamiento politico medieval y contribuye a comprender mejor su aportacién a la cons-
truccién de las teorfas modernas del poder. Y, sobre todo, que permite a los estudiantes universitarios obtener
una vision sin6ptica de la herencia intelectual y politica de los filésofos medievales, analizados desde el punto
de vista del concepto emergente de soberanfa. Herencia que podia emplearse con diferentes orientaciones po-
liticas: una serfa la proclamacién de una ley natural, accesible a larazén y criterio suficiente para guiar 1a con-
vivencia social y la vida politica; otra, la defensa del poder papal (Egidio Romano); pero también, la afirma-
ci6n de la racionalidad del Estado y la supremacia absoluta de la comunidad politica como tnica fuente de la
ley y del derecho, como preconiza Marsilio y desarrollaran, siglos més tarde, Hobbes y Locke.

BERNARDO BAYONA AZNAR

MAGLIO, Gianfranco, Autonomia della citta dell’uomo e religione in Marsilio da Padova, 11 Segno dei
Gabrielli editori, S. Pietro in Cariano, 2003, 226 pp.

La {ltima publicacién en Italia sobre la filosofia politica de Marsilio de Padua tiene su origen en la
tesis doctoral, defendida en 1a Universidad de Venecia por G. Maglio, jurista y filésofo que ensefia filo-
soffa medieval en la Universidad de Portogruaro y se dedica a la historia de la filosoffa medieval, con par-
ticular atencién al pensamiento politico y juridico, ademés de ejercer como abogado y ser el actual pre-
sidente del Colegio de Abogados de Venecia.

En la introduccién, G. Goisis sefiala como principal valor de esta investigacién el haber conseguido
que el pensamiento de Marsilio sirva de referencia titil para los hombres del siglo XXI, sin haber caido
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en las interpretaciones anacrénicas que suffi6 el filésofo paduano en el siglo pasado y que lo convertian,
de manera en exceso simplista, en antecesor y abanderado de las més diversas y contradictorias ideolo-
gias politicas contemporéneas. .

En esta obra se analiza, a partir de la filosoffa marsiliana, la relacién dialéctica entre la profunda re-
ligiosidad humana y las formas temporales a través de las cuales se ha venido organizando la sociedad a
Io largo de la historia. Pero se hace un esfuerzo riguroso para reconstruir el contexto medieval en el que
se elabora y toma forma el pensamiento de Marsilio. El autor lo enmarca plenamente en su tiempo y va
desentrafiando las lineas maestras que lo conforman, en relacién con los elementos que caracterizan la fi-
losofia bajomedieval, para poner asi de relieve la originalidad que alcanza, pero sin perder de vista la uni-
dad temitica de fondo que mantiene con sus contemporéneos. Maglio manifiesta un especial interés en
demostrar que Marsilio alberga una auténtica religiosidad y que ésta se orienta hacia el disefio de una Igle-
sia en verdad evangélica. Como subrayaba con vehemencia el espiritu franciscano que rodeaba a Marsi-
lio, la Iglesia se debfa reformar a fondo en aquel momento, pero atin més, debe estar en actitud de sem-
per reformanda o de responder siempre a la [lamada de Cristo a la conversion, para recobrar el verdadero
significado evangélico, que se pierde por la tentacién permanente del poder.

En los primeros capitulos, después de una acertada introduccién histérica del pensamiento filoséfico
politico del Bajo Medioevo, se estudia el caracter del aristotelismo de Marsilio de Padua y la antropologia
que éste sostiene. En la parte central se presenta la organizacién de la sociedad politica, el origen de la so-
beranfa y 1a ley, como la aportacién filoséfica mas significativa de Marsilio. Luego, se reserva un capitulo
especifico a explicar la religiosidad de Marsilio y la inextricable ligaz6n entre Iglesia y pobreza evangélica,
antes de pasar a un dltimo capitulo sobre la actualidad de su pensamiento y concluir que «es expresién de
una crisis de crecimiento de la conciencia medieval, en la que las formas de la politica ya no se modelan sobre
un mundo definido e inmévil, sino sobre una realidad abierta a las transformaciones del hombre: 1a religio-
sidad quiere ser biisqueda de una fe més pura y original, propuesta también como valor cultural, y la auto-
nomfa de lo temporal se defiende sin eliminar la dimensién, también ultraterrena, de la vida humana».

De la lectura de este estudio se deduce un doble mensaje, que pretende ser vélido tanto para nuestra
época como para la de Marsilio y que se recoge sintéticamente en el titulo: autonomfa de la ciudad y re-
ligién. El primer aspecto incide en ¢l valor de la raiz popular del poder, en cuanto a la necesidad de dar
fundamento sélido a la autonomia y racionalidad de la politica, que debe entenderse como cuidado de la
ciudad humana y atencién a los problemas humanos en esta vida. El otro aspecto del mensaje es la bis-
queda de un cristianismo sin adjetivos politicos (como ‘democristiano’, ‘catdlico-liberal’, ‘social-cristia-
no’, ‘comunismo cristiano’ etc.), que conducen inevitablemente a una forma fundamentalista de la pre-
sencia cristiana en la politica; una bisqueda que invoca al radicalismo cristiano, despojado de cualquier
privilegio politico, econémico o mundano (que fécilmente se convierten en cadenas), Como propuesta para
defender la libertad y la dignidad del ciudadano cristiano.

Constituye, en definitiva, una aproximacién interesante a la filosoffa politica y a la teologia de Mar-
silio; y, en concreto, a una interpretacién laica de la politica. Pero resulta, probablemente, demasiado deu-
dora de la interpretacién habitual que hace de Marsilio de Padua un banderin de 1a autonomia o separa-
cién de poderes, en linea semejante a Ockham. Es decir, no valora en toda su profundidad que el radical
unitarismo del poder en la sociedad cristina, que sostiene Marsilio, desemboca en un modelo monista o
de absorcién de toda la organizacién en este mundo, incluida la eclesidstica; modelo del que 1a reforma
Anglicana sacara todas sus consecuencias, al convertir al principe temporal en cabeza de la Iglesia.

La publicacién tiene una segunda parte que la constituye en una amplia antologfa de textos de las dos
principales obras de Marsilio de Padua. Se incluyen textos del Defensor pacis, relativos a aspectos como
los origenes de la comunidad civil, la ley y el sacerdocio, el poder de las llaves y el gobierno dentro de
laIglesia, la tipologfa de los actos humanos y la pobreza evangélica; y asimismo textos del Defensor minor
sobre la jurisdicci6n y su ejercicio segin los poderes sacerdotales y la autoridad civil, 1a confesién de los
pecados y los actos de penitencia (peregrinaciones e indulgencias) y el poder de excomulgar.

Por dltimo, aporta una cumplida bibliografia de los estudios ya clésicos sobre Marsilio de Padua y
otra bibliografia, de gran utilidad, organizada en cinco diferentes apartados teméticos, segiin los aspec-
tos tratados en el libro y la estructura del mismo. En definitiva, si bien no afiade ning(in descubrimiento
alas investigaciones ya asentadas sobre el pensamiento de este notable filésofo politico, supone una apor-
tacién académica, de utilidad en el mundo universitario de aquel pafs, al ser menos exhaustivo y menos
especializado que la mayor parte de lo que allf se habia publicado hasta el momento. Llena asi un hueco
en la divulgacién de Marsilio, que sigue estando casi vacio en nuestro pafs.

BERNARDO BAYONA AZNAR
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PALUCH, Michal, La profondeur de I’amour divin. La prédestination dans I’ceuvre de saint Thomas d’A-
quin. Préface de Jean-Pierre Torrell. Paris, Vrin («Bibliothéque Thomiste», LV), 2004. 16 x 24 cm.
364pp.; ISBN: 2-7116-1696-7. -

Michal Paluch O.P. es profesor de teologia dogmatica en el Kolegium Filozofico-Teologicum OP.
Dominikanéw de Cracovia y director del Instituto Teolégico de Varsovia. El libro que presentamos es
el fruto de una tesis doctoral de Historia de teologia dogmética que el autor defendi6 en la Universi-
dad de Friburgo (Suiza) bajo la direccién del profesor J.-P. Torrell y que llevaba por titulo «Profundum
amoris divini sustinet nos. Evolution de la doctrine de la prédestination dans 1’ceuvre de saint Thomas
d’Aquin».

~ La presente obra nos introduce en uno de los temas de la tradicién teolégica de occidente que desde

su formulacién en la teologia paulina y enriquecimiento por el agustinismo, ha provocado no poca dis-
cusiones filos6fico-teolégicas a lo largo de la historia del cristianismo occidental, sobre todo a partir de
1a Reforma. Una cuestién, a su vez, de gran calado en el desarrollo de la historia de las ideas filoséficas.
Santo Toma4s de Aquino no se evade ante esta polémica materia y de ella tratard en varios de sus escritos.
El trabajo del profesor polaco encuentra precisamente en el andlisis de la obra del Angélico su valor més
seguro. Efectivamente, el autor se propone ver la evolucién del concepto de predestinacién ante las dife-
rentes interpretaciones que el tomismo ha dado a la respuesta de Tom4s de Aquino sobre una doctrina in-
telectual, ya de por si, polémica en sus elucidaciones.

Precisamente es en este punto de la historiografia tomista en el que se sitiia el primero de sus ocho
capitulos (pp. 23-62). En «L’interprétation de la doctrina thomasienne sur la prédestination au XX° si¢-
cle», M. Paluch nos propone un status quaestionis que, ademas, ofrece la justificacién del presente estu-
dio. En el siglo XX podemos agrupar en tres conjuntos las distintas interpretaciones de los comentado-
res tomistas. Un primer grupo lo constituyen los que profundizan las tesis de la Escuela tomista. Lo
componen nueve autores entre los que destaca Réginald Garrigou-Lagrange quien, a partir de la discu-
sién provocada por €l molinismo, afirma el principio de predileccién como garantia de la extension uni-
versal de la causalidad divina. De entre estos autores contamos con otros, no menos conocidos, como Jean-
Hervé Nicolas y su discusi6n dentro de 1a Escuela con Jacques Maritain. Su diversa interpretacién muestra,
més que otra cosa objetiva, la disparidad interpretativa y la falta de estudio de la evolucién del pensa-
miento de Tomés de Aquino por parte de los miembros de 1a Escuela, mds centrados en el andlisis con-
ceptual e interpretativo. El segundo grupo lo forman autores que reflexionan desde la investigacién en la
perspectiva comparativa ecuménica y que son de tanto renombre como Karl Barth, Wolfhart Pannenberg,
y, recientemente, Otto Herman Pesch, entre otros citados. El autor muestra por una parte el intento de en-
tendimiento desde tradiciones diferentes entre tomismo y protestantismo; pero, 16gicamente, la propia
perspectiva comparativa en la diferencia del tiempo hace que sus interpretaciones sobre el pensamiento
de Tomas de Aquino sean insuficientes. La relacién prima sobre la interpretacién del concepto en el pen-
sador medieval. Por tltimo, el tercer grupo es pequefio, solo lo componen dos autores: Anna-Marfa Jonck-
heere y Harm J. M. Goris. Estos se distinguen por buscar en la fuente del autor més all4 de las interpre-
taciones del tomismo. Son autores, sobre todo Goris, de un gran caudal de documentos, pero que no se
centran en el tema de la predestinacién.

Tras el andlisis de la cuestién, el estudioso tomista consolida su proyecto de estudio del concepto de
predestinacién en su desarrollo histdrico. Para ello dirige su mirada a las fuentes y realiza una lectura de
la producci6n escrita del maestro dominico, en concreto de seis obras que le ocupan el grueso del traba-
jo, los siguientes seis capitulos de la obra.

El Comentario a las Sentencias, es la obra de un joven en formacién, pero no por ello una obra
menor (cap. 2, pp. 63-111). El autor se fija en las distinciones 40-41 (De paedestinatione) donde se per-
cibe un Tomés deudor del pensamiento de Alejandro de Hales y, sobre todo, del Comentario de Alber-
to y de Aristdteles. El silencio sobre citas explicitas de Agustin de Hipona y un cierto distanciamiento
en este punto de Buenaventura, parecen mostrar su esfuerzo por elaborar su propia sintesis. Sin olvidar
la tradici6n agustiniana, cuando Tom4s de Aquino afirma que Dios esté presente en la estructura meta-
fisica de cada ser, relaciona la predestinacién con la presciencia y la preparacién como modo privilegiado
en el que se desarrolla la providencia divina. Esta relacién predestinacién-providencia le permite expli-
car la relacién entre predestinacidn y eleccidn divina de la gracia. La presencia divina en el ser y la vin-
culaci6én que establece con la segunda persona, hace que «la dimensién cristolégica esté, al menos, pre-
sente implicitamente» (p. 109).

El tercer capitulo (pp. 113-153) se centra en un tema propio de la metodologfa escol4stica como es
1a cuesti6n disputada, en concreto, la cuestién 6 del De Veritate. El contexto académico exige una expli-
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caci6n del aumento de las citas agustinianas que se observan en el texto, asf como del caracter polémico,
causa que explica la razén del cambio de perspectiva respecto de la temética analizada. Ahora no se trata
tanto de reparar en la causa de la predestinacién como en su certeza. El problema a resolver redunda en
la relacién entre la decisién de Dios y la contingencia de la libertad humana, con el fin de responder a la
idea neoplaténica expuesta por Avicena de la creacién necesaria y eterna, reduciendo asf la providencia
divina.

El centro del anélisis del capitulo cuarto (pp. 155-162) es la Cuestion Quodlibetal (X1,3). En este es-
crito tomista, posiblemente cuaresmal (1259), el Doctor angélico insiste en la imposicién de la necesidad
de la justificacién, utilizando argumentos y teméticas mas cercanos a los del Comentario a las Sentencias
del Doctor Seréfico que en los escritos precedentes.

Sin duda alguna, sus obras més representativas a la vista del lector comiin son sus dos Sumas. La
Suma contra Gentiles —compuesta entre 1259 y 1265—, objeto de estudio del capitulo quinto (163-188),
es una obra de iniciacién a una sintesis final. Un tratado de importancia en el que, sin embargo, la pre-
destinacién no ocupa més all4 de un breve capitulo (fin del tercer libro, capitulo 163), en el que aparece
menos desarrollado que la cuestién quodlibetal del capitulo cuarto. Pero segin M. Paluch esta constan-
cia no puede engafiar al investigador. La cuestién se centra en la necesidad y la causa de la predestina-
cién y en ella se dejan ver los intereses intelectuales que rodean la concepeién de esta obra. Por ejemplo:
el sufrimiento del justo. La respuesta a estas cuestiones deriva, por una parte, de los tratados anteriores
(en concreto, las Sentencias y el De Veritate) en los que opera un cambio de punto de vista; y, por otra
parte, del interés de conciliar el libre albedrio con la voluntad divina. El Aquinate se separa més de las
posiciones de Avicena, subrayando la dependencia de todos los seres respecto de la providencia divina.
La causa de la predestinacién tiene una causa efectiva y real en la gracia y voluntad divinas, si bien rea-
liza una llamada a su inteligibilidad. Segtn Paluch, en el andlisis de este tratado, donde el Angélico toma
conciencia de los peligros del semipeliagianismo, se aquilata la dependencia de la predestinacién de la gra-
cia, donde no hay razén que explique el porqué de las decisiones divinas. Se trata de defender la libertad
de Dios, la gratuidad de la gracia y de aclarar las consecuencias de la sumisién total de la causa segunda
de la primera (p. 188).

La Suma Teoldgica es objeto de estudio del capitulo sexto (189-247). El caricter eminentemente
teoldgico de esta obra se deja ver en las fuentes citadas: la Biblia y Agustin de Hipona. Para el profe-
sor polaco, el hecho de que estas fuentes del cristianismo y de la escoléstica cldsica ganen a las del Fi-
lésofo, debe interpretarse en el contexto teolégico de 1a obra y de su trayectoria personal, més que como
una ruptura y un cambio de pensamiento. Un anélisis sobre la estructura de las cuestiones 23 de la Pars
Prima 'y 25 de la Pars Tertia, que son las que nos ocupan, refleja una sintesis entre los esquemas pre-
sentados en las Sentencias y el texto del De Veritate. En cuanto a la doctrina expuesta, parte central del
capitulo, la Summa hace frente a los problemas suscitados por la predestinacién. Esta mirada apologé-
tica provoca que santo Tomds de Aquino realice una explicacién sobre la praesentialitas (que posibi-
lita la simultaneidad de la decisi6n divina y el libre arbitrio) teniendo en perspectiva atajar cualquier
posibilidad de error. Insistiendo en las consecuencias del pensamiento de la Suma contra Gentiles, el
teblogo ve cada vez més dificil entender la «simple voluntad divina». En la frontera de la racionalidad
que nos introduce el tema de Dios, la Sagrada Escritura se presenta como un seguro auxilio. De modo
especial, el Corpus paulino proporciona una cristologfa ejemplar que sittia en su lugar el papel del hom-
bre en el disefio divino. )

Es la Escritura, precisamente, la protagonista de los Gltimos textos analizados en el capitulo sép-
timo (pp. 249-272): el Comentario de la Carta a los Romanos y otros comentarios de la escritura.
La literatura cientifica sobre los comentarios de la Escritura en el Aquinate esta en un estadio infe-
rior al de los sistematicos. Sin embargo, la importancia que durante el siglo XX se ha dado al méto-
do exegético en la época medieval ha relanzado sus estudios. El texto central del capitulo es el Co-
mentario de la Carta a los Romanos, en concreto Rom 1, 4 y 9, 11-13. EI primero, sobre la
predestinacién del Hijo de Dios, se inscribe en la pregunta teolégica sobre el tiempo de la predesti-
nacién. Pero el reto le viene al Doctor dominico ante la eleccién de Jacob y Esai, un texto del Gé-
nesis, retomado, entre otros lugares biblicos, en Rom 9, 11-13. El problema surge en la justicia de
una eleccién divina que a todas luces parece revelar la arbitrariedad divina. Utilizando argumentos
metafisicos (sobre el efecto y la causa) y teolégicos (ex operatione divina, ex grautitate gratiae), el
maestro intenta dar solucién al problema. En concreto, su argumentacién quiere subrayar la «disi-
metrfa fundamental en relacién del bien al mal dentro de la direccién providencial» (p. 271). De
nuevo resalta la gratuidad de la gracia. Concluye M. Paluch justificando el titulo de su obra: «La pre-
destinacién comprendida como realizaci6n del disefio divino de salvacién a través de la encarnacién
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y la exaltacién de Cristo, permite descubrir la profundidad del amor divino que sobrepasa las capa-
cidades de nuestra inteligencia» (p. 272).

El capitulo VIII (Le changement du schéma interpretatif de la volonté divine, pp. 273-308) aborda
un tema de gran interés, no sélo para comprender la predestinacién divina, sino el modo salutifero del ope-
rar divino en el mundo. La pregunta es si la presencia del mal altera la bondad del mundo creado o s6lo
afecta el mal a los elementos accidentales. El maestro medieval, segin M. Paluch, tiene que elegir entre
dos opciones. La primera es una opcién posibilista entre lo que es el mundo afectado por mal, y lo que
podria haber sido sin el pecado. Esta solucién se inscribe en un «modelo de interpretacién de la voluntad
divina inscrita en la distinci6n entre la voluntad antecedente y consecuente» (p. 308). La segunda opcién
fija sus preferencias por la permanencia e invariabilidad de la esencia del mundo ante la presencia de la
privacién del mal (Felix culpa).

Estamos ante una obra seria, una tesis bien realizada y que refleja una metodologfa muy académica
y cuidada: capftulo introductorio, cuerpo del texto fijado en el andlisis de la obra del autor, capitulo es-
peculativo y conclusién. Metodologia que se puede, observar en los capitulos sobre la obra del Aquinate
(presentacién de la obra, fuentes utilizadas, esquema del texto, doctrina y conclusi6n).

Creo que el tratamiento de la temética no tiene ninguna contradiccién. También es de destacar las
referencias a las fuentes que contextualizan el pensamiento sobre la predestinacién del maestro domini-
co. En definitiva, nos encontramos ante una obra que por su temdtica y tratamiento se antoja muy intere-
sante y sugerente, pues los temas relativos a la antropologia teolégica tocan preguntas esenciales que se
prestan al didlogo filos6fico-teolégico con otras concepciones y autores tanto medievales como contem-
poréneos, incluidos nosotros mismos.

MANUEL LAZARO PULIDO

HERBERT A. DAVIDSON, Moses Maimonides. The Man and His Works, Oxford University Press, 2005. 567
pp- ISBN 0-19-517321.

En 2004 se celebré el VIII Centenario de la muerte de Moisés Maiménides, Rambam, y 1a ocasién
ha servido para incrementar el niimero de publicaciones de textos de Maiménides, pero sobre todo acer-
ca de Maiménides. En muchos casos son trabajos hechos para la ocasién, 1o que no ocurre en absoluto
con la obra resefiada. H.A. Davidson es un profundo conocedor de la obra original de Maiménides que
ademads ha dedicado muchos afios a estudiar la bibliograffa, cada vez mayor, sobre el mismo, y a tener en
cuenta los documentos aparecidos sobre todo en la Geniza de El Cairo.

Davidson ha escrito un libro sobre Maiménides siguiendo un método muy critico, que resulta nece-
sario porque la biografia habitual de Maiménides estd llena de tépicos, que se van transmitiendo a cie-
gas. El primer ejemplo es la fecha de nacimiento: Con frecuencia se lee el afio 1135, e incluso el mes y
el dfa, pero después de un examen detallado de las fuentes, Davidson pone de manifiesto que solamente
podemos decir que Maiménides naci6 un dfa situado entre principios de septiembre de 1136 y la prime-
ra semana de septiembre de 1138 (p. 9).

La persecuci6n de los almohades contra judios o cristianos es un hecho innegable, pero la extensién
de ésta, y en particular, en qué medida afect6 a la familia de Maiménides es dificil de conocer. Un docu-
mento notarial sobre la conversién del padre de Maiménides al Islam no existe y otras fuentes sobre la
conversién de la familia son imprecisas, pero hay que suponer que la familia se comport6 externamente
como si fuera musulmana —pienso yo— de la misma manera que su traslado a Fez debié deberse a la
mayor tolerancia ante falsos conversos que se dan en lugares alejares, como la conocemos, por ejemplo,
en la emigracién de judios conversos a las Islas Canarias o0 América.

La produccién escrita de Maiménides abarca tres grandes 4reas: los estudios rabinicos, la medicina
y la filosoffa. Sobre su sélida formacién rabinica, Davidson llega a la conclusién de que Maiménides fue
bésicamente un autodidacta, aunque conozcamos los nombres de dos de sus maestros, su mismo padre y
Yosef ha-Levi Ibn Migas y en esto se apoyd la critica de su enemigo Abraham ben David (p. 79), porque
un rabino debe formarse en una tradicién ininterrumpida de maestros.

Su formacién médica se basa ante todo Galeno, al que conocia a través de traducciones 4rabes, pero
también en médicos 4rabes, como ar-Razi. Analizar su formacién filoséfica es més dificil. Maiménides
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es una de nuestras fuentes para el conocimiento de las doctrinas del Kalém,! y Davidson llega a conclu-
siones novedosas: Cuando Maiménides terminé su gran comentario a la Mishna, a los 30 afios, su cono-
cimiento del Kalam era muy general, y cuando a los 50 afios escribe la Guia de los perplejos, su conoci-
miento es mucho més preciso (p. 88).

Davidson quiere saber también qué filésofos, propiamente dichos, y qué obras habia leido Maimé-
nides. La respuesta no deja de sorprender: ni la Metafisica ni el De anima aristotélicos estuvieron en sus
manos, pero conocia otras obras como la Fisica o el De caelo (p. 105). Maiménides se apoya en los fi-
16sofos 4rabes aristotélicos, es decir, en Alfarabi, Avicena, Avempace y s6lo recibe algunos comentarios
de Averroes a Aristételes, que no es posible identificar, cuando ya habfa terminado su obra Guia de los
perplejos. En cambio, los pensadores judios, aristotélicos o no, no despiertan su entusiasmo aunque es-
tudios demuestran que los conocia, y los utilizaba.? Davidson piensa que el silencio de Maiménides no
tiene otra explicaci6én que el poco valor que tenia lo que estos pensadores ofrecian (p. 117).

La actividad rabinica de Maimdénides es fundamentalmente haldkhica, es decir, de construccién de
una Torah oral relativa a materias legales y rituales. La construccién se hace mediante la lectura del texto
biblico, en busca de indicadores —signposts dice Davidson— de la interpretacién y el resultado se puede

" plasmar en colecciones de dicta. La coleccién més notable de halakah es la atribuida a Judah el Principe
(inicios s. ITI p.C.), es la Mishna por antonomasia. Para Maiménides, Judah el Principe fue el que escri-
bié y dio forma definitiva a la Torah oral.

Maimoénides no tan sélo debia enfrentarse a la Mishna, sino también a las dos compilaciones de pro-
tocolos post-mishnaicos explicativos de la misma, el llamado Talmud palestino y el Talmud babil6nico,
escritos mayoritariamente en arameo, y dificiles de entender. A Maiménides le esperaba una tarea ingen-
te que fue realizando, aunque no nos hayan llegado todos sus escritos.

Davidson ha rastreado las huellas de los comentarios talmidicos de Maiménides, y los estudios exis-
tentes. Gran importancia tiene el comentario de Maiménides a 1a Mishna, que como se sabe contiene unos
3.800 apartados legales, y que afortunadamente se ha conservado. Maiménides lo comenzé a los 30 afios
y lo terminé 7 afios més tarde, en 4rabe.> Como observa Davidson «Esté claro que Maiménides no sen-
tfa inseguridad alguna» (p. 150) ante la tarea.

Desde un punto de vista de la filosofia, las introducciones de Maimdnides tienen més interés que sus
explicaciones sobre tantos detalles legales, y son apreciadas la introduccién general a la Mishna, al tra-
tado sobre la los Padres, llamado Ocho capitulos, y al capitulo X del tratado sobre el Sanedrin. La tlti-
ma contiene trece principios o fundamentos que Maiménides considera distintivos, de tal modo que sélo
los judios que los profesan pertenecen al pueblo de Israel. ; Acaso Maiménides se propuso promulgar un
credo formal del judaismo? Davidson no est4 seguro, pero observa que la realidad histérica asf lo ha hecho
(pp. 157-159).

Ademds del comentario a la Mishna, conservamos otras dos obras rabinicas, el Libro de los Man-
damientos y 1a Mishneh Torah, su c6digo legal. Davidson observa con agudeza que si bien la Mishna del
Principe, y de los dos Talmudes proporcionaban un inmenso material de estudio, su utilidad préctica era
escasa. «Uno que quisiera saber lo que debia hacer o no hacer en determinada situacién, podia quedarse
en la dudav, nos dice (p. 192). Para atender 1a necesidad, aparecieron los cédigos, Halakot, y Maim6ni-
des honra el cédigo de su maestro Isaac Alfasi, del siglo XI, pero estos c6digos no eran uniformes. Mai-
moénides, de nuevo, estaba convencido de su valia y se propuso compilar un c6digo que comprendiera tanto
1a Torah escrita como la oral, y también innovaciones rabinicas. A su c6digo le dio el nombre incluso de
Mishneh Torah, «Repeticién de la ley», como el nombre griego «Deuteronomio». Lo escribi6 en hebreo
para ser més fiel al contenido y aunque viviera en Egipto, vefa por las cartas que recibfa de Provenza, que
el judaismo no se confinaba al mundo isldmico y que la lengua hebrea volvia a unir a la comunidad. «Es-
taba convencido de que el hebreo seria a partir de entonces el instrumento adecuado para escribir de temas
rabinicos», dice David son (p. 202).

1 Michael Schwarz, en «Who were Maimonides’ Mutakallimn?» Maimonidean Studies 2 (1991) 159-209, muestra c6mo los ar-
gumentos que Maiménides presenta en nombre del Kalam coinciden bésicamente con los de los fragmentos que se han conservado, y que
incluso est4n formulados con mayor precisién, pero no prueban que Maiménides tuviera una formacién profunda en el Kalam.

2 Tbn Paquda es quizd el que mds influye en Maiménides, cf. Isadore Twersky, Introduction to the Code of Maimonides (Yale
University Press, 1989), por ejemplo, pp. 54-55, 74-75, y Joaquin Lomba, en su articulo pendiente de publicacién en las Actas del Con-
g7eso ativo Maiménides, celebrado en Buenos Aires, mayo de 2004. '

3 Gracias a Joseph Kafah, editor también del texto, se dispone de una traduccién al hebreo moderno, Mishna _im Perush R. Moshe
ben Maimon, 3 vols. Jerusalén: Mosad ha-Rav Kuk, 5723-5727/1963-1968.
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De manera decidida, Maiménides excluy6 la argumentacién dialéctica del texto y Davidson se pre-
gunta: Si lo hizo porque consideraba la dialéctica talmidica solamente un instrumento para llegar a un fin
,c6mo es que le reconoce un valor intrinseco en un pasaje de Mishneh Torah (op. res. 199)? Cierto es que
Maiménides omite la dialéctica y las fuentes, detalla las reglas y las organiza en lo formal con criterios
propios, pero en el contenido sigue casi siempre las fuentes rabfnicas tradicionales.

El contraste entre el componente rabinico y el filos6fico se da también en la Mishneh Torah. En sus
introducciones y, en particular, en el Libro de la Ciencia —el primero de los catorce libros de la misma—
Maiménides recurre a la filosoffa aristotélica en su versién drabe, pero nunca abandona los intentos de in-
tegraci6n, hasta el punto de afirmar, en otro pasaje de Mishneh Torah, que Abraham conocid la existen-
cia de Dios de manera auténoma, mediante «una anticipacién de la prueba aristotélica de la existencia del
Primer Motor», en palabras de Davidson (pp. 237-238), por no aludir a su interpretacién de la alegoria
de la carroza del profeta Ezequiel como ciencia metafisica. La cuestién que muchos se plantean, y tam-
bién Davidson, afecta a la sinceridad de Maiménides. ;Estaba convencido de la viabilidad de tal inte-
gracién? Transcribo la respuesta de Davidson:

Aunque al lector moderno le resulte un anacronismo, [Maiménides] estaba convencido —se
puede decir razonablemente— de que la filosoffa y 1a Ley en un tiempo formaban un solo conjun-
to, amplio y unificado, en el judaismo rabinico, y que él se consideraba un restaurador de la unidad
primigenia (pp. 246-247).

El interés de Davidson no se reduce a la figura de Maiménides, y el capitulo 5 de su obra lo dedica
a la recepcidn, positiva y negativa de la Mishneh Torah. Abraham de Posquiéres, en Provenza, cogi6 cen-
tenares de pasajes de la obra de Maiménides bajo la lupa, para rechazar sus doctrinas haldkhicas, y Da-
vidson considera estas glosas. En Provenza, sin embargo, prevalecieron los admiradores de Maiménides
en unas disputas que han sido estudiadas, y que Davidson resume.

Maiménides deseaba que su cédigo fuera universalmente aceptado; pero si lo fue a largo plazo, lo
fue por mediacién del Shulhan ‘Arukh de Josef Caro. Como Maiménides crefa que su obra tenfa la sufi-
ciente claridad para hacer innecesaria cualquier codificacién posterior, 1o que no esperaba, sin duda, era
que cientos de comentadores fueran a extenderse durante siglos explicando sus frases. Son ironfas del des-
tino a las que Davidson hace referencia.

La filosoffa no se encuentra en Maiménides solamente insertada en su obra haldkhica, sino también
en obras especificas. La precauci6n es necesaria porque entre todos los escritores judios, Maiménides fue
«la victima m4s frecuente» de ap6crifos, en palabras de Davidson, y no solamente se pusieron a su nom-
bre escritos filos6ficos, sino también médicos, cientificos, cabalisticos, o responsa, y en mucho menor
grado, religiosos. Davidson no acepta el Tratado de l6gica como obra de Maiménides, tal como expuso
en un articulo publicado en 2001, y da sus razones aunque muchos investigadores siguen aceptando la au-
tenticidad del tratado.

Por supuesto, ninguna sombra de duda se proyecta sobre la obra capital de Maimdnides en filoso-
fia, La guia de los perplejos. Después de escribir Mishneh Torah en hebreo, Maiméiiides vuelve al drabe
y Davidson da dos posibles motivos de este cambio: se dirigia a un lector distinto y se sentfa mas cémo-
do en 4rabe. Lo segundo parece més convincente, porque la Guia se tradujo pronto al hebreo para un 4vido
circulo de lectores en la orilla norte del Mediterraneo y en hebreo iba a tener su mayor difusién.

Maiménides quiere aplicar la filosofia al material hagadico del Talmud y de otros lugares, y a las pro-
fectas. No se trata de esparcir capitulos filoséficos en medio de historias inverosimiles, sino de darles a
éstas una lectura filos6fica. Maiménides no fue el primero en dar esta interpretacién filoséfica, aunque el
que tuvo maés éxito, y lo hizo en dos niveles: primero interpretando términos biblicos, segundo pasajes
completos. La razén de esta empresa, sefiala Davidson, fue tanto defensiva como constructiva (p. 350).

Mientras el resultado de esta interpretacién nos hace sonrefr actualmente, la filosofia que utilizaba
para esta interpretacion y que expone también dentro de la Guia, no ha salido tan mal parada. Davidson
enumera los temas objeto de exposicién estrictamente filoséfica, y en primer lugar, de los atributos divi-
nos, y nos recuerda que Maiménides no parece ser sistemético, pues lo 1égico es hablar de los atributos
divinos una vez se ha demostrado la existencia de Dios. Davidson sugiere una explicacién: Si en la pri-
mera parte Maiménides se extiende en la interpretacién de términos biblicos, muchos de ellos relaciona-
dos con Dios, en esta segunda parte prosigue con el tema desde un punto de vista filoséfico. Mas plausi-
ble me parece otra explicacién que apunta el mismo Davidson: en la composicién de la Guia Maiménides
parece haber trabajado «sobre la marcha», en 1a medida en que la obra adquirfa su propia dindmica y hacfa
conveniente tratar un tema o extenderse.
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En cualquier caso, Maiménides tenfa claro que la Guia debia probar racionalmente la existencia de
Dios, como causa del universo, su naturaleza incorpérea y su absoluta unicidad. Sus pruebas reposan sobre
el supuesto de que una serie infinita de causas es imposible, un supuesto que Davidson considera debe
ser aceptado en su contexto (p. 358). En estos puntos Maiménides no dudaba de que sus argumentos eran
demostrativos, provistos de toda fuerza 16gica.

En otro punto, la creacién del universo, Maiménides adopta una posicién original, que debe ser re-
conocida, porque sostiene una creacién ex nihilo, después de la inexistencia absoluta del universo, pero no
una creacién en un principio temporal, porque el tiempo pertenece a lo creado. En este aspecto, no se dis-
tancia tanto de Averroes, que insiste en la creacién del universo del no-ser. Quiz4 por esto, Moisés de Nar-
bona afirmarfa que Maimdnides le seguia en este punto, aunque aparentemente hablara de lo contrario. Las
diferencias est4n en que para Maiménides la creacién es un acto voluntario, en su sentido personal, mien-
tras que para Averroes la voluntad divina no es comparable con la humana, y también en que para el pri-
mero, el género humano ha tenido un comienzo, mientras para el segundo tiene un caricter eterno. La con-
cepcién de Maiménides le hace més fécil explicar los milagros, pues si Dios intervino de manera decidida
para crear el mundo, no hay ningtin obstaculo 16gico para que intervenga en el curso de la naturaleza.

Este carécter personal de la Divinidad define también su concepcién de la profecia, que en lo demés
coincide con la concepcién de los filésofos arabes: La profecia es un fenémeno natural, acorde con la es-
tructura del universo, donde las esferas sustancian inteligencias. La excepcién es Moisés, que no recibié
su profecia a través de la imaginaci6n, como la recibfan los demés profetas, tampoco a través de la tlti-
ma inteligencia, el llamado entendimiento agente, sino directamente de Dios. Uno desearfa que David-
son se hubiera extendido més en este problema.

Hay dos lecturas posibles de la Torah, una esotérica y otra exotérica, y Maiménides da algunas indi-
caciones de cémo guiar a los perplejos en esta lectura restringida. Davidson se pregunta en qué medida las
inconsistencias y contradicciones de la obra responden a esta doble lectura (pp. 390-391), y cree que en la
mayoria de los casos responden a un tratamiento de la cuestién en estadios distintos, o0 que se pueden ex-
plicar por motivos pedagdgicos. Frente a quienes buscan contradicciones intencionadas, ya que el propio
Maiménides se refiere a esta posibilidad, Davidson es contundente: «Respecto de contradicciones debidas
a la necesidad de ocultar materias muy abstrusas a la masa, no he encontrado un solo ejemplo».

Moisés de Narbona serfa uno de estos exegetas, en su caso, de orientaci6n averroica; orientacién que
tuvo considerable éxito y, pienso, su justificacién en su momento histérico. Davidson considera, con bas-
tante detenimiento, la figura de Leo Strauss, muerto en 1973, empefiado en ver una doble cara en la ma-
yorfa de fil6sofos, entre ellos Maiménides, y es demoledor en su critica. Por lo demés, 1a historia dir4 si
el movimiento iniciado por Strauss ha tenido realmente importancia, por 1o menos sociolégica.

La historia, en cambio, ha dado importancia al movimiento intelectual que la traduccién al hebreo
de la Guia originé sobre todo en las comunidades judifas al norte del Mediterraneo, durante el siglo XIII.
Fue un movimiento tanto de aceptacién entusiasta como de reaccién feroz, aunque también hubo posi-
ciones contemporizadoras y ramificaciones tan distantes como en Damasco y Mosul. El lector encontra-
rd en Davidson una exposicién sistemética; y aunque el movimiento ha sido investigado desde Renan, las
fuentes manuscritas no han sido agotadas y los archivos de 1a zona no han sido explotados.

La curiosidad de Davidson nos lleva también a Praga y Poznan, en el siglo XVI, con Joseph ben Jo-
seph, o al exilio de los judios espafioles con Joseph Jabez. En el siglo XVIII, el rabino Jacob Emden uti-
lizaba un lenguaje grandilocuente y expresaba su indignaci6n con la Guia: «;Cu4ntos han perdido la fe
por culpa de este libro!». Por tltimo, Davidson habla de Ia dltima controversia, ya en el siglo XX, entre
un defensor de Maiménides, Wolf Yawitz, y un adversario, Kook el rabino jefe del entonces (1925) man-
dato britanico de Palestina.

Cuando muri6 su hermano David en un naufragio, Maiménides tuvo que hacerse cargo del susten-
to de la familia. Asf se convirtié en un prestigioso médico de El Cairo, y en este contexto escribié tam-
bién sobre medicina. Como médico no es comparable a los grandes médicos 4rabes, que después del Ga-
leno arabe, son sus maestros, aunque ha tenido la suerte de ser relativamente mejor estudiado y traducido.
Davidson dedica también un capitulo a la obra médica de Maiménides, situdndola en el contexto de su
pensamiento: el bienestar corporal estd en funcién de la actividad intelectual del hombre. Un cuerpo en-
fermo, sufriente, no se presta para estudiar y perfeccionar el entendimiento.

Maiménides considera que la medicina no es tan s6lo experiencja. sino también razonamiento. Es-
cribié sus diez tratados médicos en 4rabe, y cinco los compuso a instancias de personajes notables de
El Cairo. Muestran éstos su aspecto més original, su insistencia en la dieta adecuada para prevenir y
curar enfermedades, pues la mayoria de las enfermedades, sobre todo las més graves, tienen un origen
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digestivo. Davidson, que resume todos sus tratados médicos, destaca, por ejemplo, la preferencia que
Maiménides da a la dieta en el tratamiento de las hemorroides, y cuya accién razona en la medida de
lo posible. A pesar de las diferencias tan grandes en su actividad, como experto haldkhico, como exe-
geta, o como médico, Maiménides no abandona su método para encontrar una causa que justifique los
efectos o los mandamientos que estudia, pero Davidson tiene razén en subrayar la obediencia casi ciega
a Galeno. .

Finalmente, un capitulo est4 dedicado a las cartas, epistolas, de Maiménides. Yitshaq Shailat, Let-
ters and Essays of Moses Maimdnides, 2 vols. Jerusalén, 1987-88. las ha editado, incluyendo aquellas
cuya autoria es dudosa y aquellas claramente apdcrifas, indicandolo asi. En el caso de la Epistola al
Yemen, Davidson se inclina por considerarla auténtica en su redaccién original, que desconocemos, pero
manipulada y aumentada por otra mano. En cuanto a otra famosa carta, la Epistola sobre la persecu-
cidn, Davidson no est4 seguro de poderse atribuir a Maiménides; una buena razén, no la tinica, para no
hacerlo es el calificativo de Mahoma como «loco», porque Maiménides vivia entre musulmanes y go-
zaba de la proteccién de sus autoridades, que no podian permitir tal insulto al Profeta, formulado ade-
m4s en 4rabe.

No cabe duda de que el Tratado sobre la resurreccién es de Maiménides, quien se compromete a
fondo en la cuestién, y del que él mismo nos dice que lo escribfa en 1190. Unir la doctrina de la inmor-
talidad del alma racional con la de la resurreccién de los muertos no es tarea fécil, y lo que habfa dicho
Maiménides, en particular, en la Mishneh Torah, generd una amplia discusion entre los judios de lengua
4rabe, que le lleg6 a Maiménides y le hizo redactar este tratado. Maiménides reitera su fidelidad a la re-
ligién mosaica, y a la doctrina rabinica de la resurreccién de los muertos, y niega que interprete esta re-
surreccién en un sentido alegérico. Dios hara este milagro y «parece que las almas de los justos volveran
a los cuerpos, y estas personas comeran, beberan, copularan, tendrén hijos, y morirdn después de una vida
muy larga». La verdadera inmortalidad, por tanto, es la del alma racional, y el final de una vida perfecta
esté en la inteleccién. Maiménides no resuelve nuestras dudas Davidson observa: «;Qué ventajas obtie-
nen unos intelectos humanos a los que se les hace salir de su estado de inmortalidad para vivir durante
un tiempo, una segunda vida fisica? (p. 534). A pie de pégina, Davidson considera las diferentes reac-
ciones ante esta inconsistencia de Maiménides y se siente incapaz de decidir si Maiménides crefa el mi-
lagro de la resurreccion, a pesar de la mencionada dificultad, o si se trata de una mentira piadosa. Si un
investigador de la categorfa de Davidson no se atreve a dar una respuesta, menos puede hacerlo el que es-
cribe estas lineas.

La obra de Davidson no s6lo es extensa y detallada, sino que también es dificil; pero un lector que
no sea especialista en Maiménides no debe rendirse ante la dificultad. A través de su lectura, el lector se
adentrar en la vida y la obra del Rambam, y también en la historia del judafsmo. Davidson puede que
sea excesivamente critico, pero es claro y didactico. Su actitud para con Maiménides no es de simple ad-
miracién, sino de franca relacién, que hace que uno al terminar la lectura, tenga la impresién de que Mai-
ménides es un viejo conocido de Davidson.

JOSEP PUIG

AOUAD, Maroun, Averroés (Ibn Rusd). Commentaire moyen & la Rhétorique d’Aristote. Edition critique
du texte arabe et traduction frangaise par —. 3 vols. Paris, Vrin, 2002. ISBN 2-7116-1610-X.

Los argumentos oratorios de Arist6teles no despertaron gran interés entre sus comentadores griegos.
En cambio, los 4rabes si se interesaron por la Retdrica, de la que habrian hecho tres traducciones: una ané-
nima, la més antigua, otra por Ishiq Ibn Hunain (m. 910), y una tercera por ‘Abd Allah an-Naqid (m. ca.
940). La m4s antigua fue reelaborada por Ibn as-Samh (m. 1027) y es la tinica conservada, en un solo ma-
nuscrito (Paris BN ar. 2346), y fue publicada por J. Tkatsch (Viena, 1928-1932).

Al-Farabi (m. ca. 950), Avicena (m. 1037) y Averroes (m. 1198) conocieron la Retdrica de Arists-
teles. Averroes hizo de ella un epitome, y una paréfrasis. Esta es objeto tanto de edicién y traduccién fran-
cesa por Maroun Aouad como de detallados estudios, fruto de muchos lustros de trabajo. Asi, Aouad de-
muestra que la traduccién de Aristételes utilizada por Averroes era la més antigua, pero no la editada por
Tbn as-Samh (vol. 1, p. 2), y que Averroes tuvo noticia de alguna tesis relacionada con la Retdrica poste-
rior a Aristételes, por ejemplo, la tesis alejandrina de que este arte, y la poética también, pertenecen a la
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16gica, aunque la via de llegada es dificil de reconocer. M4s éxito ha tenido en la identificacién de los co-
mentarios 4rabes de la Retdrica, conocidos de Averroes: El comentario de Al-Farabi, y en menor medi-
da, los de Avicena influyen en él.

Averroes terminé su comentario medio el 26 de julio 1175 pero hay una fecha anterior en cinco meses
y es un problema que Aouad estudia (vol. 1, pp. 22-26). Aouad es cauteloso en su respuesta, pero no cabe
duda de que Averroes revisaba y completaba sus escritos, de modo que es muy plausible la explicacién
de Aouad, de que Averroes compuso su comentario en dos etapas, al menos.

El método que Averroes segufa en su parafrasis es complejo: Reproducia fragmentos de Aristételes,
de manera literal o modificada, y procuraba explicarlos, bien en un sentido de mayor claridad, bien en un
sentido causal, pero también suprimia aquellos que le parecian menos importantes. Aouad analiza unas
muestras de esta técnica (vol. 1, pp. 9-20), donde se aprecia la voluntad decidida de Averroes de «presentar
un texto mds claro, més preciso, mucho més técnico» y sistemético.

Antes de esta edicién, hubo otras tres. En 1877-78 (Florencia), Fausto Lasinio publicé parte del libro
I con el titulo Il commento medio di Averroé alla Retorica di Aristotele. Completa fue ya la edicién de
‘Abd ar-Rahmén Badawi, El Cairo, 1960 y reeditada en Kuwait y Beirut, sin fecha, asf como la de M.
Salim Salim, El Cairo, 1967. Existen solamente dos manuscritos de 1a paréfrasis, uno en Florencia y otro
en Leiden, utilizados por estos editores. Sin embargo, el signo kh en el manuscrito de Leiden se refiere
al resultado de la colacién con otro manuscrito. Aouad, ha afiadido éste y otros materiales a su edicién, y
destaco los fragmentos de este comentario medio de Averroes contenidos en la Introduccion al arte de la
légica de Ton Tumlds (Tamlds, o Tahlfls, probable discipulo de Averroes), conservada en el manuscrito
ar. 649 de El Escorial, fragmentos que Aouad estima pertenecen a un cédice mds antiguo que los de Flo-
rencia y Leiden. Las traducciones latinas medievales del comentario de Averroes o el comentario de Avi-
cena también han sido tenidos en cuenta. La edicién de Aouad supera, en consecuencia, a las preceden-
tes por su mejor base material. Con todos estos elementos, Aouad ha establecido el stemma donde se
localizan los diversos testimonios (vol. 1, p. 216).

En un anexo, Aouad examina las sefiales y las notas marginales que aparecen en los dos manuscri-
tos 4rabes, y nos descubre aspectos inéditos de la técnica de los copistas 4rabes. Las investigaciones de
Aouad servirdn, desde luego, a editores de otros textos drabes (vol. 1, pp. 223-264).

La edici6n viene acompafiada de una excelente traduccién francesa, en paginacién bilingiie (vol. 2) y
seguida de un supercomentario, que ocupa el volumen 3. «Comentario al comentario» e introduccién (vol.
1) son resultado de una labor minuciosa y de larga dedicacidn, pero la meticulosidad no impide una visién
de conjunto de la obra. Aristételes y Averroes vivian en sociedades muy distintas y distantes. Para Arist6te-
les, la oratoria era una arte que se podfa emplear en un sentido ambiguo, podia defender el pro y el contra.
Una ambigiiedad de este tipo es inconcebible para Averroes, que ve la retérica como una técnica inferior a
1a silogistica, adecuada para un auditorio menos cualificado, pero en primer lugar como un medio «para urgir
a los ciudadanos a las acciones virtuosas» (vol. 2, p. 8). Tan simple como es esta finalidad, las circunstan-
cias que la acompaiian son mucho més complicadas. Aouad nos ilustra sobre ellas, sobre circunstancias tales
como la sociedad de su tiempo o las dinastias bajo las que vivié Averroes (vol. 1, pp. 63-88).

De manera clara y precisa analiza los instrumentos fundamentales de la retdrica para Averroes: el en-
timema, el ejemplo, los lugares comunes, las especies retdricas (vol. 1, pp. 88-108). Estas reflexiones jus-
tificarfan ya un libro, pero Aouad ofrece mucho més. Aouad dedica todo el volumen III, a «comentar el
comentario», de una manera que no se puede calificar en ningiin momento de superflua o reiterativa. Iden-
tifica primero el pasaje o pasajes de Arist6teles objeto de la paréfrasis averroica; Iuego analiza el texto de
Averroes y contrasta el enfoque del Maestro y del Comentador. Los resultados pueden sorprender, y voy
a dar un ejemplo.

Apartados 2.5.2.-2.5.5, en vol. 2, pp. 166-168, hablan del miedo y de que aquellos hombres que pueden
atemorizar son los que pueden hacer dafio, y aniquilar a uno. Uno teme al que tiene la voluntad y la capaci-
dad de hacer el mal, lo teme si esté en situacién de debilidad, y 1o teme més si ya ha padecido dafio de él:

Aquellos que sufren la injusticia en repetidas ocasiones y que piensan que la volveran a sufrir,
siempre tienen miedo, como lo tienen los ahl adh-dhimma.

Ahl adh-dhimma eran, o son, los miembros de las confesiones monoteistas que viven en tierras mu-
sulmanas. Frente a quienes —musulmanes o no— presentan una imagen idilica de la situacién de los dhim-
mies, Averroes, un musulméan convencido, nos dice la verdad, y Aouad, en su «comentario al comentarios,
(vol. 3, pp. 250-253) explica con todo detalle el problema y el contexto en el que Averroes se movia.

JOSEP PUIG MONTADA
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VALLE RODRIGUEZ, Carlos del, Maiménides. Etica (Los ocho capitulos), Madrid, Aben Ezra Edicio-
nes — Ministerio de Cultura, 2004, 133, pp. ISBN: 84-88324-21-9. :

La Etica de Maiménides constituye uno de los opdsculos mas atractivos del filésofo cordobés, que
gustaba firmar muchas veces sus escritos con el epiteto de Moisés el Cordobés, Moisés el Andalusi o Moi-
sés el Espafiol. Por primera vez se. edita en lengua espafiola esta obra del pensador y médico cordobés,
que compuso en 1168, y que revisé en los afios maduros. La traduccién ha corrido a cargo del profesor
hebraista Carlos del Valle.

La presente obra es conocida también con el nombre de Los ocho capitulos del Rambam (Shemond
peragim). Se trata de una obra breve, en la que su autor expone su concepcién de la virtud, la cual tiene
por objeto conducir al hombre al conocimiento de Dios y a la profecfa, que constituyen la perfeccion del
ser humano. A partir de estas coordenadas generales Maiménides desarrolla la ética desde una perspecti-
va filoséfica, pero que ilumina desde €l dngulo de la fe mosaica, mostrando la plena armonia existente
entre la razén y la fe, entre la ciencia y la religi6n mosaica. Segiin é1 mismo declara, los materiales los
ha recogido de diversas fuentes, judfas y profanas.

Esta edicién es una aportacién del Ministerio de Cultura a la celebracién del VIII Centenario de la
muerte del filésofo y médico cordobés. Su autor, el profesor Carlos del Valle, ha incluido una completa
Bibliografia sobre cada una de las obras de Maiménides, y sobre las traducciones existentes en los idio-
mas mds universales. Igualmente, incluye una larga Introduccién explicativa de la ética de Maiménides.
Si tenemnos en cuanta que no existia todavia traduccién castellana de Los ocho capitulos, su publicacién
es una aportacién importante para el conocimiento de la filosoffa de Maiménides. Concluye un Epilogo
del profesor Norman Roth, catedrético de hebreo de la Universidad de Wisconsin, y con un Indice de ma-
terias que facilita el manejo de la obra.

JORGE M. AYALA

PANIKKAR, Raimon, E! didleg indispensable. Pau entre les religions, traduccién de Ignasi Boada, Pr6-
logos de Felix Marti y Pierre-Frangois de Béthune, Barcelona, Edicions 62, 2001, 90 paginas.

Segtin Panikkar, autor de la serie de ensayos que forman este Didlogo indispensable, €l hombre es
homo religiosus, es decir, el hombre necesita antropolégicamente la religién para su subsistencia o per-
manencia. Como apuntaba san Jerénimo en Is. 7, 9: «Nisi credideritis, non permanebitis». Sin fe, sin re-
ligi6n, sin creencia no hay permanencia intelectual ni material en el mundo. Por otro lado, frente a la va-
riedad de las religiones, frente a sus diferencias y caracteristicas propias debemos establecer un verdadero
dislogo, un dislogo que se fundamente en una necesidad vital. Algo que hemos denominado, no sé si con
total precisién, «didlogo interreligioso».

Para Panikkar las bases de este didlogo son la no exclusién de nadie por ¢l hecho de su creencia o
ideologfa, no descartar nada por principio y establecer un didlogo que sea constitutivamente abierto al otro
(pp. 35-39). Lo importante de este desarrollo de Panikkar es que no estd fundamentado desde la Gptica
de ninguna creencia religiosa —como sf sucede en los textos del Vaticano II que fundamentan un didlo-
go interreligioso a razén del catolicismo y que, sin lugar a dudas, propicia la critica de intelectuales como
John Hick.

Para Panikker el didlogo verdadero est en la siguiente premisa: uno debe incluso cuestionar la ver-
dad de su propia fe para llegar a una verdadera perspectiva de la fe del otro y, al mismo tiempo, de la pro-
pia. Del mismo modo, €l didlogo es confesién, no un acto piblico que sirva para exteriorizar la propia fe
y sus valores. Por otro lado, otra de las caracteristicas innatas del hombre es su constitucién como homo
loquens, por tanto el didlogo debe ser un intercambio de ideas, no un mon6logo. El didlogo interreligio-
so debe fundamentarse en lo siguiente: en un intercambio entre dos o varios, en la manifestacion del ‘td’.
El didlogo debe ser, ademds de interreligioso, intercultural, debemos observar en toda plenitud cuéles son
los condicionamentos internos de la religién que vamos a considerar, de la religién con la que vamos a
dialogar. Ademds, el didlogo debe tener en cuenta la situacién politica del momento, puesto que —como
sucede en la Edad Media, mal que le pese a muchos— los perfodos de opresién por parte de una u otra
religién, opresién que se establece con medios politicos, imposibilitan un verdadero didlogo interreligio-
so. En este sentido, el didlogo interreligioso no debe tener como principal premisa la conversién del otro.
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Si asi fuera, estarfamos desvirtuando la esencia de ese didlogo y lo estarfamos instrumentalizando con fines
que no son los propios de la verdadera esencia de conocer y manifestar el ‘td’. La ‘verdad’ en el didlogo
interreligioso no es tal como la podemos apreciar en la realidad cotidiana o en su acepcién lingiifstica, sino
que se basa en algo totalmente objetivo y que nace de la bisqueda de esa verdad por cada una de las per-
sonas que quieran tomar este camino de didlogo.

Negar el didlogo —o, en otro sentido, instrumentalizarlo— es negar la humanidad del otro, negar la
humanidad de aquél que no piensa como td. No decimos nada que no sea cierto y que no podamos hallar
de forma intrinseca en la etimologfa de la palabra dialogus: estamos ante el transito a través del logos, el
tréansito a través del conocimiento. Cualquier didlogo, de forma indispensable, se mantiene entre dos logoi,
claro esté, entre dos unidades de pensamiento. En definitiva, el didlogo nunca termina.

La presente obra es més que valiosa para erradicar ya de una vez por todas falsas creencias sobre la
nocién de didlogo interreligioso y, sobre todo, dicha nocién en periodos como la Edad Media que no cum-
plen ni por asomo ninguna de las premisas «indispensables» del didlogo. Debemos saludar gratamente ini-
ciativas como la de los editores y prologuistas de este ndmero, puesto que sirven para afianzar la verda-
dera esencia del didlogo interreligioso.

JORDI PARDO PASTOR

GARCIA FUENTE DE LA OJEDA, Angel, Ecumenismo a tres bandas: judios, cristianos y musulmanes,
Barcelona, Ediciones Ojeda, 2000, 196 péginas.

A puertas del nuevo milenio, el tercer milenio de cristianismo, surge el presente libro para ‘intentar’

asentar ciertas bases sobre el ecumenismo en Espaiia y desertar del imaginario comdn y popular ciertas
* «leyendas negras» de nuestra amada y catdlica patria...

Angel Garcia Fuente de la Ojeda (a partir de aqui Fuente de la Ojeda o, mas llanamente, A.G.Fd10.)
presenta en las primeras lineas de su opera prima la definicién de ecumenismo: «El ecumenismo actual
busca el encuentro, entendimiento y reconciliacién de las tres Religiones monoteistas del Judaismo, el
Cristianismo y el Mahometismo por una parte, y el mismo anhelo y propésito de las tres Iglesias produ-
cidas por los cismas de Oriente y Occidente: la Iglesia Catélica, la Iglesia Protestante y la Iglesia Orto-
doxa» (pag. 5). Me llama la atencién la utilizacién del vocablo «actual» para definir el ecumenismo, como
si debiéramos interpretar que estas directrices sélo las sigue el ecumenismo de nuestro siglo, o como si
debiéramos interpretar que existe un ecumenismo antes del Concilio Vaticano II. Aun asi, esto podria ser,
simplemente, una imprecisién lingtiistica (como las miles de erratas que hallamos durante todo €l texto),
o una verdadera falta de conocimientos sobre el ecumenismo en si y 1a historia de las religiones, como
estd por demostrar. En la pagina 7 queda resuelta cudl es la intencién de este libro, puesto que «conscientes
de la importancia y dificultad del problema, hemos querido examinar y enfrentar en un mismo libro las
tres posturas dominantes de las tres religiones monoteistas y las tres Iglesias cristianas con testimonios
fehacientes y cualificados que defienden posturas antagénicas al respecto». Pese a esta afirmacién de bue-
nos principios que el autor expone, nada de ello encontramos en la presente ‘fritanga’ que, segiin se afir-
ma en numerosas ocasiones, parte de las premisas del ‘catolicismo progresista’.

Tras la lectura de este Ecumenismo a tres bandas no hallamos nada de 1o que se nos ha prometido.
Esperdbamos catar racimo y nos han servido una uva en pésimas condiciones. Sobre el «didlogo interre-
ligioso» con el pueblo 4rabe, se nos ofrecen quince paginitas («Los estados musulmanes son teocraticos
sin excepcién» paginas 21-36) que se basan, principalmente y con deslustrada opinién propia, en artfcu-
los periodisticos y algunos ensayos. Con todo, se dejan atras ideas, fundamentalmente, de obras pertinentes
en el tema que, parece ser, el autor desconoce soberanamente: menciénese, tan sélo, Hartmann, R., Die
Religion des Islam, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1992; Lalouett, C., La sabiduria se-
mitica. Del antiguo Egipto hasta el Islam, Madrid, 2000; Pareja, F. M., Islamologia, Madrid, Editorial
Razén y Fe, 1952-1954, 2 vol; Sourdel, D., El Islam, Barcelona, Oikos-Tau, 1973; y Vernet, J., Los ori-
genes del Islam, Madrid, Historia 16, 1990; Ibid., Lo que Europa debe al Islam de Hispania, Barcelona,
Quaderns Crema, 1999.

Creo que no cabe decir que al ecumenismo entre las iglesias cristianas no se le dedica ni una sola
pégina...

Al tema que s se les presta atencién es a la relacion entre el judaismo y el cristianismo. Nuestro pri-
mer bocado al respecto serd una grasienta conversacién de chat entre un tipo llamado Don Quijote que
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defiende lanza en mano y bacia encasquetada, y diferentes personas de religién judfa. El autor —quién
podia dudarlo— se alinea con Don Quijote, caballero de letra petulante y cardcter irascivo. Como al per-
sonaje cervantino, este Don Quijote de la red sufre pufiadas y molimientos varios por sus conirincantes
los judios, quienes son conocedores, a parte de los entresijos de Internet, de las verdaderas raices de su
fe y son versados y grandes estudiosos de su religién. En los siguientes capitulos dedicados a este ecu-
menismo-partido de pelota que nos presenta el autor, llega a afirmarse barbaridades como las siguientes:
«El antisemitismo, o el odio al judio, no es, pues, un producto del cristianismo» (pégina 118), «[...] en
todas partes y hasta en nuestros dias, el judio fue un ser insociable» (pagina 125), ademds de numerosas
mofas al holocausto nazi, que llena las fosas nasales de un rancio tufillo a antisemitismo.

Lo que nos est4 presentando A.G.FdlO. no es ni ecumenismo, ni nada que se lo parezca. En primer
lugar, nos muestra una encarnizada conversacion de chat, de donde no entresacamos ninguna ensefianza
y sf sentimos cierta sensaci6én de ‘amor propio’. Mas tarde, los siguientes capitulos dedicados parten de
ideas que atacan directamente a la faz del judafsmo sin ningdn tipo de 16gica o dogmatica. Ciertamente,
todo ello carece de método y posee grandes lagunas conceptuales.

De la misma cocina, parten las peculiares ideas de que el lobby judeomasénico espafiol deshizo la
santificacién de Isabel la Catélica, y lo mejor de la carta: la Iglesia espafiola no err6 en sus decisiones du-
rante la guerra civil espafiola y, en caso de que lo hubiera hecho, ya ha pedido perdén. En estas iltimas
paginas, los disparates se acumulan intentando refutar a eruditos brillantes como Albert Manent o Carlos
Seco Serrano, y dejando entrever la maxima de Manrique: «Cuan tiempo pasado fue mejor [...]».

En definitiva, el presente libro de Fuente de la Ojeda, Ecumenismo a tres bandas: judios, cristianos
y musulmanes, parece, més que un producto de la intelectual cocina espafiola, répidas hamburguesas de
fast food.

JORDI PARDO PASTOR

LAUTH, Reinhard, Abraham y sus hijos, Alberto Ciria (trad.), Barcelona, Prohom edicions, 2005, 577 pé-
ginas.

La premisa principal del presente Abraham y sus hijos parte de la bipolarizacién mundial entre oc-
cidente y oriente y entre las consecuencias que provoca la diferencia religiosa entre Cristianismo e Islam.
Lauth se centrar4 en el deseo de realizar una linea l6gica entre el judaismo y el Islam, pareciéndonos, in-
cluso, que el Islam es la consecuencia evidente de un sector del judafsmo mal soportado y de un cristia-
nismo que no acaba de cuajar en tierras orientales. Ciertamente, y Lauth lo demuestra con creces, €l Cordn,
la obra revelada por Dios y que fundamenta todo el Islam, esté Ilena de menciones al Talmud y a los li-
bros sapienciales judios. Todo ello nos indica que el redactor del Cordn conoce, o en cierta medida per-
tenece a, la tradicién judaica. No es de extrafiar, pues como ya sabemos el Islam proviene de la descen-
dencia del judio Ismael, primer hijo de Abraham que fue repudiado por su progenitor, aunque no por Dios.

Muchas de las peculiaridades que el Islam posee son consecuencia de esta disociacién de Ismael y
la madre de éste, la esclava egipcia Agar, con la comunidad abrahdmica. Con ello quiero decir que lo que
gravita en el Islam, segin Lauth, es la mala interpretacién de los ritos judaicos. Entre estas interpretaciones
tenemos, por ejemplo, la concepcién de la carne segiin el Islam. Citemos a Lauth para comprender, o en-
trever, dos elementos del Islam como son la negacién de la encarnaci6én de Cristo y la poligamia: «[...]
si el autor del Cor4n neg6 la encarnacién de Cristo no fue contra su propio saber, y [...] si consinti6 la
poligamia (como la Tora) no fue por laxitud. [...] su comprensi6n de la carne se lo impedia» (p. 103). Esta
negativa de aceptar que Dios se encarné en carne no es exclusiva del Islam. Ya los nestorianos, para de-
cirlo de dlguna manera: cristianos en zonas orientales, negaron que Marfa fuera 1a madre de Dios. De ello
debemos deducir que la concepcién sobre la pureza, en este caso la impureza, de la carne es fundamen-
tal para llegar a aceptar que Dios se ha transformado, o no, en hombre, es decir, en carne. El autor del
Cordn no puede soportar que Jesds, Dios hecho hombre, soporte el castigo al que es sometido. Dios no
permitirfa ser humillado de esta forma. De otro modo, el hecho del nacimiento —de que Dios nazca de
una mujer— conlleva la suciedad de la carne y recuerda a la unién sexual (aunque Marfa sea Inmacula-
da ante et post partum).

El profesor Lauth seguird mostrandonos diferentes peculiaridades del Islam en relacién con el juda-
ismo y el cristianismo. Atin asi, se centra en gran medida en la Ekkleisis Abrahe, explicando las relacio-
nes que se establecen en la primera comunidad judia abrahamita entre Abraham, Sara, Ismael, Isaac y
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Agar. Pero sobre todo, Lauth perfila la relacién que se establece entre Ismael - Agar y Dios, siendo la pri-
mera vez que la Divinidad realiza una alianza con una mujer. Abraham expulsa, por mandato de Sara, a
su primer hijo Ismael, aquél que habia concebido con su esclava Agar, puesto que su mujer, Sara, era es-
téril. La comunidad abrahamita dar4 la espalda a Ismael, pero Dios continuaré su pacto con €l y sus des-
cendientes. Los muslimes, el Islam.

Abraham y sus hijos de Reinhard Lauth supone una herramienta fundamental para comprender el
Islam y para cualquier tipo de acercamiento a la religién musulmana. Ya sea desde aspectos de la his-
toriografia medieval hasta nuestra contemporaneidad. Prohom edicions ha realizado un esfuerzo nota-
ble al lanzar al mercado una obra tan interesante, como vedada al gran piblico no especializado. Sin
embargo, la problemadtica que tenemos con esta edicién en castellano del Abraham und die Kinder sei-
nes Bundes mit Gort es, como en numerosas ocasiones, las imperfecciones de la traduccién. En los tiem-
pos que corren, es mas que habitual (y mas que impiidico) que cualquier obra en letra impresa aparez-
ca plagada de faltas de ortografia. Es un mal de nuestro tiempo que los traductores contemporaneos
posean un notable nivel en la lengua de recepcién de la obra, pero tengan niveles bajisimos de la len-
gua a la cual deben verter el original. Asi sucede con la presente traduccién y con nuestro traductor que
comete faltas ortograficas —sobre todo acentos— que desde las aulas recriminamos duramente a nues-
tros alumnos.

Mal que nos pese y dejando tildes, comas y otros elementos de nuestra querida ortografia la obra pre-
sente se va a erigir como elemento de ayuda para aquellos que son profanos a la lengua germénica y que
precisan de documentacidn acreditada para conocer y precisar el Islam desde cualquier época o disciplina.

JORDI PARDO PASTOR

REINHARDT, Elisabeth, La dignidad del hombre en cuanto imagen de Dios. Tomds de Aquino ante sus
fuentes, Pamplona, EUNSA, 2005, 244 p. ISBN: 84-313-2276-4.

Elisabeth Reinhardt es profesora de Historia de la Teologia Medieval en la Facultad de Teologia de
la Universidad de Navarra. Con el titulo de «La dignidad del hombre» nos ofrece esta profesora un ex-
haustivo estudio acerca de la interpretacién que hizo Santo Tomds de Aquino del versiculo del Génesis
1,26-27, que dice asi: «Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza». Desde su origen, el cristia-
nismo ha basado la verdad sobre el hombre en este texto. Durante 1a Edad Media vino a ser la clave de
bdveda en las consideraciones sobre el hombre, contando con 1a herencia patristica, en particular San
Agustin. Entre los te6logos medievales que lo han estudiado con més detenimiento, estd Santo Toma4s de
Aquino. La aportacién del Aquinate a la clarificacién del tema de la «dignidad del hombre», le ha valido
el titulo de Doctor humanitatis, en palabras del papa Juan Pablo II, el cual, dirigiéndose a los asistentes
al VIII Congreso Tomista Internacional (Roma, 13-IX-1980), les dijo que «Santo Tomés no s6lo merecia
ser llamado Doctor Communis Ecclesiae, sino también Doctor humanitatis, porque siempre estaba dis-
puesto a acoger los valores humanos de todas las culturas». Esta idea la repiti6 a los asistentes al IX Con-
greso (29-1X-1990) y al X Congreso (20-IX-2003).

El libro esta estructurado en tres partes. En la primera desarrolla de forma sistemética la dignidad na-
tural del hombre creado a imagen de Dios. Destaca el lugar que ocupa el tema del hombre creado a ima-
gen de Dios en la Summa theologica, asi como la frecuencia e importancia que concede el Aquinate a este
texto. Los restantes capitulos de esta parte desarrollan la nocién de imagen en una aproximacién metafi-
sica, y los principales aspectos teolégicos. La segunda parte desarrolla con més detalle algunos temas teo-
l6gicos y filoséficos, como son las referencias cristolégicas, 1a relacién con la gracia y algunas implica-
ciones morales, como el crecimiento en virtudes. Por tltimo, la tercera parte recoge estudios que guardan
una relacién remota con el tema de la imagen, pero que son importantes en la antropologia aquiniana,
como es el tema referido a la condicién especial de las criaturas corpdreas en comparacién con las cria-
turas espirituales o 4ngeles, y el tema del monopsiquismo que, como se sabe, postulaba un intelecto dnico
para todos los hombres, segtin la interpretacién averroista de Aristételes. La autora de este libro no ha es-
catimado rigor en el desarrollo del tema, y abundante informaci6n sobre cada uno de los aspectos desa-
rrollados. )

JORGE M. AYALA
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MARTI ANDRES, Gabriel, La inmortalidad como sempiternidad. Un estudio sobre el ser del espiritu hu-
mano en Tomds de Aquino, Servicio de publicaciones de la Universidad de Mélaga, Mélaga, 2004.
ISBN: 84-9747-061-3 :

Gabriel Marti, Doctor en Filosofia y Profesor de la Universidad de Mélaga, analiza en esta obra uno
de los temas centrales de la antropologfa filoséfica: 1a inmortalidad del alma.

Como ¢l propio autor sostiene, «del resultado de la investigacién que sobre €l se haga, depende la
respuesta que se dé, no s6lo a la cuestién del destino del hombre (més alld de la muerte), sino a la misma
pregunta de quién es el hombre». Y pone manos a la obra tras los pasos de una de las mentes m4s lici-
das y profundas de la historia del pensamiento: Tomés de Aquino.

Marti divide el libro en tres secciones bien diferenciadas. La primera constituye un muy (til acer-
camiento a las nociones fundamentales de la investigacién. Estudia de manera exhaustiva la relacién exis-
tente entre las distintas nociones con la que el Doctor Angélico apunta al alma, a saber, las de anima, ani-
mus, mens y spiritus, y lleva a cabo una primera descripcién de la inmortalidad en los aspectos que esta
presenta prima facie.

El segundo capitulo lo consagra integramente a las demostraciones de la inmortalidad. Ordenado
segtin el punto de partida (desde sus causas extrinsecas, desde sus hébitos, desde sus potencias y desde
su composicién metafisica), resulta dificil encontrar un catdlogo tan completo de las pruebas tomistas de
la inmortalidad. Estas paginas atienden con particular esmero a los elementos relativos a la corrupcién que
entran en juego en cada prueba.

La inmortalidad es in-corruptibilidad, in-materialidad, trascendencia, supratemporalidad. Pero todas
estas nociones dicen relacién al tiempo y al cuerpo. El tercer capitulo analiza la inmortalidad en si misma,
en lo que atafie a su ser y en lo que se refiere a su obrar. Concluye Mart{ que «la inmortalidad en s{ misma
considerada es vida sempiterna, es decir, sempiternitas in essendo 'y sempiternitas in agendo, €l ser y el
obrar espiritual del alma, la misma vida del alma espiritual».

Esto respecto al contenido.

Cabe destacar, por lo demds, cuatro aspectos formales de relieve. En primer lugar, la disposicién es
muy tomista y, precisamente por eso, muy clara y sistemética: aproximacién nocional (cap. 1), quaestio
an sit (cap. 2) y quaestio quid sit (cap. 3). Las nociones de la inmortalidad, a su vez, se estructuran en fun-
cién de la via por la que discurre nuestro entendimiento: de remocidn, de causalidad y, por tltimo, de ex-
celencia. La exposicién sigue un orden ascendente, y, en este sentido, los apartados que recogen las con-
clusiones nos sirven de gran ayuda, pues permiten iniciar cada capitulo con un conocimiento claro de los
logros del anterior.

A pesar de la complejidad del tema, el lenguaje y la expresién resultan muy asequibles. Todos los
textos de Santo Tomaés (y de otros autores) estan traducidos al castellano, facilitando asf la lectura; pero,
ademis, algunos de ellos, bien por su especial relevancia, bien en aras de la precisién terminol6gica, apa-
recen en su lengua original en nota al pie.

Por tltimo, sefialaria el recurso a los comentaristas clasicos: ademés de proporcionar una importan-
te herramienta para la investigacién, pues son, en muchos casos, autores apenas conocidos y textos difi-
cilmente accesibles, los fragmentos seleccionados de Cayetano, Bafiez, Juan de Santo Tom4s, el Ferra-
riense, Capreolo, Zumel, Gregorio de Valencia, Carbone..., por su clara pertinencia, ilustran perfectamente
la exposici6én.

Recomiendo vivamente la lectura de esta obra a todo aquel que desee profundizar en una cuestién
tedrica y vitalmente tan trascendente. Incluso cuando, al término, no se encontrara de acuerdo con las tesis
del autor, su conocimiento del ser humano se habré enriquecido notablemente.

TOMAS MELENDO

SOTO BRUNA, M.* Jestis (Edit.), Metafisica y antropologia en el siglo XII, Pamplona, EUNSA, 2005,
366 pp. ISBN: 84-313-2296-9.

Metafisica y antropologia del siglo XII reline aportaciones de especialistas en filosoffa medieval que
explican las contribuciones de autores significativos de ese siglo. En su primera parte, el libro permite re-
correr el camino por el que discurri6 la propia especulacién en el Occidente latino a partir del siglo XII
contando con la progresiva incorporacién de la obra de los pensadores drabes que habian acogido tanto
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a Platén como a Arist6teles, y estaban influyo, a su vez, en la filosoffa judia. La segunda parte, dedicada
a la antropologia de esa época, explica las nociones principales de lo que puede denominarse como «me-
tafisica de la imagen». En los diecisiete capitulos que componen el libro, son tratados los siguientes au-
tores: a) Filésofos 4rabes: Al-Kindi, Al-Farabi, Avicena, Averroes; b) Filésofos judios: Ibn Gabirol; ¢) Fi-
16sofos cristianos: Scoto Eriiigena, Domingo Gundisalvo, Isaac de Stella, Anselmo de Canterbury, Ricardo
de San Victor, Pedro Abelardo, Guillermo de Saint Thierry, Bernando de Claraval, Pedro Lombardo, Hil-
degarda de Bingen, Alanus de Lille, Escuela de Chartres.

Estos estudios han corrido a cargo de los profesores: Laura E. Corso de Estrada (Buenos Aires),
Enrique Camilo Corti (Buenos Aires), Juan Cruz Cruz (Pamplona), Alexander Fidora (Frankfurt), Sil-
vana Filippi (Rosario, Argentina), Azucena Adelina Fraboschi (Buenos Aires), José Angel Garcia
Cuadrado (Pamplona), Marfa Simone Marinho Nogueira (Parafba, Brasil), Héctor Jorge Padrén
(Cuyo, Argentina), Rubén A. Peret6 (Cuyo, Argentina), Joseph Puig Montada (Madrid), Alfons Pui-
garnau (Barcelona), Rafael Ramén Guerrero (Madrid), Francisco Rego (Cuyo, Argentina), Elisabeth
Reinhardt (Pamplona), M.- Jesds Soto Bruna (Pamplona), Serafin Vegas Gonzilez (Alcald de Hena-
res).

La coordinacién ha corrido a cargo de la profesora M.? Jesiis Soto, quien, ademés de profesora de
Filosofa medieval, dirige el Instituto de Estudios Medievales de dicha Universidad. La presente obra lleva
el miimero 69 de la Coleccién de Pensamiento Medieval y Renacentista.

JORGE M. AYALA

TOMAS DE AQUINO, Comentario a Las Sentencias de Pedro Lombardo. Vol. /2 (Nombres y atributos
divinos) y Vol. I/T (La creacidn: dngeles, seres corpdreos, hombre). Edicién preparada por Juan Cruz
Cruz. Pamplona, EUNSA, 2004-2005. 642 y 603 pp. ISBN 84-313-2175-X y 84-313-2264-0.

El profesor Juan Cruz Cruz, de la Universidad de Navarra, nos ofrece esta magnifica edicién caste-
1lana del Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo, que llevé a cabo en su dfa santo Tom4s de
Aquino (1224-1274). Esta obra es considerada como la obra mayor de Tomés de Aquino, fruto de su en-
sefianza como bachiller sentenciario durante su primera estancia en Paris (1252). En ella estd contenido
el genuino pensamiento del Aquinate filésofo y teolégo.

La obra de Pedro Lombardo (ca. 1090-1160), objeto del presente Comentario, ofrece un capital pa-
tristico bien ordenado, que el Aquinate desarroll6 y superd resueltamente. La materia de Las Sentencias
se distribuye en cuatro libros: I. Dios Uno y Trino. II. Dios Creador. III. La Encanacién del Verbop y su
obra de Redencién. IV. Los Sacramentos y la Escatologia. Todo esté organizado en torno a dos nicleos
tematicos: Las cosas teologales (los tres primeros libros) y los Signos teologales (libro IV). Pero Tomés
de Aquino deja en segundo lugar esta divisién de Pedro Lombardo de «cosas» y de «signos» para orga-
nizar la teologfa teniendo a Dios como centro, con todas las cosas a su alrededor segiin una relacién de
descenso (proceden de El como origen) regreso (vuelven a El como fin).

Este segundo volumen de la edicién castellana de las Sentencias de Pedro Lombardo y del corres-
pondiente Comentario de santo Tomds de Aquino, incluye lasa secciones tercera y cuarta del primer libro:
La Trinidad de personas (d22-d34), y Los atributos divinos como causa de las criaturas (d35-d48). Al co-
mienzo de cada distincidn se incluye un esquema del argumento de Pedro Lombardo para favorecer la lec-
tura texto, frecuentemente complejo.

Este Comentario a las Sentencias empieza desarrollando el tema de la creacién. El estudio se reali-
za primordialmente desde un punto de vista metafisico, donde se contrapone radicalmente el ser a 1a nada.
Pero el Comentario pregunta ademds por la constitucién o esencia fisica tanto de los seres espirituales
puros como del mundo material; y, entre ambos, del ser humano. El enfoque metafisico de la creacién
como produccién a partir de 1a nada supone una imponente novedad no solo frente al pensamiento grie-
go, sino también frente a ciertas orientaciones de la edad moderna y contemporénea. En su estudio in-
troductorio, titulado: Sentido original de la creacién, el profesor Juan Cruz Cruz aclara estos aspectos y
profundiza en los mismos, contraponiéndolos no sélo a los filésofos grigos, sino también a ciertos fil6-
sofos modernos, como Fichte, Schopenhauer y Nietzsche.

JORGE M. AYALA
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JUAN POINSOT (Juan de Santo Tomé4s), Del Alma (1635). 1. El Alma y sus potencias elementales. Pam-
plona, EUNSA, 2005. 244 pp. ISBN 84-313-2258-6

Juan Poinsot, conocido como Juan de Santo Tomas (1589 y 1643), escribi6 su tratado Del Alma como
parte de un Curso filoséfico. Divide la obra en tres cuestiones: I. El alma en general y sus definiciones;
I1. Las propiedades del alma en general; I11. El alma vegetativa y sus potencias. Antes que él, habfan es-
crito sobre este tema el dominico espafiol Domingo Béfiez (Comentarios al «Tratado del hombre» de la
Suma Teolégica), los Carmelitas Complutenses (tratado Del alma) y Francisco Sudrez, autor igualmente
de un tratado Del alma. A partir del Siglo de Oro, algunos tratadistas que por motivos propios de los Cur-
sos de filosoffa comentan la obra aristotélica De anima, empiezan su exposicién por el libro segundo de
dicha obra. Asi lo hace también Juan Poinsot.

La presente edicién incluye un extenso estudio introductorio del profesor Juan Cruz Cruz (pp. 9-81),
titulado: «El alma en la organizacién del viviente», acompafiado de abundante bibliografia.

JORGE M. AYALA

SANCHEZ SEDANO, Juan, La relacién (1600). Pamplona, EUNSA, 2005. 280 pp. ISBN 84-313-2243-8

Juan Sanchez Sedano (1552-1615) es religioso dominico, y sucedié a Domingo Béfiez en la Uni-
versidad de Salamanca. También fue catedrético en 1a Universidad de Santiago de Compostela. De su
obra de Légica (1600) hay ediciones en Salamanca y en Venecia. La obra est4 dividida en dos partes,
que abarcan veinte cuestiones. La primera parte trata de la relacién como predicado, y la segunda sobre
el triple fundamento de la relacién. A lo largo de la obra cita con admiracién a Medina, B4fiez, Man-
cio, Gallo y Miguel Adriano, a quien califica de insigne por su agudeza de ingenio y por su enorme
erudici6én. Cayetano y Capréolo son favoritos suyos, en abierta oposicién a Francisco Sudrez, de quien
dice que se atormenta maravillosamente, ademds de que habla y piensa en contra de los metafisicos.
La traduccién, la introduccién y las notas son obra del profesor Juan Cruz Cruz (pp. 9-92). Sin la re-
lacién, escribe, ninguna de las grandes filosfias se hubiera podido explicar a si misma, ni hubiera po-
dido explicar el mundo. Aunque la relacidn se resiste a comprimirse en mera categoria y en la teolo-
gia cristiana se eleva para constituir las personas divinas, lo cierto es que la relacién figura como una
de las diez categorias que enumera Aristételes. Entre nosotros, Xavier Zubiri, con su nocién de la res-
pectividad, y Amor Ruibal, con su nocién de la relacionalidad, han originado muchas reflexiones al
respecto.

JORGE M. AYALA

EPALZA, Mikel (Coord.),Traducir del drabe. Colaboran: Marfa Jestis Rubiera Mata, Eva Lapiedra Gu-
tiérrez, Concepcién Vazquez de Benito, Joaquin Lomba Fuentes, Rosa-Isabel Martinez Lillo. Bar-
celona, Gedisa, 2004. 340 pp. ISBN 84-9784-001-1

En palabras del coordinador, Dr. Mikel Epalza, esta obra pretende ser una reflexién a varias voces
sobre diversos aspectos de las traducciones del 4rabe al espafiol, tal y como se han ido realizando en el
pasado lejano también en otras lenguas peninsulares afines, desde el latin en el siglo XII. Estas traduc-
ciones se ha hecho directamente del 4rabe, o, a veces, a través y con ayuda del francés y del inglés, es-
pecialmente en los siglos XVIII, XIX, XX y al inicio del siglo XXI.

Sin pretender agotar todos los temas, este volumen quiere introducir al lector interesado en algunos
aspectos de las relaciones culturales y lingiifsticas entre dos universos cercanos y diferenciados, el drabe
y el hispénico, y facilitar nuevos campos de reflexién a estudiantes y especialistas. Los ocho capitulos
muestran hasta qué punto hay que tener en cuenta los contextos y las tradiciones en las diversas discipli-
nas y épocas a las que puede pertenecer un texto determinado. Los autores analizan textos religiosos, his-
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toriogaficos, filosoficos, juridicos, médicos y literarios clasicos y modernos, sefialando en cada caso las
posibilidades, peligros y soluciones posibles a la hora de traducirlos.

Esta obra resulta interesante porque, como explica el Dr. Epalza, en los tiltimos afios se han produ-
cido importantes progresos en la reflexién arabista gracias a la introduccién de las Ciencias de la Tra-
duccién en el 4mbito universitario, y debido también a los primeros intentos de reflexién conjunta en en-
cuentros y congresos.

JORGE M. AYALA

BARCELO PERELLO, Miquel - MARTINEZ GAZQUEZ, José (eds.), Musulmanes y cristianos en His-
pania durante las conquistas de los siglos XII 'y XIII, Bellaterra (Barcelona), Universitat Autdnoma de Bar-
celona. Servei de Publicacions, 2005, 125 pp.

Pequeiio y denso libro, que recoge diez estudios bien estructurados sobre traducciones medievales
hispanicas al latin, de tema isldmico, especialmente de traducciones del Corén y de polémicas anti-mu-
sulmanas, con numerosos elementos judaicos y veterotestamentarios.

Los autores de los diez capitulos son expertos en esos textos fundamentales para 1a formacién de las
imégenes de las creencias y demas realidades musulmanas en las mentalidades colectivas, particularmente
religiosas, de Europa occidental medieval (véase el clésico britdnico de Norman Daniel, Islam and the
West. The Making of an Image, Edimburgo, 1960; Oxford, 1997). La obra habfa sido la consecuencia de
un Seminario organizado por los dos editores, Miquel Barcel6 Perell6, catedratico de Historia Medieval,
y José Martinez Gézquez, catedrético de Filologia Latina, de 1a Universidad Auténoma de Barcelona, del
Departamento de Ciencias de la Antigiiedad y de la Edad Media, ambos especializados en trabajos en equi-
po sobre el Medievo Hispanico, Seminario celebrado en Bellaterra y en Barcelona los dfas 20 a 22 de fe-
brero de 2003.

Esos estudios tienen un formato semejante, unas diez paginas, que permite exponer con bastante am-
plitud la naturaleza de cada texto, su origen, su contexto ideolégico e histdrico y los caracteres especifi-
cos de cada traducci6n, sin buscar la exhaustividad de las opiniones que han generado entre los investi-
gadores. Esa clase de formato da una cierta presentacién viva y actual, al mismo tiempo que histdrica, a
cada estudio o investigacién.

El estudio de Pedro Béadenas de la Pefia (CSIC, Madrid), «El islam como herejia en la obra de
Juan Damasceno» (pags. 9-23), remonta a uno de los textos cristianos més antiguos sobre el islam, el
de las dos controversias sobre herejias, de San Juan Damasceno (m. 754), alto funcionario de los so-
beranos omeyas de Damasco y, mas tarde, monje del monasterio de San Sabas, no lejos de Jerusalén.
Esos dos breves y aparentemente un poco superficiales escritos polémicos, traducidos del latin y co-
mentados en apéndice del capitulo, sitdan muy bien las extrafiezas de los cristianos de Oriente Medio
en el primer siglo de la expansién del islam y la influencia de este tedlogo en las futuras visiones cris-
tianas occidentales sobre los musulmanes y sus creencias. Son textos bastante exactos, presentados en
su contexto.

Fernando Gonzélez Muiioz (Universidade da Corufia) presenta en «La versién latina de 1a Apologia
de al-Kindi y su tradicién textual» (pags. 25-40) un texto que. tuvo mucha difusién y que se puede fechar
en Oriente a principios del siglo VIII. Son dos epistolas que reflejarfan una discusién religiosa de un mu-
sulmén y un cristiano en presencia del califa Al-Mamiin, en Bagdad. La argumentacién, en su versién la-
tina, se decanta evidentemente a favor de los argumentos cristianos, pero sin la fuerte acritud de otros tex-
tos polémicos cristianos posteriores. Los anélisis textuales de algunos pasajes traducidos intentan exponer
las dificultades de comprender las im4genes medievales del islam.

Henri Lamarque (Université de Toulouse-Le Mirail), en su capitulo «Le Dialogue d’Abdiax» (pags.
41-49), presenta un didlogo «imaginario» —con un trasfondo probablemente histérico— de tres judios que
plantean 100 preguntas a Mahoma en Yathrib/Medina. Las respuestas acaban favoreciendo al islam con
argumentos sacados de los libros sagrados del judafsmo y permiten, en su traduccién latina, hacer un amal-
gama de judafsmo y de islam, rebatido por los polemistas cristianos. Curiosas perspectivas contrastadas
de las tres religiones, con argumentos muy difundidos en el medioevo europeo.

El capitulo de Robert I Moore (Therimoore), «Building the Ramparts : Heresy and Social Change
in the Time of Peter the Venerable» (pags. 51-61) presenta, con cierto esquematismo, uno de los ejes prin-
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cipales del pensamiento cristiano frente a las doctrinas y a las politicas musulmanas: la lucha multiforme
contra la herejia, que pretende purificar de ese mal a la cristiandad, creando una Jerusalén terrestre pura,
a imagen del modelo celeste. Esta misma perspectiva, con una visién socio-politica y militar, es estudia-
da por Miquel Barceld en «La spurcitia paganorum que habia en Coria antes de la conquista cristiana en
junio de 1142 d. C» (pégs 61-70), con ocasion de una campafia de despoblacién y repoblacién. de fron-
tera, contempor4nea al viaje por la peninsula Ibérica y sus reinos cristianos, del abad de Cluny Pedro El
Venerable.

Con el estudio de José Martinez Gazquez «Finalidad de la primera traduccién latina del Cordn» (pags.
71-77), se inician una serie de estudios alrededor de las tres mejor conservadas traducciones medievales
del Corén al latin, la del llamado Corpus Toletanus ~como los textos anteriormente citados-, realizado en
el Valle del Ebro (Tudela) hacia 1142, por encargo hecho a Roberto de Ketton por Pedro El Venerable.
En breves, sintéticas y certeras paginas, el catedrético de Filologia Latina de la UAB expone el resulta-
do de décadas de trabajos, suyos y de su equipo de latinistas, sobre el proyecto y método de traduccién
del conjunto del Corpus Toletanus y del Corén en particular. A continuacién John Tolan (Université de
Nantes), analiza «Las traducciones y la ideologia de reconquista: Marcos de Toledo» (pags. 79-85), en el
ambito de la acci6n castellana del arzobispo de Toledo Rodrigo Jiménez de Rada y en el marco de su ide-
ologia y politica de reconquista. También la investigadora y autora de los indices de nombres y manus-
critos de todo el volumen Nadia Petrus i Pons (Universitat Autdonoma de Barcelona), en su capitulo sobre
«Marcos de Toledo y la segunda traduccién latina del Corén» (pags. 87-94) analiza y compara diversas
traducciones al latin de pasajes cordnicos, con interesantes conclusiones y reflexiones. Finalmente, a prin-
cipios del siglo XVI (1518), la traduccién del Corén al latin y edicién de Egidio de Viterbo —texto traido
de Hispania (ya unificada en Espafia, bajo Juana I y su hijo Carlos I/V°, por un tal Gabriel Terrolensis,
(«de Teruel»? ) es estudiada muy profundamente por Thomas E. Burman (Oxford Centre of Islamic Stu-
dies), en el capitulo «The Latin-Arabic Qur’an Edition of Egidio da Viterbo and the Latin Qur’an of Ro-
bert of Ketton and Mark of Toledo» (pégs. 103-117), mostrando aspectos novedosos de esta traduccién
«renacentista» del Coran, por la nueva cultura de respecto a los aspectos lingiifsticos y no tanto polémi-
cos de los textos medievales, tanto en los cldsicos griegos y latinos como en los biblicos traducidos a «len~
guas vulgares», a partir del siglo XV.

El estudio monogréfico de Antoni Biosca i Bas (Universitat d’Alacant), «Rasgos isldmicos de la
Carta de Samuel» (pags. 95-102), continuacién de su estudio y publicacién anterior Estudi del manuscrit
de la Carta de Samuel conservat a I’Arxiu Municipal de Dénia (Alicante, 2000), aporta un nuevo texto
que une unas tradiciones judfas magrebies (de hacia el afio 1000) y unas polémicas cristianas antijudfas
(de Alfons Buenhombre, siglo XIV) con la insercién de traducciones latinas de versiculos cordnicos. Es
evidente que el campo de los fragmentos de traducciones cordnicas en textos latinos cristianos, sobre todo
en polémicas anti-musulmanas, requiere una metodologfa traductolégica muy afinada, como expone Bios-
cay Bas.

En este dltimo campo hay que mencionar los sermones del Inquisidor General de Aragén y obispo
sucesivamente de Barcelona y Huesca Martin Garcia (1517), que utilizé Ia traduccién del mudéjar va-
lenciano convertido al cristianismo Juan Andrés de Jativa, autor también de un exitoso libro anti-musul-
mén, Confusion o Confutacion de la secta Mahomética y del Alcordn (1515), libro traducido y editado
en latin, en italiano, en castellano, etc., lleno también de citas del Cor4n, evidentemente traducidas a esas
lenguas. Su obra no entra propiamente en el campo de estudio del libro editado por Barcelé Perellé y Mar-
tinez Gézquez, aunque contribuyé de forma original a la formacién de las imégenes del islam en la cul-
tura hispénica del Siglo de Oro.

A esta gran tradici6n erudita, espafiola e internacional, de estudios de los fragmentos coranicos e is-
lamicos traducidos al latin podria afiadirse la abundante produccién cientffica sobre los textos de los pro-
pios musulmanes en espafiol (generalmente bilingiies, «aljamiados» y en 4rabe), que no entran tampoco
en ese marco, porque son para el uso exclusivo de los propios musulmanes hispanohablantes, dentro de
su comunidad. También tuvieron un dmbito de lectores muy limitado los dos textos en castellano, com-
pletos, de 1463 (de Ice de Gebir o Gidelli) y de 1606 (anénimo toledano)

De todas formas, las traducciones latinas de coranes y otros textos de polémica isldmica, cris-
tiana y judfa, realizadas en la penfnsula Ibérica, tuvieron una irradiacién en toda Europa occidental
cristiana, durante medio milenio, en manuscritos y ediciones latinas o en traducciones desde el latin
a otras lenguas europeas. S6lo a partir de la edicidn de la traduccién en francés de André Du Ryer
(1647), sin finalidad prioritaria de polémica religiosa y realizada directamente del 4rabe a una lengua
«vulgar» —no al latin—, se iniciard un cambio de imédgenes del Coran y del islam, que llega hasta
nuestros dfas.
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La historia del pensamiento medieval —si no es propiamente de la estricta filosofifa— debe mucho
a esos textos latinos sobre el islam. Forman parte de una antropologia identitaria, visiones sociolégicas
de in group y de out group. Esas visiones «de fronteras», bélicas, de territorios fisicos y de «patrias» es-
pirituales, han sido muy importantes para las sociedades hispanicas. Son visiones que han cambiado
mucho en el dltimo siglo, pero que reaparecen con nuevos signos identitarios en las sociedades de la nueva
Europa, con nuevas y viejas imégenes del islam y de los textos religiosos relacionados con ese universo
religioso, especialmente con el Corén.

MIKEL DE EPALZA



