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RESUMEN

Una de las actividades religiosas e intelectuales mas importantes del pensamiento islamico es €l
igtihad. Supone la libre interpretacién de los textos y de las cuestiones religiosas relacionadas con el de-
recho civil y religioso, basandose en El Corén, la Sunna y el Hadit, entre otras fuentes isldmicas.
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ABSTRACT

The itihad, in one of the most important religious and intellectual activities of the Islamic thought,
that suposses the free interpretation of the texts and religious questions related to the civil and religious
law, being based on the sources of Islamic jurisprudence: The Koran, the Sunna and The hadiz and the
other sources. There are two types of interpreters, the firsts are disciples of the imams founders of the four
rites or official schools of the Islam, and the seconds are the intellectuals, philosophers and writers that
enjoy prestige, confidence and authoity among a great mass of the civil society.
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Don Joaquin Lomba Fuentes es un intelectual universitario de reconocido presti-
gio. Su trayectoria profesional es en todos los sentidos envidiable, siendo hoy uno de los
mejores conocedores de la filosofia isldmica medieval. Por encima de sus cualidades
cientificas y académicas, nos es grato poder ensalzar su condicién humana. No hay
mejor ocasion que ésta para rendirle homenaje en su doble calidad de profesor y amigo,
ya que hemos gozado de su compariia durante afios y esperamos poder seguir hacién-
dolo. A su persona va dedicada esta pequeria contribucion que ahora presentamos a
todos ustedes.

1. INTRODUCCION: LA EVOLUCION DE LA LEY MUSULMANA Y LA FORJA
DE SUS HERRAMIENTAS LEGALES

Debemos reseiiar algunos breves conceptos que, no por suficientemente conocidos, po-
demos dejar de recalcar por su importancia para el objeto de nuestro estudio.

El ijtihad o esfuerzo personal forma parte de las herramientas de elaboracién del figh,
entendido éste como «la aplicacion de la actividad intelectual, ra’y, a cuestiones juridi-
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cas»!. La traduccién exacta de este ltimo término se ha prestado a discusiones cientificas, pues
aunque para Goldziheér seria la de «ciencia de la Ley» —y la Ley debe entenderse, en palabras
de L. Gardet, como «aquella que emana del Cordn y de la Sunna, considerada como revela-
da e intangible en sus fundamentos»?—. Para Pareja, no obstante, debe reservarse el término
«ciencia» tan s6lo para la parte del Derecho dedicada al estudio del Cordn y de la Sunna®.

En todo caso, el figh se revela como una disciplina especificamente musulmana, discipli-
na en torno a la cual se han agrupado todas las escuelas espirituales y juridicas del Islam, por
grandes que fuesen sus diferencias. Para algunos autores, sélo existe una fuente del Derecho
en el Islam: la Voluntad Divina, fons essendi, para la cual la Revelacién seria la fons cognos-
cendi*. Con la vocacién de desentraiiar los principios de las fuentes del conocimiento, se han
creado diversas herramientas de elaboracién de la Ley por parte de los grandes forjadores del
Derecho Musulman, cuya importancia relativa se relaciona tanto con la evolucién histérica
como con el contexto socio-religiose.

Parece obvio que el estudio y la aplicacién de la Ley a la sociedad requlere necesariamente
la adaptacién del Derecho a la misma; ésta es una de las necesidades que mas han agobiado a
los ulemas y alfaquies musulmanes, que han bifurcado la corriente de investigacién en dos sen-
tidos: por un lado, el figh, (entendido como derecho islamico) y por otro, el ‘ilm (conoci-
miento). Los posteriores acontecimientos histéricos (la expansién del Islam) que pusieron en
contacto al Derecho musulmén con antiguas elaboraciones legales, no hizo sino incrementar
la necesidad de adaptacién, convirtiendo al Derecho musulmén en Ciencia Religiosa, dando
lugar a las cuatro grandes escuelas del figh ortodoxo o sunnf>.

Asf es como en los albores del siglo III / IX se pone de manifiesto la necesidad de clasi-
ficar los manuales de Derecho en dos grandes ramas: una de ellas engloba a las Fuentes (usil)
y la otra a las Fuentes del Derecho ("usul al-figh). Sobre una parte de éstas dltimas centrare-
mos nuestra atencién.

2. ELIYTIHAD COMO PARTE DE LAS HERRAMIENTAS DE ELABORACION
DE LA LEY MUSULMANA (LA SARI‘A)

2.1. ;Qué es el ijtihad?
N
Las fuentes de la elaboracién de Derecho, en Islam, son:

a) El Cor4n y la Sunna que es La Sari‘a (Legislacién isldmica).

Mientras que las herramientas que permiten elaborar la doctrina juridico-religiosa son:
a) La analogfa (qiyas).

b) El consenso de la Comunidad Musulmana (iyma‘).

©) El esfuerzo personal (iftihad).

d) El Ra’y (razonamiento personal).

Nos vamos a centrar sobre el ijtihad, definido por un modernista norteafricano en los si-
guientes términos: «el iytihdad es el esfuerzo personal de los doctores cualificados en la mate-

Pareja, EM.: «La religiosidad musulmanas. Pig 40.

Gardet, L.: L'Islam, religién et Communauté». Pag 181.

Pareja, FM.: Op. cit., pig. 40.

Lépez Ortiz, J.: «Derecho musulmdn». Pag. 20.

Montet, E.: L’Islam», pag 43, sefiala cuales son: la escuela de Malik (179 / 795), 1a de Abnt Hanifa (150 /
767), 1a de Saft (3afi‘1) (205 / 820) y la de Hanbal (241 / 855).
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ria, cuya actividad consiste en desentrafiar las reglas del Derecho Prdctico tomando como
base las dos primeras fuentes de la Ley Fundamental: el Cordn y la Sunna»®.

El recurso al Corén y la Sunna es imprescindible para apuntalar la legitimidad de esta via
de elaboracién de las leyes. En apoyo de este método, con frecuencia se han citado algunos ver-
siculos de determinadas stiras que alientan la investigacién en la Via de la Verdad, como el si-

guiente:

iNo disfracéis la Verdad de falsedad, ni ocultéis la Verdad conociéndola!
(Cordn, II, 42).

2.2. Evolucién histérica del ijtihad hasta los albores del siglo XIV / XIX

No ha sido facil llegar a esa definicién, por cuanto el igtihad ha gozado de un enorme peso
especifico, tan sélo por detrds de la Voluntad Divina, como método de elaboracién legal. Al ob-
tener carta de naturaleza como fuente de adaptacién y elaboracién legal, sus implicaciones reli-
giosas se han incrementado desde su nacimiento; de hecho, tan sélo los fundadores de las cua-
tro escuelas ortodoxas del Derecho y los primeros juristas musulmanes han gozado de la condicién
de muftahid —el que practica el ijtihad—’. A esta definicién se llegé en su momento por la via
de la propia indefinicién legal del 4mbito de aplicacién legal de este método, pues ;debe ser el
igtihad aplicado por el conjunto de los fieles, o tan sélo por aquéllos en los cuales se ha delega-
do esta responsabilidad, es decir, los ulemas y alfaquies? Esta disputa desgasté durante siglos la
acerada punta de esta herramienta legal y fue causa de disension en el seno del Islam.

Es pues légico que la utilizacién del igtihad haya sido uno de los caballos de batalla que
han dividido durante siglos a la Comunidad en dos sectores: los partidarios del taqlid, imita-
cién servil de los cuatro grandes maestros de la ciencia juridica, es decir, principio de autori-
dad, el cual se ha tachado a menudo (salvo entre los hanbalies) «como la sumisién ciega y pa-
siva a una tradicion recibida sin inteligencia»® y todos aquellos que se han enfrentado a una
interpretacién literal de los Textos, fueran disidentes religiosos o no. Entre ellos cabe destacar,
en el discurso de la Historia, a los mu‘tazilies, para quienes el esfuerzo personal constituy6 una
querella espiritual, s6lo soslayada por la necesidad de aceptar la libertad humana y por tanto
la existencia del mal, de la justicia y de unicidad divinas. En ese contexto, el ijtihad se con-
vierte en una herramienta indispensable para definir el Dogma religioso, prefiado de inquietu-
des juridicas, en tanto que proceso de las actitudes humanas. Asf pues, la reaccién de los con-
servadores se desprendia de la actitud de los reformistas.

Abi-l-Hasan al-’ ASa‘rT (260-324 H) serfa el més caracterizado de los oponentes de los
mu‘tazilies; rechazarfa tanto el tosco antropomorfismo de los partidarios del taqlid como las
conclusiones de los mu‘tazilfes acerca de las relaciones entre el hombre y Dios a través de la
Justicia como tinico nexo material. Para él, todo cuanto existe es necesario y debe ser acepta-
do.como principio, por lo que el ijtihad se halla en la base de su acercamiento a la Ley.

Los §1‘fes no se mantendrian al margen de esta discusidn, que influyé en la escisién de las
diversas sectas; los zaydies se escindieron en dos grupos caracterizados por su consideracién
del igtihad, ya que muchos de ellos rechazaban su legitimidad®, mientras que los fatimfes (31‘fes
septimanos) evitarfan la disensién estableciendo una rigida ordenacién de las herramientas de
elaboracién de la Ley, cuyo uso era licito a aquellos que conocian lo interno y no tan sélo lo
externo de la secta, con vistas a utilizar el i§tihad como forma de desarrollo estatal.

Gaid, T.: Dictionnaire élémentaire de I’Islam». Pig. 204.
Gaudefroy-Demombynes: Les institutions musulmanes». Pag 69.
Gardet, op. cit., pdg. 188.

Laoust, H.: Les schismes dans I'Islam». Pag 140.
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Los propios sunnies se dividieron a la hora de acordar la importancia del ijtihad; los ra-
cionalistas seguirfan abundando en las interpretaciones racionales de la Ley. Ibn Rusd llega-
ria a afirmar, durante su enfrentamiento con al-Gazali, que: «hay un hadiz segiin el cual se otor-
ga doble recompensa al mujtahid que llega a encontrar la verdad y una recompensa simple
a aquel que se equivoca»'C. Estos razonamientos encontrarian su raiz en el Corén y en la doc-
trina creada por los Cuatro Primeros Califas del Islam.

Las fuerzas mds conservadoras se agrupan frente a esta opinién, cosechando sus primeros
triunfos a partir del siglo VI / XII. Hacia esas fechas, Saladino prohibirfa la legitimidad del i§-
tihad en Egipto, con objeto de impedir la justificacién legal y religiosa de la etapa fatimi. Tal
fuerza alcanzaron las posiciones conservadoras, que incluso Ibn ‘Arabi afirmaria que: el walt
puede abrogar o modificar una disposicién legal resultante de un esfuerzo de iptihad..».\! san-
cionando de esta manera la primacia del poder ejecutivo sobre las disposiciones legales.

Progresivamente se ird descargando de explosivo la espoleta del itihad. Ibn Taymiyya lo
considerard indispensable para la existencia misma de la religién, pero eliminaré la exigencia
de su reapertura para una reinterpretacién de los Textos. A lo largo del siglo VIII/ XTIV, las in-
vasiones mongolicas arrasardn los centros del pensamiento musulmadn, salvo en Egipto, donde
adn se escuchan algunas voces a favor de esta herramienta legal, las cuales, como la de Suyt-
tI, no se atreven, sin embargo, a solicitar la reapertura dél ijtihad. Ademds, para esas fechas
puede considerarse extinto el zahirismo, la dltima de las escuelas racionalistas del Islam, cuyo
mds eximio representante, Ibn Hazm al-Andalusi (m. 471 / 1078) consideraba al juicio perso-
nal y al esfuerzo personal como bésicos para la elaboracién legal. En los umbrales del siglo IX
/ XV, la via del esfuerzo personal puede considerarse paralizada momentdneamente.

El Imperio Turco, profundamente influido por las Instituciones de Derecho Bizantinas y
cuya Administracién se basaba en una distribucién piramidal del poder, no se hallaba tan in-
teresado por las sutiles disquisiciones teolégicas que se desprendian del uso del iftihad como
por sus aplicaciones pricticas, que podian conducir, en sus territorios musulmanes, a la arti-
culacién de una respuesta politico-religiosa por parte de los siibditos 4rabes. No es de extra-
fiar pues que fagocitase en su propio beneficio las conclusiones mds conservadoras acerca del
igtihad y que organizase la Justicia como una rama de la Administracién, con un escalafén muy
rigido y tutelado directamente por la Sublime Puerta. El Gran Mufti es el mds alto represen-
tante de la justicia préctica, nombrado por el Sultén, que a su vez designa indirectamente a los
mufties de cada circunscripcién, cuyas atribuciones son también de gobierno!2.

Hasta la Era del Tanzimat, esta estructura, basada mds en conceptos cesaristas bizantinos
que en la ortodoxia musulmana, se mantiene indemne, pero de su debilidad —fruto de sus es-
casas bases de Derecho Musulmén— es muestra que no exista nada parecido en los pafses mu-
sulmanes libres del dominio turco. Por eso, durante la Epoca de la Revolucién y de la Refor-
ma, en el siglo XIV / XIX, de nuevo se reabrird la polémica acerca del papel del ijtihad como
herramienta de elaboracién legal.

2.3. Algunas pinceladas sobre los reformadores musulmanes entre los siglos XIV / XIX
y XV / XX: su vision del igtihad como motor de evolucién socio-histérica
y via de armonizacién de la Religion y 1a Razén

El caso es que la valoracién del iftihad ha demostrado gran porosidad ante los cambios
de mentalidad de la Comunidad Musulmana, por lo que su uso se ha convertido en una suer-

10 Laoust, H.: Op cit.; 239.

11  Laoust, H.: Op. cit., 250.

12 Roger y Coma, V.A.: «Descripcidn geogrdfica, politica, militar, civil y religiosa del Imperio Otomano»,
pag. 241. )




REFLEXIONES EN TORNO AL IYTIHAD (ESFUERZO PERSONAL PARA LA LIBRE INTERPRETACION) Y. 91

te de barémetro para medir la intensidad de la voluntad de cambio de las sociedades musulma-
nas. La causa intrinseca de esta situacidn radica en que un caso nuevo, candnico o civil, no im-
plica en Islam la promulgacion de una ley, sino de un juicio de conformidad o de no conformi-
dad con el 3ar*, del cual evoluciona la Sari‘a’, que no es obra de legistas, sino de juristas. Este
es el papel del iyma‘, cuya correcta aplicacion exige asf mismo la capacidad de desarrollo del
igtihad. Por esta razdn, el uso de esta herramienta legal se fue restringiendo al correr de los si-
glos, al interpretarse, correctamente, como un juicio de razén prictica. Esa es la razén por la cual
su reapertura se ha convertido en un anhelo permanente de los reformistas surgidos a finales del
siglo XIV / XIX, los llamados al-salafiyyn, es decir, salafies modernos liberales.

Los reformistas musulmanes han insistido en diversas ocasiones acerca de la oportunidad
de la reapertura de este método de elaboracién legal, al que llaman, significativamente, «La
Puerta del Igtihad». Para eliminar la confusién en cuanto a su creacién, elaboraron una doc-
trina segdn la cual sdlo estarfan autorizados para su uso los llamados Prudentes, quienes, a ti-
tulo personal, elaborarfan reglas de Derecho Prictico, alineando este sistema junto a los demds
de formacién del Derecho. El ijtihad se trocaria asi en un poder judicial con ribetes de poder
legislativo «ya que la no existencia de éste iiltimo obliga al primero a asumir sus competen-
cias»'*.

El ijtihad no es, para algunos partidarios del taqlid, sin embargo, sinénimo de libre albe-
drio, y en parte ni siquiera para los reformistas, quienes lo consideran como un derecho de todo
musulmén capaz, pues debe llevarse a cabo tan sélo a partir del Coran y de la Sunna. Desde
ese prisma, es facil comprender las palabras del Sayj de al-Azhar en 1955, a tenor de las cua-
les «el ejercicio del iytihad supone capacidad de estudio, sana curiosidad, un profundo cono-
cimiento de los Textos Revelados, entereza, paciencia y perseverancia, pureza de intenciones,
versatilidad y ausencia de soberbia y pretensiones personales»".

Los reformistas han defendido con ardor el uso del i§tihad; algunos, como Ahmad ‘Amin,
lo han aplicado incluso a las reglas del Ayuno Legal: a través del iytihad han pretendido reor-
denar el ifma‘, el cual se convertirfa as{ en un principio bdsico para la constitucién de un poder
legislativo en el seno del mundo musulman Rafid Rida llegarfa a afirmar que «el renacimiento
musulmdn reposa sobre el iytihad»'C.

Esta idea ha sido rechazada con horror por los conservadores musulmanes, quienes han re-
calcado los limites del reformismo en éste y en otros asuntos de similar talante, indicando que
el veto al ijtihad, a partir del siglo VII/ XTI, se orientaba a impedir que el crecimiento anér-
quico de la interpretacién juridica desarticulase los principios de la Umma (Comunidad), a tra-
vés del progresivo desprestigio del magisterio doctrinal.

Enfrentdndose a esta postura, el jeque ‘Abd al-Wahab Jallaf (1956-1988) se enfrentaria en
los siguientes términos: «si bien la liquidacién del iytihad constituia un remedio impuesto por
las circunstancias a la creciente anarquia, no dejaba de ser una solucion extremadamente cos-
tosa, aparejando ademds el que, para prevenir un mal, se arriesgaba a contraer otro aiin mds
grave el hecho de reabrir el iytihad individual (fardi) se traduciria en recaer en los viejos pe-
ligros»Y,

Jallaf fue el primer reformista que se pronuncid abiertamente por la creacién de un Com-
plejo Consultivo (ma¥lis al-§urd) formado por individuos suficientemente dotados de prendas
doctrinales y morales que elaborasen la Ley. El esfuerzo personal se convertiria en colectivo
y podria procederse a:la reforma del iyma‘. Asi se pondria en claro cada principio cordnico y

13 Pareja, op. cit., pag 46.

14 Gardet, L.: La cité musulmane. Vie sociale et politique», pags. 128-129.
15  Ronart, S y N.: Concise Encyclopaedia of Islamic Civilization», pag. 234.
16  Rida, R.: «Tafsir al-Manar». Tomo 1, pag. 64.

17 Jallaf, ‘Abd al-Wahab: «Kitab al-siydsa al-sar‘iyya». Pdg. 45.



92 GAMAL ABDEL-KARIM

se podria aplicar cada uno de ellos a las imprevisibles circunstancias diarias. Para los refor-
mistas, ese es el auténtico sentido del verbo «legislar».

El ijtihad se halla pues intimamente relacionado con el iyma‘, dentro de la ideologia re-
formista. ‘Abd al-Wahab se dota de argumentos histéricos para apuntalar su idea sobre la cre-
acién de un Consejo Consultivo, mencionando que los cadies de al-Andalus estaban obligados
a dotarse de un Consejo de este género®, pero los limites del reformismo en esta cuestién estin
marcados por la ausercia acerca de las pautas que en una nomocracia deben regir las relacio-
nes entre la Ley Revelada y la ley humana'®.

La importancia de ijtihad se pone plenamente de relieve si consideramos que su ligazén
con el ifma‘ constituye la clave del desarrollo politico y legal musulmadn, por lo que en si en-
cierra el concepto de esfuerzo personal y de consenso social, al considerar imperativas las obli-
gaciones y derechos permanentes y carentes de caducidad de cada miembro de ]a Umma. A tra-
vés de su practica, este método se convierte en un medio de saneamiento y renovacién social,
en una de las palancas de la Historia del Islam. El paquistan{ Mazher ad-Din Siddiqi llega a
declarar que un sistema de vida que haya subsistido sin renovacién degenera y se corrompe,
pudiendo renovarse tan sélo a través del triunfo de otro grupo cuyos valores difieran claramente
de los del primero; por eso, el Islam se ha dotado del ijtihad y del iyma“ junto conelra‘y y el
qiyas, que le permitirian renovarse periédicamente®.

El valor que los salafies otorgan al ijtihad es de tal magnitud que equiparan su fuerza di-
namica como motor de cambio al del otro método de renovacién socio-histérica que existe, a
su entender, y que no serfa sino el de las revueltas de las minorfas oprimidas contra aquellos
pueblos de vieja civilizacidén que los han sometido. Esta tesis encuentra, como sucede siem-
pre en el Islam, un fundamento en el Cordn, donde se expone el Exodo de los israelitas y su
lucha contra el faraén de Egipto y sus tropas (Stra XX VIIT)?.

2.3.1. La relacion entre el iytihad y la razon en la ideologia salafi

En el contexto histérico y mental musulmaén, el Cordn debe entenderse como una fuente
de reflexién y una fuente de valores morales, a la cual debe apelarse ante las situaciones de la
vida diaria. Los salafies adaptan esta idea a sus necesidades y de esta manera actualizan la ur-
gencia de la exégesis prictica, haciendo prevalecer la razén sobre la palabra escrita, con una
sola salvaguardia: ha de mantenerse el espmtu del Texto Sagrado. El razonamiento loglco se
convierte en una obligacién musulmana, y asf es como lo entlende, por ejemplo, el egipcio al-
‘Aqqad®.

Por otra parte, este razonamiento encuentra de nuevo su fundamento'en el Corén, que pres-
cribe la bisqueda de la Verdad:

«Dios os aclara las aleyas. Dios es omnisciente, sabio».
(Sara XX1V: 18)

La Ciencia y la Ensefianza se trocan asf en valores esenciales de la religién musulmana,
cuyo conocimiento no es posible sin un razonamiento sobre sus principios. As{ queda expre-
sado por los Hadices, de los cuales mencionaremos algunos, entre otros muchos:

«Buscad el saber y la ciencia, aunque para ello haydis de viajar hasta China»
«La biisqueda del conocimiento es un deber y una obligacion de todo musulmdn»

18  ‘Abd al-Wahab Jallaf, op. cit., pags. 45-46.

19 Gardet, «La cité..»., op. cit., pig. 134.

20  Siddiqi, M.: «The Qur anic Concept of History». Pags. 35-36.

21 Siddiql,M op. cit, pag. 36.

22 Al-Aqqad, M.A.: «El pensar es un deber isldmico». Pag. 96-106.
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«A quien escoge el camino del saber se le abrirdn las puertas del Paraiso»
«El valor y los méritos de un sabio se ponderan por encima de los del mistico, ast como
de igual manera la luna aventaja en esplendor a las estrellas»

La bisqueda del conocimiento, no obstante, cuenta con una condicién, la de que no se
rompa el pacto entre los creyentes:

«Aferraos al pacto de Dios todos juntos, sin dividiros. Recordad la gracia que Dios os
dispenso cuando erais enemigos: reconcilié vuestros corazones y, por Su gracia, os
transformasteis en hermanos»

(Sora III: 103)

De esta manera se estrechan los lazos de la Umma en torno a una serie de ideales comu-
nes y se garantiza la pervivencia del islam a través de la prictica de la libertad razonada, atin
cuando se admita la existencia del libre albedrio, tal y como hacen los salafies, quienes as{ se
suman a la tendencia qadarf —Ilos partidarios del libre albedrio en el seno del Islam—, cuyos
origenes se remontan al siglo IT / VIII. De la misma manera, es perceptible la unidad de pen-
samiento que liga a los partidarios del taqlid desde los origenes hasta la fecha.

3.3. Eliytihad y su papel ideolégico en los Estados surgidos de 1a Independencia
y en el mundo musulméan actual

Las generaciones que condujerorn al mundo musulmén a la Independencia desde la Era Co-
lonial se hallaban imbuidas de ideologia salaff, de tal manera que las potencialidades refor-
mistas del iftihad no escaparon a su percepcidn. A veces de manera un tanto brusca, los go-
bernantes de los nuevos Estados utilizaron esta herramienta legal para forzar el cambio de las
costumbres que ellos consideraban periclitadas, imponiendo costumbres y usos de corte neta-
mente europeo para impulsar la reforma de sus sociedades segiin patrones socialistas o libe-
rales més o menos adaptados a la mentalidad musulmana.

Uno de los gobiemnos que mas se distinguieron por la prodigalidad con la que se sirvieron
de los diversos métodos de elaboracién de la Ley fue el del F.L.N. en Argelia. Las generacio-
nes de ulemas forjadas en ese molde, estrechamente vigiladas por el Estado, han moldeado el
iftihad hasta convertirlo en un método mediante el cual el Estado trasciende el 4mbito mera-
mente politico hasta maniobrar en el 4mbito de lo religioso, forzando sus formas externas para
acoplarlo a sus finalidades politicas; los modernos salafies han impuesto la siguiente visién del
iytihad: «todo musulmdn de buenas cualidades y versado en la ciencia religiosa puede cen-
trarse sobre el estudio del iytihad: su prdctica no consiste, eso queda fuera de discusién, en
transformar la Ley y en adaptarla a las conveniencias humanas. Se trata de aportar una res-
puesta en cuanto a la manera de aplicar la Ley a las situaciones actuales, cada vez que las
necesidades lo exijan»®,

El argumento histérico que ahonda y abunda en esta teoria se encontraria en la obra de al-
gunos tedlogos moderados, tales que Abu Dawid al-Sijistani (Kitab al-Sunna) o Abu Bakr al-
Baihaqi (Kitab ma‘arifat al-Sunna). Este reformismo de cardcter politico niega a las socieda-
des musulmanas atrincheradas en el taqlid la condicién de tales, pues en su empecinamiento
por mantener formas de vida desfasadas estarian desvirtuando el propio Mensaje y poniendo
en peligro la cohesién de la Umma?, precisada de urgentes respuestas ante los interrogantes
de nuestro tiempo. Lo ideal serfa evitar tanto una desordenada reapertura del ijtihad como el

23 @Gaid, T.: Op. cit., pag. 204.
24  Entendiendo como tal a la Comunidad Isldmica.
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mantenimiento obstinado del taqlid, puesto que el mantenimiento de ambas posiciones a ul-
tranza abocaria a una situacién andrquica.

El verdadero sentido del ijtihad en las sociedades musulmanas mds «modernizadoras» ha
sido expuesto con precisién por Tahar Gaid, el cual escribe que: «el ijtihad es una exigencia
para aquellos que predican el renacimiento del Islam y buscan una via susceptible de permi-
tir a la vez la salida del subdesarrollo propio de los paises del Tercer Mundo y de la crisis
moral de Occidente»™.

La necesidad intrinseca de aplicar el ijtihad obliga a los salaffes a otorgarle un valor ge-
neral, como en el caso del masali al-mursala, centrado sobre los intereses piblicos comunes
permitidos legalmente y no sujetos a sentencia especial aplicable en todos los casos o con con-
tinuidad, que con frecuencia se aplica en los casos de excepcionalidad politica.

Al insistir sobre la necesaria renovacién del Islam, algunos reformistas cargaron las tin-
tas sobre lo que ellos apelaron «decadencia moral de Occidente», siendo éste un argumento del
cual se han valido igualmente los partidarios del taqlid para potenciar su propia postura y con-
vertirla en piedra angular de los movimientos de corte ultraconservador, que se nutren, y ahf
radica la paradoja, del arsenal ideoldgico reformista para sostener posturas totalmente anta-
gébnicas. ‘

Desde su origen, los salafies se han visto fuertemente contestados por los adeptos al taqlid,
cuya influencia sobre las masas musulmanas es muy grande, generdndose tensiones incluso en
el seno de las escuelas juridicas. Asf, por ejemplo, cuando uno de los préceres de la cofradia sa-
nisi, el maliki Sidi Muhammad al-Santist, en 1259 / 1843, insinué la posibilidad de «reabrir las
puertas del esfuerzo personal» fue rapidamente contestado por otro te6logo conservador maliki,
el jeque ‘Alai§, quien obtuvo que las obras del primero fueran sometidas a censura religiosa. Ello
es muestra de la profunda desconfianza que inspira el ijtihad a los taglidies.

El conflicto es permanente y ha sido expuesto de manera muy precisa por Laoust: «sin em-
bargo, lejos de constituir una nueva forma de elaboracion doctrinal, el Tytihad se ha conver-
tido, por encima de todo, en un modo de argumentacion por medio del cual defender una so-
lucion escogida entre otras muchas. Este conformismo razonado, que ha prevalecido tanto en
el kalam como en el figh, ha convertido al primero en una apologia defensiva mds que ver-
daderamente innovadora, y al segundo en un sistema minuciosamente elaborado, al cual la
evolucion de los hechos ha aportado relativamente pocos retoques»*0,

De esta manera, incluso los mds eximios representantes de la salafiyya (Muhammad al-
Gazali, Muhammad ‘Umar o Ilasan Hanafi en Egipto, Yustf al-Firdawi en Qatar, Malik Ibn
al-Nabi o ‘Abd-Allah al-‘Arabi en Marruecos y Mahmud Ibn Sarifa en Argelia, entre otros mu-
chos) han llegado a las lindes extremas de sus deducciones cuando han constatado la limita-
cién de sus bases de partida, limitacién que no radica, en modo alguno, en las presuntas «de-
ficiencias» que algunos «pensadores» han achacado al Cordn o la Sunna, sino en el empleo
interesado que se hace de la investigacidn juridica, cuya deformacién se ha fomentado desde
el primer momento en que las potencias coloniales europeas entraron en contacto con el mundo
musulmdn, pero cuyos métodos han sido perpetuados por los gobiernos que les sucedieron,
cuyos intereses son a menudo espireos y cuyos métodos son frecuentemente dudosos.

De estas circunstancias existen numerosos ejemplos, pero por exigencias de tiempo y es-
pacio seflalaremos tan sélo dos: en el caso del Magreb, expondremos el caso del historiador
francés Augusto Pavy, quien nos ha legado una Historia de Ttinez redactada en 1900 y una co-
piosa correspondencia con el Gobierno General de Argelia?’ y en el caso de Asia sefialaremos
la actuacién de la extinta U.R.S.S. en el Cducaso y las estepas de Asia Central.

25  Gaid, T.: Op. cit., pag 205.
26  Laoust, op. cit., pag. 389.
27  Pavy, A.: Histoire de la Tunisie». Paris-Ttinez, 1900. 388 p4ginas.
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Pavy, en su calidad de «técnico francés», resaltaba con frecuencia las deficiencias intrin-
secas de la civilizacién musulmana, sin dejar de alimentar financieramente, con fondos gu-
bernamentales, a los medios musulmanes mds inmovilistas de su época, cuya pervivencia es-
taba ligada a la del colonialismo francés, debido a los intereses que ligaban a ambos grupos.
Los franceses confiaban asf en mantenerse indefinidamente en territorio tunecino merced al
apoyo fisico e ideoldgico de algunos grupos ultraconservadores, que veian una amenaza en los
jévenes salafies.

En el caso de la desaparecida Unién Soviética, cabe destacar que sus gobernantes ali-
mentaron y cobijaron durante décadas a los segmentos sociales mds inmovilistas con los mis-
mos objetivos que intentaban alcanzar los franceses en el Magreb. Frecuentemente, el resul-
tado de estas maniobras ha sido el fracaso. Entre 1918 y 1928, los comunistas rusos intentaron
conformar los principios cordnicos a los del comunismo soviético, pero los turcémanos de Asia
Central hicieron derivar esta ideologia hacia polos netamente religioso-nacionalistas, por lo que
Stalin los exterminé entre 1928 y 19382, Llama la atencién poderosamente el hecho de que
los entusiastas musulmanes del acercamiento a los comunistas hiciesen hincapié€ en el uso del
igtihad como forma de regeneracion social, aunque realmente se convirtié en una herramien-
ta destinada a favorecer la presencia de la potencia ocupante. El método, de vieja tradicién, fue
puesto en prictica de nuevo por los soviéticos en Afganistan durante la invasion de 1979, sin
éxito alguno, puesto que, al margen de constituir un Ejército ocupante, los comunistas se com-
placieron en alentar el ultraconservadurismo con el fin de apuntalar su fragil presencia, cho-
cando frontalmente con el reformismo $adidi?®, nacido en el siglo XIII / XVII y de tan pro-
funda influencia en Asia Central.

En definitiva, uno de los problemas actuales méas acuciantes en el seno del Islam es el de
la crisis de la espiritualidad y el pensamiento; se trata sin duda de un problema compartido con
Europa, por lo que resulta prioritario que todos los hombres de buena voluntad, sea cual sea
su credo religioso, entablen un didlogo que apareje ¢l restafiamiento de las viejas heridas his-
téricas causadas por la interpretacién torticera y sectaria del Hecho Religioso; de este didlogo
surgird un nuevo modelo de Relaciones Humanas en el cual Tradicién y Modernidad se suce-
dan sin cesura traumdtica y en cuyo seno quede preservada la identidad de cada pueblo, que
en sf constituye un don divino. A esta necesidad, los investigadores musulmanes la han llamado
«la cuestion de la originalidad y de la contemporaneidad».>

De la solucién de esta urgente necesidad se deriva asi mismo la necesidad de la elabora-
cién de un modelo de relaciones del mundo 4rabo-isldamico con Occidente, ya que las divisio-
nes del primero respecto al tipo de relaciones que deben mantenerse con el segundo, y vice-
versa, comienzan a ser demasiado crecidas y amenazan con decantarse hacia una dindmica de
tintes netamente politico-extremistas con ribetes violentos. Esta es la cuestién a la que algu-
nos en calidad de cristianos o de humanistas y otros en calidad de musulmanes, deben enca-
rar y dar una respuesta. Hemos de definir nuestras relaciones mutuas.con el resto del Mundo.

CONCLUSIONES

El mundo musulmén se halla escindido en la actualidad y desgarrado por la divisién entre
los reformistas y los conservadores; los primeros se atribuyen el forjar sus ideas a partir del pro-
gresismo —atendiendo al uso de este término en un sentido estrictamente juridico— de los
Cuatro Califas Ortodoxos, mientras que los segundos se aferran a usos y formas periclitados

28  Bennigsen y Lemercier Quelquejay: Les musulmans oubliés. L’Islam en Union Sovietique», pags. 57-58.
29  Acerca de los yadidies, véase la obra de M. ‘Imara, citada en la bibliograffa.
30  ‘Imara, M: «La crisis del pensamiento isldmico contempordneo», pags. 24-37.
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que amenazan con perjudicar la visién de la religi6n en sus propios paises, atribuyendo su ac-
titud a la necesidad de no atacar las bases de unién de la Comunidad Musulmana.

La racionalidad musulmana es muy diferente a la racionalidad occidental, ya que parte de
modelos mentales muy distintos, pero entre ambas existe un nexo de unidn, a saber, la ambi-
ci6én de una sociedad mds cercana a un ideal de justicia y libertad, ya que ambos conceptos se
hallan intimamente ligados.

No es posible seguir practicando el Islam a partir de lecturas rigidas interpretacién literal
y antropomorfistas de los Textos, pues esta actitud no ayudard ni beneficiar al Islam. Esta es
la idea central de los primeros «pensadores» salaffes, como Rifa‘a al-Tahtawi (1801-1873), Jayr
al-Din al-Tunisi (1810-1890) y Gamal al-Din al-Afgani (1838-1897), que se ha mantenido
como ¢je de su pensamiento hasta la fecha. Hemos de pulir el pensamiento del Islam para des-
pojarle de sus cargas historicistas y convertirlo en una via de renovacién de progreso.

Todo proceso histérico posee su propia dindmica, pero analizarla requiere crear de ante-
mano un plan de accién pautado por objetivos concretos.

Planteémoslo asf:

a) ¢(Cudl debe ser la actitud del musulman ante la Razén?
b) ¢Cuaél ha de ser su actitud frente al legado del pasado y las necesidades del presente?

Laresolucién de este dilema exige la iniciacién de un didlogo constructivo dentro y fuera
del seno del Islam, ya que de la capacidad de discernimiento individual, basado en la pureza
de intenciones, depende la continuidad histdrica y religiosa de 1a Umma, pero el hallazgo de
la Via sdlo es factible. a través de una lectura atenta y sensata del Cordn, que dice:

«La Verdad viene de tu Sefior. ;No seas, pues, de los que dudan! Todos tienen una di-
reccion adonde volverse. jRivalizad en buenas obras! Dondequiera que os encontréis,
Dios os juntard. Dios es omnipotente».

(Stra II: 147-148)
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