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«irrational creatures»; they suffer from «perversity,» are lost in the «darkness of ignorance.» 
Moreover, they «err,» they stir up «superstitious controversy»; they have only «the appearance of 
piety.» In fact, by opposing astrology they «vilify,» «slander,» and «blaspheme.»87 

Their opponents' ignorance invalidates their arguments and makes them worthy of contempt. 
Raymond judges that, by their failure to use reason, his opponents no longer deserve to be conside­
red human, but are irrational beasts, asses. 88 The translator of Ptolemy's Almagest (c. 1150, who, 
according to Richard Lemay, is Hermann of Carinthia) argues: 

You have certainly noticed the many audacious judges of causes they do not understand who, 
in order not to appear ignorant, declare whatever they do not know to be useless and profane. About 
this the Arabs say: The arts have no great~r enemy than him who is ignorant of them. 89 

The new Arab astronomy follows reason; its opponents are hence irrational, bestial. This too is 
the view of another twelfth century writer and translator, Adelard of Bath, who says: 

I learnt from my masters, the Arabs, to follow the light of reason, while you are led by the brid­
le of authority; for what other word than «bridle» can I use to describe authority?90 

Adelard is in fact arguing-as are Alfonsi and Raymond-for replacing an old (Latin) set of 
authorities with a new (Arab) set of authorities; reason is invoked primarily as a stick with which to 
beat one's opponents. This is a common practice in the twelfth century: Peter of Cluny says that 
Jews refuse to listen to reason, and hence prove themselves irrational beasts.91 Similar arguments 
are leveled against those who practice trial by ordeaJ.92 

This shrill invocation of reason shows the nature of the opposition to this new Arabic science. 
Writers like Alfonsi, Raymond, and Adelard did not risk ecclesiastical censure, nor were they in 
danger of having their books burned. What they faced was a cold, apathetic reception. They were 
battling not intolerance as much as complacency. They are the solitary shock-troops of Arab lear­
ning, beating against the citadel of Latin tradition. That citadel will be stormed later in the century, 
when the wave of translations from Spain invades and transforms Latin learning. 
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87 »lgnorantes» (P, 110r), «ignorare» (110r), «nescire» (twice at 110r); «stultissimus» (112r); «Ceci» (llOr), «ceci­
tate» (112v); «irrationabilia» (llOr); «prauitas» (110r); «ignorantie tenebris» (112v); «errare>> (llOr); «supersticiosa con­
trouersia» (112v); «religionis simu1atio» (112v); «uilificare» (112v); «calumnantes» (112v); «b1asphemare» (112v). 

88 See passage cited above, page 24. 
89 »Sensisti vero et tu nonullos hiis in temporibus cause quam ignorant iudices audacissmos qui, ne minus scientes 

videantur, quecumque nesciunt inutilia predicant aut profana. Iuxta quod Arabes dicunt: Null us maior artis inimicus quam qui 
eius expers est.» Text edited by Haskins, Studies, 191-93; reproduced by Lemay, «De Ia scolastique a J'histoire,» 435-36. 

90 Trans. by Richard Southern, Robert Grosseteste: The Gmwth of an English Mind in Medieval Europe (Oxford, 
1986 ), 86; from Questiones naturales, Beitrage zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters 31, pt.2, 11. 

91 Cf. in particular, Peter the Venerable, Adversus Judeorum inveteratam duritiem (Yvonne Friedman, ed., Corpus 
Christianorum continuatio mediaevalia, vol. 58 (Turnholt, 1985)): V, 125; on Peter's anti-Jewish polemic, see Dominique 
Iogna-Prat. Ordonner et exclure: Cluny et !a societe chrhienneface a I 'heresie, au judaL~me eta !'islam, I 000-1500 (Paris: 
Aubier, Collection historique, 1998), 272-323. 

92 Robert Bartlett, Trial by Fire and Water: The Medieval Judicial Ordeal (Oxford, 1986), 86. On this kind of invo­
cation of reason, see also R.I. Moore, «Power and Reason,» chapter 4 of his The Formation of a Persecuting Society 
(Oxford, 1987), 124-53. 
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0. GENERALIDADES 

Abu ~Imran MOsa i~n _Maymiin .ib~ '.Ubayd Allah al-Qurtubf, en hebreo Moseh ben Maym6n 
ha-Sefard1, y entre los cnst1anos Mmmomdes, nace en Cordoba en 1138 (no 1135 h · d · d 1 . . como se a vem-
, o mantemen o ) Y. muere en el Cairo en 1204. Pertenece ala cultura arabe, puesto que escribe en 
arabe, ~ p~rtenece, Igualmente, a la cultura judfa, puesto que era judfo y tambien escribe en hebreo 
Y para JUdi~s; finalm~nte, pert~ne~~ desde el siglo XIII ala cultura europea por su influencia sabre 
s.anto Tom~s de Aqu~no Y !a d1fuswn ~ue por Europa tuvieron sus obras, bien traducidas a! hebreo, 
b1en traduc1das allatm, m~s las postenores retraducciones a las lenguas vulgares. 2 

.1 S. D. Go!~ein: ''Moses Maimonid~s, Man of Action: A Revision of the Master's Biography in the Licrht of the 
Gemza Documents en G. Nahon.-Ch. Touati (~d.): Hommage :f: Georges Vajda, Lovaina, 1980, p. 155. "" 
and ~ ;~n flbastantes los e:tudi~s s~bre .las mflu~ncias re~ibidas y ejercidas por Maim6nides. Alfred L. Ivry: "Islamic 

ree n uences on Mmmomdes Philosophy· en S. Pmes-E. Yovel (ed.) Maimonides and Philosophy, Dordrecht. 
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Lo mismo que Averroes, Maimonides busca Ia verdad racional objetiva siguiendo a Aristoteles 
y trata de aplicar el procedimiento racional al hecho subjetivo de la fe en el conjunto de creencias 
que constituyen Ia religion. 

Aunque Ia influencia directa de Averroes sabre Maimonides noes segura, pues las semejanzas 
se deberfan a las fuentes comunes, Maimonides viene a ser el paralelo judfo de Averroes. 3 

La primera obra filosofica de Maimonides, escrita en arabe cuando todavfa no habfa salida de 
la Espafia Musulmana y era todavfa un adolescente, es un tratado de Logica, que por sumerizar al 
final de. cada capitulo todos los terminos tecnicos empleados en el, recibio el titulo de Maqala 
fJsina 'a al-mantiq (Tratado ace rca del Arte de Ia L6gica) yen Ia version hebrea Millot ha-Higgay6n 
(Vocabulario de L6gica). Muestra asf desde Ia adolescencia su preocupacion par el mecanismo del 
raciocinio y sus reglas para no equivocarse. Maimonides es tenaz en sus propositos y Ia ultima obra, 
Gu{a de Perplejos, terminada cuando ten fa unos 55 afios, tambien en arabe, es un tratado para com­
paginar Ia Filosoffa con Ia Religion judfa,4 lo que tenfa que dar como resultado el obtener una cre­
encia en Dios muy depurada y alejada de lo que el consideraba interpretaciones groseras de su esen-
cia y atributos. · 

Entre estas dos obras extremas, Maimonides escribe en lengua hebrea su magna, por cantidad 
y calidad, obra Misneh Torah/Yad ha-biizaqah, ("Segunda Ley I Mana fuerte") donde sistematiza con 
racionalidad expositiva Ia frondosa y caotica selva de Ia casufstica jurfdico-religiosa de los rabin as 
recogida en el Talmud y otras obras. La extensa parte que sirve de introduccion a toda Ia obra es el 
Sefer ha-Mada' o "Libra del Conocimiento"5 don de ex pone los principios fundamentales de Ia 
Torah y Ia existenca de un Dios; Ia aceptacion de estos principios fundamentales justifican Ia acep­
tacion de Ia Ley religiosa derivada de Ia entregada par Dios a Moises en el Sinai. Aunque esta obra 
es un codigo jurfdico-religioso, el talante racional y aun los recursos a Ia filosoffa forman parte de 
sus planteamientos. 

Comenzo todavfa en Espafia, hacia 1158, a escribir un "comentario" ala Misnah o Ley Oral, 
que termino diez afios despues en Egipto, en 1168, y par tanto anterior a la Misneh Torah. El 

1986, p. 139-156; Wolfgang Kluxen: ;;Maimonides and Latin Scolasticism", en Ibidem, p.2_24-233; Lazaro Zitnitzky: 
;;Maim6nides en el ambiente filos6fico de su epoca" en G. Weyl (ed.) Maimonides, Buenos Aires, 1956, p. 99-116, hace 
hincapie en 1a influencia de 1a filosoffa cristiana sobre Maim6nides, en especial de Abe1ardo: Ia filosoffa es 1a ;;scientia 
discernendi", y que en cada individuo hay de comun con sus semejantes Ia ;'natura rei"; Francisco Kastberger: 
;;Maimonides im Reflex der Scolastik", en Ibidem, p. 347-375. 

3 · Raro es el estudio que no hace una referenda mas o menos extensa a Averroes; sirva de ejemp1o Josep Puig: 
;;Maimonides and Averroes on the First Mover" en el citado Pines-Yovel: Maimonides and Philosophy, p. 213-223. Es inte­
resante Rafael Valencia (ed.): Averroes y su epoca, Seviiia, 1998. 

4 Insistentemente seflalada por los estudiosos judfos creyentes. Sirva de ejemplo David Hartman: Maimonides 
Torah and Philosophic Quest. Fore~rord by Shlomoh Pines, Philadelphia, 1976. Pines advierte, sin embargo, que para 
Maim6nides el fi16sofo conoce verdaderamente con conocimiento teoretico, mientras que el rabino tradicionista no, aun­
que hay que tener en cuenta Ia Iimitaci6n del conocimiento humano. Hartman no admite el dualismo fi16sofo-jurista en 
Maim6nides y mantiene que (p. 214) ;; believed that a total commintment to the Jewis Way of Life -Halakhah- can be man­
tained by one who recognizes that there exists a path to God independent of the Jewish Tradition". . 

5 Charles H. Manekin: ,;Belief, Certainly, and Divine Attributes in the Guide of the Perplexed'·, en A. Hyman (ed.) 
Maimonidean Studies, I (1990) 117-141, pone de manifie~to que Maim6nides no define nunca explfcitamente el concepto 
de ;;Conocimiento": en sus obras arabes Maim6nides usa un tanto imprecisamente 'ibn, Ciencia, y ma'rifa, Conocimiento, 
mientras que i'tiqiid, Creencia, no representa, segun el, necesariamente a Ia cosa creida en su verdadera esencia. 
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~onu1:tario, esta escrito en arabe con el titulo Sirc'i)• "Lampara". En uno de sus comentarios, sin pre­
VIO av1so podrfamos decir, Maimonides concreta y redacta los dogmas del Judafsmo. Supuso una 
revolucion en la teologfa judi a, pues Maimonides fue el primero en hacerlo. Define al judafsmo en 
trece dogmas. Esta limitacion causo escandalo y contribuyo ~ Ia larga polemica antimaimonista 
de~~tada po~ la ~u{a de Perplejos. ~lgunos, sin embargo, iniciado yael camino de la definicion dog­
mattca del JUdmsmo, llegaron a flJar los dogmas en seis (Hasday Crescas) y aun en tres (Yosef 
Albo). 

Si hacemos abstraccion de las importantes obras sabre medicina, la jurisprudencia a consultas 
que se le hacfan, las cartas y algunos trataditos sueltos, como el de astronomfa-cronoloo-fa con fines 
rituales religiosos, los dos grandes aspectos que le interesan son la filosoffa y la casuf;tica religio­
~a. Se ha llegado a plan tear ~a~ta que pun to Maimonides era sincero cuando hacfa protestas de juda­
tsmo ortodoxo en sus expos1c10nes filosoficas, repletas de constantes alusiones a la erronea fe del 
vulgo Y a los secretos que alcanzan los hombres perfectos intelectualmente. Volveremos sabre el 
as unto. 

Pero antes veamos como el pensamiento filosofico llego hasta Maimonides. 

1. LA U'LTIMA ESCUELA DEL MUNDO ANTIGUO 

Como es sabido, Ia ultima escuela filosofica surgida a! final del mundo antiguo y que estaba de 
m?d~ ~n el momenta de su derrumbarniento fue la neoplatonica. De ahf el que tanto el cristianismo 
pnmtttvo como el Islam cuando estructuran una teologfa propia, tengan inicialmente en su lado filo­
sofico una base platonica. 

Naturalmente, no tad? era neoplatonico: en el paso de Ia Antigliedad a Ia Edad Media queda­
ron vagando como meteontos por el universo intelectuallos restos de las otras escuelas filosoficas 
Arist6teles era apenas alga mas que los conceptos de "materia" y forma", y el recuerdo de su nom~ 
bre ilu~tre fue utilizado para hacer circular bajo su nombre doctrinas que no eran suyas y que ahara 
denommamos pseudo-aristotelicas. 

~n el paso impreciso de Ia Antigliedad a Ia Edad Media Ia vida cultural se amortigua. El 
Impe~IO Romano, ya ocupado.por tribus barbaras incultas, de las que surgirfa Europa siglos despues, 
con dtficultad salvaba l~s rudtmentos de su cultura latino-cristiana; el Imperio Bizantino, aunque sf 
con~ervaba los t~xtos gnegos de lo.s autores de la antigliedad, habfa quedado cercado y reducido por 
los arabes _a l~ cmda? de Cons~antmopla, encerrada en sf misma y de Ia que apenas sale algun frai­
le con a! gun bbro gnego atendtendo la peticion de algun poderoso deseoso de tener una traducci6n 
o una copia. 6 

. E.n este ambi~nte, constituyeron una reserva cultural los cristianos del antiguo Imperio romano­
btzantmo que habtan quedado embolsados dentro del nuevo Imperio arabigo-musulman -mozara­
bes de Oriente podrfamos decir- y conservaban su tradicion literaria griega. Yen efecto, la apor-

6 . Recorden~~s que en_ el siglo X el judfo ~as~a~ ibn Sapru~, Ministro de los califas Abderrahman III y al-Hakam 
II, enca1ga que Ie umgan a Cordoba el texto de D10scondes para ser traducido a! arabe. 
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taron a la nueva cultura arabe, una vez g1,1e hubieron logrado dominar la lengua y la literatura de los 

nuevas amos. ./ 
En ente ambiente de Renacimiento arabe7 los judfos, gracias al estfmulo de los arabes, vuelven 

a la filosoffa, y a la filosoffa neoplat6nica precisamente, despues de .tenerla olvidad~ durante s_ig!os: 
Los judfos de los tiempos helenfesticos habfan tenido en lengua gnega su gra~ filosof~ platomco. 
Fil6n de Alejandrfa (c.20 a.- 40 d. C.). Pero fue olvidado junto con tod~_la.ht~ratura JUdeo-hele­
nfstica (los libros Ap6crifos y Apocal{pticos) con el fracaso de la sublevacwn ~ud1a ~~ntra los rom~­
nos el afio 135 d. c. y la consiguiente desaparici6n del reino de Juday la d1sp~rs10n de .sus habi­
tantes. Los nuevas caudillos del pueblo ya no son reyes ni heroes ni sacerdotes (mnecesanos d~nde 
no hay Estado ni territorio patrio, ni Templo, destruido par !os. romano~), . si~o. los r~~mos 
(Maestros), hombres piadosos conocedores de la Biblia y de 1~ J.unspru~en~J~ JUndico-rehg.I~s-a. 
Los Rabinos vuelcan su esfuerzo intelectual en los asuntos rehgwsos y JUndicos de la trad1c10n 
judfa transmitida en hebreo y arameo, y es transmitida, estudiada y comentada en hebreo y arameo 

durante los cuatro siglos siguientes. , . 
Hasta que una nueva cultura, la arabigo-islamica, se impone en la mayona de las t1erras con 

nucleos y comunidades judfas. Este cambia cultural, que tambie~ e~a polftico y eco~6mico, sup~so 
un cambia y un acicate para el pueblo judfo, que pasa de mayontanamente campesmo a mayonta-

riamente urbana. 8 

Esta nueva cultura emergente recogfa el caudal de las tradiciones del Oriente anti guo y lo mez-
claba con el de la Antiotiedad clasica conservada en el cristiano Imperio bizantino, la mayorfa de 
cuyas tien·as caen mu/ pronto en poder de los Califas. ~l p;ogresiv.o conocimiento de la filosoff_a 
griega por los arabigo-musulmanes influy6 para que los JUdJOs volv1eran a filosofar como lo habi­
an hecho en los olvidados y borrados tiempos helenfsticos. 

2. CONTEMPORANEIDAD DEL ARISTOTELISMO ARABE Y DEL JUDIO 

El descubrimiento paulatino de Arist6teles por los fil6sofos arabes fue seguido simultanea­
mente por los fil6sofos judfos, de modo que el aristoteli~mo .~rabe y el. ju~fo se empa~ejan en ~1 
tiempo. No es de extrafiar si se tiene en cuenta que la arab1zacwn de los J~dws -es de~1r, el do~­
nio y conocimiento de la literatura arabe y de su ret6rica--:- s~ compl~t~na unos 150 _anos despues 
de las invasiones arabigo-islamicas. Los primeros fil6sofos JUdJOs propictados.por los a~abes son ~:1 
siglo X: David ben Meruan al-Muqamis, que se dec!d~ por los atributos ne~ati,vos de Dws.' solucwn 
neoplat6nica falsamente atribuida a Arist6teles; N1ss1m ben Jac~b de ~m.ruan (X-XI) s1gue ~ los 
motaziles musulmanes y mantiene que la revelaci6n tiene por objeto ehmmar las du.das q~e SI~m­
pre deja el conocimiento intelectual; tesis contraria .es .la maten.ida por Yus~f al-Basu, racwnah~ta 
para qui en la certeza de la revelaci6n la da el conoc1m1ento racwnal, pues s1 de la palabra de Dws 

7 Adam Mez: El Renacimienta del Islam, Madrid, 1936, bellamente traducido por Salvador Vila, muestra Ia efer-
vescencia artfstica, Jiteraria y vital del mundo islamico al convertirse en Imperio. .. 

g He recogido este y otros asuntos en mi ''Los Judfos en Ia Espana Musulmana", El saber de Al-Andalus 
[Universidad de Sevilla], II (1999) 165-177. 
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dependiera lo bueno o la malo, como~querfan los "Asaries", no habrfa mediq de asegurarse de la 
v~racidad de Dios y de su revelaci6n. Aunque como todos los anteriores combina elementos plat6-
mcos con pseudo-aristotelicos y aristotelicos, el primer neoplat6nico judfo es Isaac Israelf de 
Cairauan (850-950) qui en mantiene la teorfa de las emanaciones, que descienden desde el Intelecto 
creado por Dios hasta Ia materia. 

El impulso principal para adaptar el caudal arabe a los intereses y puntas de vista judfos se 
debi6 a Saadia Ga6n, nacido en 892 en al-Fayyum, Egipto, y luego Presidente (Ga6n) de Ia yesibah 
(academia rabfnica) de Sura (en Iraq) donde muri6 en 942. Tradujo Ia Biblia hebrea a Ia lengua 
arabe, escribi6 libros de polemica religiosa en lengua arabe y al mismo tiempo introdujo en el 
mundo judfo los logros de Ia ciencia greco-arabe y los de los juristas y expositores islamicos en lo 
que tenfan de avance metodol6gico; de los motaziles tom6 ellibre albedrfo frente al fatalismo de los 
mutakalimes, y el no usar forma y materia aristotelicas, sino sustancia y accidente, de Ia escuela ato­
mista. 

Saadia Ga6n fue el verdadero maestro de la escuela hebraico-espafiola, basada en el conoci­
miento de Ia lengua y de Ia cultura arabe aplicadas al mundo judfo y a Ia literatura en lengua hebrea, 
con el uso de Ia lengua arabe para escribir libros judfos. 

En Ia Esp~fia musulmana9 se continua durante los siglos X-XI-XII Ia corriente neoplat6nica, 
mezcla ~e Plotmo con otras escuelas y del Aristeteles mal conocido todavfa. Los neoplat6nicos, por 
esa afimdad de neoplatonismo y misticismo, son buenos poetas: Selomoh Ibn Gabirol,Yosef Ibn 
~addiq (+Cordoba 1149), Yehudah ha-Levf; otros son talmudistas y mfsticos cercanos a los musul­
manes "Hermanos de Ia Pureza", como Bai:Iya Ibn Paquda y el Pseudo-Bal)ya (?); otros, como 
Abraham bar f:Iiyya de Barcelona (c.1130) dan por descontada Ia exitencia de Dios y mantienen Ia 
teorfa neoplat6nica de los mundos luminosos, llegada a los arabes a traves de Ia llamada "Teologfa 
de Aristeteles" y del "Pseudo-Empedocles"; Abraham Ibn 'Ezra' (c. 1 092-1167), casi panteista, cree 
que el relata bfblico de Ia creaci6n solamente se refiere a lo sensible y que el Alma Universal es Ia 
que ilumina a los profetas. 

. Esta era la situaci6n de la filosoffajudfa neoplat6nica, que segufa las novedades que iban apa­
reciendo en el mundo teol6gico-filos6fico musulman, y a veces podfa anticiparse y presentar solu­
ciones independientes. 

El conocimiento y participaci6n de los judfos en la cultura arabe explica el que cuando 
Arist6teles empieza a ser conocido, los judfos absorben la novedad inmediatamente. Aristeteles 
tard6 casi un siglo en llegara la Europa crsitiana y lo hizo a traves de las traducciones allatfn y al 
hebreo de los aristotelicos arabes y judfos. 

3. ABRAHAM IBN DAUD Y MAIMONIDES 

El primer aristotelico judfo es un L,cordobes? (n.lllO), Abraham ben Daud o David, que huyen­
do de Ia persecuci6n religiosa almohade busca refugio en la Espafia cristiana, se avecina ·en Toledo 

9 Una visi6n.de conjunto y detallada en Andres Martinez Lorca (coordinador): Ensayas sabre sabre Ia Filaso.ffa 
en Al-Andalus, Madnd, 1990, donde tengo "La cultura anibigoandaluza en Salomon ibn Gabirol", p. 229-243. 
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taron a la nueva cultura arabe, una vez g1,1e hubieron logrado dominar la lengua y la literatura de los 

nuevas amos. ./ 
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dependiera lo bueno o la malo, como~querfan los "Asaries", no habrfa mediq de asegurarse de la 
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Abraham bar f:Iiyya de Barcelona (c.1130) dan por descontada Ia exitencia de Dios y mantienen Ia 
teorfa neoplat6nica de los mundos luminosos, llegada a los arabes a traves de Ia llamada "Teologfa 
de Aristeteles" y del "Pseudo-Empedocles"; Abraham Ibn 'Ezra' (c. 1 092-1167), casi panteista, cree 
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El conocimiento y participaci6n de los judfos en la cultura arabe explica el que cuando 
Arist6teles empieza a ser conocido, los judfos absorben la novedad inmediatamente. Aristeteles 
tard6 casi un siglo en llegara la Europa crsitiana y lo hizo a traves de las traducciones allatfn y al 
hebreo de los aristotelicos arabes y judfos. 

3. ABRAHAM IBN DAUD Y MAIMONIDES 

El primer aristotelico judfo es un L,cordobes? (n.lllO), Abraham ben Daud o David, que huyen­
do de Ia persecuci6n religiosa almohade busca refugio en la Espafia cristiana, se avecina ·en Toledo 

9 Una visi6n.de conjunto y detallada en Andres Martinez Lorca (coordinador): Ensayas sabre sabre Ia Filaso.ffa 
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y allf muere en 1180. Escribe en arabe Al- 'aqfda al-rajf'a ("La Fe sublime"), donde critica la.s ideas 
filosoficas neoplatonicas de las Creencias y Opiniones de Saadia Gaoo y de la Fans Vttae de 
Salomon Ibn Gabirol, porque no usan el instrumento necesario para conocer si los razonamientos 
se ajustan a criterios de certeza objetiva. Escribio tambien una obra historica, Sefer ha-Qabbalah 
"Libro de la tradicion" en el que trata de confirmar que la tradicion recibida por Moises ha sido 
transmitida de maestro a discfpulo ininterrumpidamente. Como luego hara Maimonides, la defensa 
de la filosoffa aristotelica va unida a la aceptacion del judafsmo rabfnico. 

Las ciiticas a Salomon Ibn Gabirol son recogidas por Maimonides, que decide escribir un tra­
tado de logica aristotelica en lengua arabe, que pronto sera traducida al hebreo por Moseh Ibn 
Tibbon.IO Escrita a los 16 anos, es como· si Maimonides desde el principia quisiera indicar que lo 
primero para poder razonar es ajustarse a la logica, nombre que, como es sabido, acuno Alejandro 
de Afrodisia en vez del original de "Analftica" que le habfa dado Aristoteles, y que los arabes tra­
dujeron por "Mantiq", conservando el doble sentido de palabra y pensamiento que ~enfa ."log~s:' ~n 
griego. El traductor hebreo mantuvo ese doble juego, llamandola "Hi~gay6n". Mm_momdes mi~Ia, 
pues, su can·era filosofica con la Logica y la termina con la Metaf~si~a de la GL~ta de PerpleJo.s, 
donde se insiste en que para llegar a la Metaffsica, que es el conocimiento de Dws, es necesano 

haber dominado antes la Logica y la Ffsica. 
El Vocabulario de L6gica de Maimonides es, naturalmente, aristotelico, con referencias a las 

distinciones que hacen los gramaticos arabes entre las diversas clases de palabras y sus significados 
y el uso metaforico que se pueden dar a estos; esta doctrina le servira muchos anos despues en su 
Gufa de Perplejos para decidir cuando el texto de la Biblia al referirse a Dios ha de interpretarse 
literalmente o metaforicamente. Las distinciones de los gramaticos arabes se ensamblaban con los 
conceptos logicos aristotelicos continuamente: sujeto y predicado; nombre, verbo,. partfculas Y o~a­
cion gramatical, que contituye el "juicio", cuyo sujeto puede ser simple o compleJo; las afirmac~o­
nes y las negaciones pueden ser totales o parciales, pudiendo oponerse entr~ sf de ~orma contr~dic­
toria o relativa; tambien se puede cambiar la posicion de'l sujet<;> y del predicado sm que cambie el 
sentido. Define los conceptos aristotelicos de materia, agente, 'forma, finalidad, causa, potencia, 
acto, etc. Y no falta el analisis de las proposiciones del silogismo con su primer elemento, la mayor, 
y su segundo elemento, la menor, que llevan a un tercer elemento, la conclusion. Del original en 
arabe se conservan fracrmentos en aljamia de letras hebreas y lengua arabe; el texto completo se ha 

b v 

conservado en la traduccion al hebreo de Moseh ben Semu'el Ibn Tibbon, razon por la cual es la 

que se usa habitualmente. 11 

10 Edicion de Moseh Ventura: Rabbinu Moseh ben Maymon. Mil lot ha-Higgayon, Jerusalem, 1969, (en hebreo con 

fragmentos del texto arabe). 
~11 Una amplia bibliograffa puede verse en Moises Orfali Levf Biblioteca de Autores L6gicos Hispanojudfos (Siglos 

XI-XV), Granada, 1997. 
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Nadie. pu~de negar las protestas de profunda judafsmo de Maimonides, pero tampoco su pro­
funda arabizacion. El padre, Rabf Maimon, no quiso salvarse de la persecucion almohade contra los 
judfos huyendo a Ia Espana cristiana, como hicieron otros muchos, entre ellos el antes citado 
Abraham ben David, Y prefirio quedarse en AI-Andalus simulando Ia conversion al islamismo· 
Mai~o.nides siguio a su padre, y bien porque Ia situacion se hizo mas diffcil, bien por esperanza~ 
de ahviO, m.arch6 Ia faO:il.i~ a Tunez ( 1160) don de habfa al parecer mayor manga ancha por parte 
?e ~as autondades. Las IniCiales esperanzas se torcieron cuando Maim6nides es acusado de cripto 
JUdio, pero sale garante de su ortodoxia islamica un te6logo musulman con quien hablaba a veces 
de :eologfa musulmana. En 1165 huye a Palestina, entonces esquilmada, y acaba estableciendose en 
Egipto, en Fust~t, ~l viejo Cair.o, d?nde s~ dedi.ca al come.rcio de las piedras preciosas. En Egipto 
pudo retornar pubhcamente al JUdaismo sm pehgro y contmuar sus estudios. La muerte de su her­
mana pequeno Y socio, David, en el negocio de las piedras preciosas le oblig6 a ejercer Ia medici­
na para mantener ala familia. Un nuevo tropiezo supuso Ia venida a Egipto del te6logo musulman 
que le ~,abfa sal~ado Ia vida en Tunez y se enter6 de que Maim6nides se habfa hecho judfo; lo 
denuncw por apostata del Islam, pecado que conlleva la pena de muerte. Sin embargo el virrey al­
Fa<;ll, de cuya casa era Maimonides medico, decidi6 que la conversion al Islam de Maim6nides 
habfa sido forzada y que por tanto se le aplicaba el beneficia musulman del disimulo. 

. Es a~mirable la c~pacidad de trabajo de Maim6nides: en una carta a uno de sus disdpulos, des­
c?be el aJetreo de su vida: va a caballo porIa manana temprano a palacio; allf pasa consulta todo el 
dia; :uelv~ a casa al anochecer y ya le estan esperando los pacientes que Henan su recibidor; ape­
nas tiene tlempo para comer o Iavarse y a veces esta tan agotado, que se queda dormido. y a pesar 
de todo sigue estudiando y escribiendo. 

~e i~~i~ido en ot~o lugar12 en que la influencia de Maimonides contribuyo de manera decisiva, 
en,ffil ?PI~IOn, al fenomeno espafiol del problema de las conversos, de los falsos conversos, que se 
vetan JUStificados por Ia doctrina y Ia pnictica de Maimonides, quien introduce en el judafsmo el 
c~ncepto ;nusulman d~ Ia "taqfa" o disimulo de la propia religion cuando hay peligro de muerte, y 
ffilentras este dure. El JUdafsmo antiguo, asf como su heredero, el cristianismo, y el judafsmo medie­
val centroeuropeo mantenfan Ia obligaci6n del martirio antes que Ia apostasfa, aunque fuera aparente 
nada mas. 

En Ia Epfstola de la Santificaci6n del Nombre (o Martirio) escrita en Fez, Maimonides reco­
mi.enda el disimulo si hay peligro de muerte y marchar en cuanto se pueda a pafses tolerantes. Es 
e.vidente que Maim6n.ides aquf se defiende a sf mismo, pero el prestigio de que ya gozaba daba auto­
ndad a su punto de vista, que serfa muy bien recibido por los que no querfan ser martires. 

Se puede achacar a Maim6nides un cierto complejo de culpa que le llev6 a hacer exhibici6n de 
ortodoxia talmudica, aunque en el fondo su racionalismo entraba en conflicto con el sentir externo 
al menos, del judafsmo popular. La manera velada de difusion de sus ideas metaffsicas, a~tas solo 

12 En mi articulo "La Expulsion y Ia justificacion de Ia conversion simulada", Sefarad, LVL2 (1996) 251-264. 
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conceptos logicos aristotelicos continuamente: sujeto y predicado; nombre, verbo,. partfculas Y o~a­
cion gramatical, que contituye el "juicio", cuyo sujeto puede ser simple o compleJo; las afirmac~o­
nes y las negaciones pueden ser totales o parciales, pudiendo oponerse entr~ sf de ~orma contr~dic­
toria o relativa; tambien se puede cambiar la posicion de'l sujet<;> y del predicado sm que cambie el 
sentido. Define los conceptos aristotelicos de materia, agente, 'forma, finalidad, causa, potencia, 
acto, etc. Y no falta el analisis de las proposiciones del silogismo con su primer elemento, la mayor, 
y su segundo elemento, la menor, que llevan a un tercer elemento, la conclusion. Del original en 
arabe se conservan fracrmentos en aljamia de letras hebreas y lengua arabe; el texto completo se ha 
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fragmentos del texto arabe). 
~11 Una amplia bibliograffa puede verse en Moises Orfali Levf Biblioteca de Autores L6gicos Hispanojudfos (Siglos 

XI-XV), Granada, 1997. 
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Nadie. pu~de negar las protestas de profunda judafsmo de Maimonides, pero tampoco su pro­
funda arabizacion. El padre, Rabf Maimon, no quiso salvarse de la persecucion almohade contra los 
judfos huyendo a Ia Espana cristiana, como hicieron otros muchos, entre ellos el antes citado 
Abraham ben David, Y prefirio quedarse en AI-Andalus simulando Ia conversion al islamismo· 
Mai~o.nides siguio a su padre, y bien porque Ia situacion se hizo mas diffcil, bien por esperanza~ 
de ahviO, m.arch6 Ia faO:il.i~ a Tunez ( 1160) don de habfa al parecer mayor manga ancha por parte 
?e ~as autondades. Las IniCiales esperanzas se torcieron cuando Maim6nides es acusado de cripto 
JUdio, pero sale garante de su ortodoxia islamica un te6logo musulman con quien hablaba a veces 
de :eologfa musulmana. En 1165 huye a Palestina, entonces esquilmada, y acaba estableciendose en 
Egipto, en Fust~t, ~l viejo Cair.o, d?nde s~ dedi.ca al come.rcio de las piedras preciosas. En Egipto 
pudo retornar pubhcamente al JUdaismo sm pehgro y contmuar sus estudios. La muerte de su her­
mana pequeno Y socio, David, en el negocio de las piedras preciosas le oblig6 a ejercer Ia medici­
na para mantener ala familia. Un nuevo tropiezo supuso Ia venida a Egipto del te6logo musulman 
que le ~,abfa sal~ado Ia vida en Tunez y se enter6 de que Maim6nides se habfa hecho judfo; lo 
denuncw por apostata del Islam, pecado que conlleva la pena de muerte. Sin embargo el virrey al­
Fa<;ll, de cuya casa era Maimonides medico, decidi6 que la conversion al Islam de Maim6nides 
habfa sido forzada y que por tanto se le aplicaba el beneficia musulman del disimulo. 

. Es a~mirable la c~pacidad de trabajo de Maim6nides: en una carta a uno de sus disdpulos, des­
c?be el aJetreo de su vida: va a caballo porIa manana temprano a palacio; allf pasa consulta todo el 
dia; :uelv~ a casa al anochecer y ya le estan esperando los pacientes que Henan su recibidor; ape­
nas tiene tlempo para comer o Iavarse y a veces esta tan agotado, que se queda dormido. y a pesar 
de todo sigue estudiando y escribiendo. 

~e i~~i~ido en ot~o lugar12 en que la influencia de Maimonides contribuyo de manera decisiva, 
en,ffil ?PI~IOn, al fenomeno espafiol del problema de las conversos, de los falsos conversos, que se 
vetan JUStificados por Ia doctrina y Ia pnictica de Maimonides, quien introduce en el judafsmo el 
c~ncepto ;nusulman d~ Ia "taqfa" o disimulo de la propia religion cuando hay peligro de muerte, y 
ffilentras este dure. El JUdafsmo antiguo, asf como su heredero, el cristianismo, y el judafsmo medie­
val centroeuropeo mantenfan Ia obligaci6n del martirio antes que Ia apostasfa, aunque fuera aparente 
nada mas. 

En Ia Epfstola de la Santificaci6n del Nombre (o Martirio) escrita en Fez, Maimonides reco­
mi.enda el disimulo si hay peligro de muerte y marchar en cuanto se pueda a pafses tolerantes. Es 
e.vidente que Maim6n.ides aquf se defiende a sf mismo, pero el prestigio de que ya gozaba daba auto­
ndad a su punto de vista, que serfa muy bien recibido por los que no querfan ser martires. 

Se puede achacar a Maim6nides un cierto complejo de culpa que le llev6 a hacer exhibici6n de 
ortodoxia talmudica, aunque en el fondo su racionalismo entraba en conflicto con el sentir externo 
al menos, del judafsmo popular. La manera velada de difusion de sus ideas metaffsicas, a~tas solo 

12 En mi articulo "La Expulsion y Ia justificacion de Ia conversion simulada", Sefarad, LVL2 (1996) 251-264. 
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para ser reveladas al hombre de perfecta inteligencia, tendrfa que acallar suspicacias haciendo con­
tinuas alusiones a textos de la Biblia y ala ensefianza de los rabinos. 13 

~Que es lo que realmente pensaba Maimonides? El uso de la alegorfa para interpretar los tex­
tos, la reserva de solo para iniciados y otras muestras de secretismo y aparencia exterior ortodoxa 
han situado a Maimonides dentro de la influencia del ismailismo de los si'fes, extendido en Egipto 
y Afriqiya. Hamid al-Din al-Kirmanf (+1021) y otros si'fes mantuveron que la transcendencia de 
Dios estaba mas alla de nuestro entendimiento y de cualquier atributo, y por tanto solo por medio 
de negaciones podfamos acercarnos a un entendimiento de Dios, doctrina en la que Maimonides 
insiste frecuentemente. Otro punto comun es la consideracion de la Creacion: el acto de la Creacion 
de la nada origina la Inteligencia Primera,· y ya a partir de esta comienzan a derivarse los demas 
seres hasta llegar a la materia; asf se podfa cohonestar la creacion ex-nihilo con la teorfa de la ema­
nacion, cuya derivaci6n inmediata y directa de Dios repugnaba a los si'fes y a Maimonides. 

Es posible que el gusto por el disimulo, por el secretismo, por reservar lo que realmente se 
piensa, Maimonides lo adquiriera de su adolescencia y juventud cripto-judfa, obligado a aparentar 
ser musulman; esta experiencia vitalle marcarfa para siempre y tambien le harfa mas receptivo a las 
ideas si'fes. 

5. LA FE TALMUDISTA 

El Judafsmo de que hace gala Maimonides es el judafsmo rabfnico, que se basa en una doble 
tradici6n: la de la Ley Escrita, que es la Biblia, a la que no se le .puede afiadir ni qui tar nada, y la 
Ley Oral, que es la adecuada interpretacion de la Ley Escrita y sus complementos ensefiada oral­
mente por Dios a Moises en el Sinaf; Moises la transmitio a los ancianos, los ancianos a los Profetas, 
los Profetas a los hombres de la Gran Sinagoga, tribunal constituido ala vuelta de la Cautividad de 
Babilonia, y estos a los rabinos, que finalmen.te fue puest['por escrito en la Misnah ("Repetici6n" 
de maestro a disdpulo ), 14 terminada el siglo II de C., recogida y suplementada en el en el siglo IV 
en el Talmud de Palestina y en el siglo VI en el Talmud de Babilonia. Asf, todo lo que dicen cole­
giadamente los rabinos atinente a la fe, las costumbres, el ritual y el derecho deriva directamente de 
lo que Dios dijo a Moises en el Sinal. 

Pero los testimonios o sentencias de los rabinos estan recogidos en la Misnah y en el Talmud de 
forma anarquica, aducidos por asociaciones de ideas y englobados mas 0 m~nos violentamente den­
tro de un epfgrafe o volumen general dedicado a una materia concreta. Esta autoridad rabfnica fue 
recogida por las Academias de Palestina y de Babilonia (Mesopotamia) que tienen su momento de 
esplendor en los siglos IX y X, desapareciendo en el XL El prestigio individual de cada rabino es 
desde entonces la fuerza que obliga a aceptar una interpretacion o una actualizacion de la Ley Oral. 

En 1168 Maimonides escribe en arabe el citado "Comentario ala Misnah", al que titula Siray 
(Lampara). Mantiene que la Ley Escrita y la Ley Oral son igualmente divinas, pero que no todo hay 

13 Sarah Klein-Braslavy: "King Salomon and metaphisical Esotericism according to Maimonides",. en 
Maimonidean Studies I, p. 57-86 sefiala (p. 57) que una de las caracterfsticas de Ia empre.sa intele~tual de Maim6~i~~s es 
Ia adhesion a los textos basicos de Ia tradici6n judfa y su esfuerzo por demostrar que el s1gue contmuando tal tradicJon. 

14 Hay una buena traducci6n espanola: La Misna. Introducci6n, traducci6n y notas por Carlos del Valle, Madrid, 1981. 
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que tomarlo al pie de la .le.tra. Da explicaciones cortas y claras y en determinados asuntos aprove­
c.ha para alargar~e y escnbir pequefios trataditos: asa escribe uno de moral' 0 expone lo que el con­
Sidera que.const~tuyen l.os dogmas del judafsmo, que reduce a 13 artfculos 0 dogmas: 

1) Ex1stenc1a de Dws, 2) Dios es unico, 3) Dios es incorp6reo, 4) Dios es eterno, 5) a El solo 
de~emos adorar, 6) ~os Profetas son veraces, 7) La (Torah) Biblia, es de origen divino, 9) la Torah 
es mmutable, ! 0) Dtos con?ce todos nuestros actos y pensamientos, 11) Dios castiga y recompen­
sa, 12) el Mes1as hade venu, 13) los muertos resucitaran. 

Otr~s autores habfan destacado algunas de las creencias fundamentales del judafsmo, sin in ten­
tar co~pil,ar todas Y lo hab~an hecho a titulo personal. Maimonides se atreve a reordenar y concre­
tar e~ ;udmsmo, amorfo Y d1sperso en el cumplimiento ritual de 613 preceptos, en la casufstica de la 
oracwn Y de las ceremonias y determinados actos de piedad. Aunque Maimonides ni lo insinua 
desde nuestra lejanfa podrfamos decir que el judafsmo asf en ten dido tiene mas de costumbre social 
que de adhesion intelectual. Es natural que Maim6nides quisiera meter racionalidad en esa creencia 
a~orfa e~ sus lfr~it~: aunque precisa en su casufstica. Pero el atrevimiento, que agitaba una situa­
cwn apac1ble, reCibiO mucha~ protestas: desde el mismo siglo XII al siglo XVIII, importantes auto­
res se han n:ostrado contranos ~ la fijacion de dogmas. Sin embargo, cal6 en el pueblo judfo y 
muchos muneron po'~ no r~nu~ciar a esos t~·ece principios; tenemos los espafioles el dicho "y se 
mantuvo e~ ~u~,trece par~ md1car t~zudez, Ignorando que el origen esta en los judfos que cogidos 
por la InquiSICIOn no quenan renunc1ar a los trece principios de Maim6nides. 

U~o~ afio'~ des~ues, M~im6nides reformula estos principios en el Sefer ha-Mada' 0 "Libro del 
Conoc1m1ento , capitulo pnmero, como obligaciones:. 

"Seis preceptos son positivos y cuatro negativos, cuyo detalle es: 1) Conocer que hay Dios. 
2) Que no venga a las mientes que hay un dios fuera de ... !. 3) Reconocer Su Unidad. 4) 
Amarlo. 5) Temer!o I reverenciarlo. 6) Santificar Su Nombre. 7) No profanar su nombre. 8) 
No perder!destnur las casas que tengan escrito Su Nombre. 9) Escuchar al Profeta que 
habla en su Nombre. 10) No tentarlo". 

A continuacion se ex~iende en la explicacion de cada uno de estos principios, de los que reco­
gemos solamente la del pnmero como ejemplo: 

"~l fundamento de los fundamentos )' la columna de las sabidur(as es reconocer que hav un 
Pm!1er Sel;, que es el que ha dado el sera todo lo existente, y ~odos los existentes del ci~lo ,. 
la tle~-ra Y lo qu.e hay ent:·e ellos no existen sino por Su verdadera Existencia. y si se supon~ 
que Elno es exiStente, nmguna otra cosa podr[a existir .... "etc. 

As~, P~~s, Maim6nides incluso en la recopilacion de un cuerpo legal como es la Misneh Torah, 
cuyo prmc1p10 es el "Libro del Conocimiento", introduce conceptos racionales filosoficos. 

6. ESFUERZO RACIONAL POR ORDENAR LA LEY ORAL 

En 11~0 Maim6nides termina la citada Misneh Torah, empezada diez afios antes y que com­
pren~e 14 hb~o; .. Se trata de ~n esfuerzo sin precedentes para racionalizar la Ley Oral. Se escuda en 
los t1empos dificiles que se v1ven, que han hecho incomprensibles cosas que requieren 
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para ser reveladas al hombre de perfecta inteligencia, tendrfa que acallar suspicacias haciendo con­
tinuas alusiones a textos de la Biblia y ala ensefianza de los rabinos. 13 

~Que es lo que realmente pensaba Maimonides? El uso de la alegorfa para interpretar los tex­
tos, la reserva de solo para iniciados y otras muestras de secretismo y aparencia exterior ortodoxa 
han situado a Maimonides dentro de la influencia del ismailismo de los si'fes, extendido en Egipto 
y Afriqiya. Hamid al-Din al-Kirmanf (+1021) y otros si'fes mantuveron que la transcendencia de 
Dios estaba mas alla de nuestro entendimiento y de cualquier atributo, y por tanto solo por medio 
de negaciones podfamos acercarnos a un entendimiento de Dios, doctrina en la que Maimonides 
insiste frecuentemente. Otro punto comun es la consideracion de la Creacion: el acto de la Creacion 
de la nada origina la Inteligencia Primera,· y ya a partir de esta comienzan a derivarse los demas 
seres hasta llegar a la materia; asf se podfa cohonestar la creacion ex-nihilo con la teorfa de la ema­
nacion, cuya derivaci6n inmediata y directa de Dios repugnaba a los si'fes y a Maimonides. 

Es posible que el gusto por el disimulo, por el secretismo, por reservar lo que realmente se 
piensa, Maimonides lo adquiriera de su adolescencia y juventud cripto-judfa, obligado a aparentar 
ser musulman; esta experiencia vitalle marcarfa para siempre y tambien le harfa mas receptivo a las 
ideas si'fes. 

5. LA FE TALMUDISTA 

El Judafsmo de que hace gala Maimonides es el judafsmo rabfnico, que se basa en una doble 
tradici6n: la de la Ley Escrita, que es la Biblia, a la que no se le .puede afiadir ni qui tar nada, y la 
Ley Oral, que es la adecuada interpretacion de la Ley Escrita y sus complementos ensefiada oral­
mente por Dios a Moises en el Sinaf; Moises la transmitio a los ancianos, los ancianos a los Profetas, 
los Profetas a los hombres de la Gran Sinagoga, tribunal constituido ala vuelta de la Cautividad de 
Babilonia, y estos a los rabinos, que finalmen.te fue puest['por escrito en la Misnah ("Repetici6n" 
de maestro a disdpulo ), 14 terminada el siglo II de C., recogida y suplementada en el en el siglo IV 
en el Talmud de Palestina y en el siglo VI en el Talmud de Babilonia. Asf, todo lo que dicen cole­
giadamente los rabinos atinente a la fe, las costumbres, el ritual y el derecho deriva directamente de 
lo que Dios dijo a Moises en el Sinal. 

Pero los testimonios o sentencias de los rabinos estan recogidos en la Misnah y en el Talmud de 
forma anarquica, aducidos por asociaciones de ideas y englobados mas 0 m~nos violentamente den­
tro de un epfgrafe o volumen general dedicado a una materia concreta. Esta autoridad rabfnica fue 
recogida por las Academias de Palestina y de Babilonia (Mesopotamia) que tienen su momento de 
esplendor en los siglos IX y X, desapareciendo en el XL El prestigio individual de cada rabino es 
desde entonces la fuerza que obliga a aceptar una interpretacion o una actualizacion de la Ley Oral. 

En 1168 Maimonides escribe en arabe el citado "Comentario ala Misnah", al que titula Siray 
(Lampara). Mantiene que la Ley Escrita y la Ley Oral son igualmente divinas, pero que no todo hay 

13 Sarah Klein-Braslavy: "King Salomon and metaphisical Esotericism according to Maimonides",. en 
Maimonidean Studies I, p. 57-86 sefiala (p. 57) que una de las caracterfsticas de Ia empre.sa intele~tual de Maim6~i~~s es 
Ia adhesion a los textos basicos de Ia tradici6n judfa y su esfuerzo por demostrar que el s1gue contmuando tal tradicJon. 

14 Hay una buena traducci6n espanola: La Misna. Introducci6n, traducci6n y notas por Carlos del Valle, Madrid, 1981. 
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que tomarlo al pie de la .le.tra. Da explicaciones cortas y claras y en determinados asuntos aprove­
c.ha para alargar~e y escnbir pequefios trataditos: asa escribe uno de moral' 0 expone lo que el con­
Sidera que.const~tuyen l.os dogmas del judafsmo, que reduce a 13 artfculos 0 dogmas: 

1) Ex1stenc1a de Dws, 2) Dios es unico, 3) Dios es incorp6reo, 4) Dios es eterno, 5) a El solo 
de~emos adorar, 6) ~os Profetas son veraces, 7) La (Torah) Biblia, es de origen divino, 9) la Torah 
es mmutable, ! 0) Dtos con?ce todos nuestros actos y pensamientos, 11) Dios castiga y recompen­
sa, 12) el Mes1as hade venu, 13) los muertos resucitaran. 

Otr~s autores habfan destacado algunas de las creencias fundamentales del judafsmo, sin in ten­
tar co~pil,ar todas Y lo hab~an hecho a titulo personal. Maimonides se atreve a reordenar y concre­
tar e~ ;udmsmo, amorfo Y d1sperso en el cumplimiento ritual de 613 preceptos, en la casufstica de la 
oracwn Y de las ceremonias y determinados actos de piedad. Aunque Maimonides ni lo insinua 
desde nuestra lejanfa podrfamos decir que el judafsmo asf en ten dido tiene mas de costumbre social 
que de adhesion intelectual. Es natural que Maim6nides quisiera meter racionalidad en esa creencia 
a~orfa e~ sus lfr~it~: aunque precisa en su casufstica. Pero el atrevimiento, que agitaba una situa­
cwn apac1ble, reCibiO mucha~ protestas: desde el mismo siglo XII al siglo XVIII, importantes auto­
res se han n:ostrado contranos ~ la fijacion de dogmas. Sin embargo, cal6 en el pueblo judfo y 
muchos muneron po'~ no r~nu~ciar a esos t~·ece principios; tenemos los espafioles el dicho "y se 
mantuvo e~ ~u~,trece par~ md1car t~zudez, Ignorando que el origen esta en los judfos que cogidos 
por la InquiSICIOn no quenan renunc1ar a los trece principios de Maim6nides. 

U~o~ afio'~ des~ues, M~im6nides reformula estos principios en el Sefer ha-Mada' 0 "Libro del 
Conoc1m1ento , capitulo pnmero, como obligaciones:. 

"Seis preceptos son positivos y cuatro negativos, cuyo detalle es: 1) Conocer que hay Dios. 
2) Que no venga a las mientes que hay un dios fuera de ... !. 3) Reconocer Su Unidad. 4) 
Amarlo. 5) Temer!o I reverenciarlo. 6) Santificar Su Nombre. 7) No profanar su nombre. 8) 
No perder!destnur las casas que tengan escrito Su Nombre. 9) Escuchar al Profeta que 
habla en su Nombre. 10) No tentarlo". 

A continuacion se ex~iende en la explicacion de cada uno de estos principios, de los que reco­
gemos solamente la del pnmero como ejemplo: 

"~l fundamento de los fundamentos )' la columna de las sabidur(as es reconocer que hav un 
Pm!1er Sel;, que es el que ha dado el sera todo lo existente, y ~odos los existentes del ci~lo ,. 
la tle~-ra Y lo qu.e hay ent:·e ellos no existen sino por Su verdadera Existencia. y si se supon~ 
que Elno es exiStente, nmguna otra cosa podr[a existir .... "etc. 

As~, P~~s, Maim6nides incluso en la recopilacion de un cuerpo legal como es la Misneh Torah, 
cuyo prmc1p10 es el "Libro del Conocimiento", introduce conceptos racionales filosoficos. 

6. ESFUERZO RACIONAL POR ORDENAR LA LEY ORAL 

En 11~0 Maim6nides termina la citada Misneh Torah, empezada diez afios antes y que com­
pren~e 14 hb~o; .. Se trata de ~n esfuerzo sin precedentes para racionalizar la Ley Oral. Se escuda en 
los t1empos dificiles que se v1ven, que han hecho incomprensibles cosas que requieren 
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"amplio conocimiento, alma sabia y largo tiempo, tras lo cual se sabe par elias elnwtodo correc­
to para las casas prohibidas y pennitidas, y como han de ser las restantes sentencias de Ia Ley. 
Par todo esto sacudf mi regazo, yo, Moises, hijo de Rab£ Maim6n el Sefard£, confiimdome en 
Ia Roca (Dios), bendito sea, y estudie todos aquellos Libras y vi el modo de componer pala­
bras clclaratorias de todas aquellas obras sabre el tema de lo prohibido y lo permitido, lo 
impuro y lo puro, juntamente con el resto de las sentencias de Ia Ley, con lenguaje clara, 
metoda breve, hasta conseguir toda La Ley Oral sistematizada, sin dificultades, sin inconse­
cuencias, sin este dice as{ y el otro dice asao, sino con palabras claras, pr6ximas, adecua­
das al juicio que se hade aclarcu; con todas las inte1pretaciones y composiciones existentes 
desde los dfas de Nuestro Santo Maestro [el compilador de Ia Misnah] hasta ahara, hasta 
el punta que todas las sentencias estdn patentes al chico)' al grande, tanto las sentencias de 
los preceptos como en las casas que ordenaron los sabios y los profetas, de tal modo que no 
se necesite nunca mas otra composici6n al dictar sentencia en Israel, sino que sea esta obra 
una sunw de toda la Ley Oral, junto con las ordenanzas, usos )' decretos desde los dfas de 
Moises nuestro maestro hasta la composici6n del Talmud, segun nos la interpretaron mtes­
tros gaoiles [presidentes de Academias] en todas las compilaciones que compusieron tras la 
redaccion del Talmud. Par consiguiente, he titulado esta obra "Segunda Ley" [Misneh 
Torah], de modo que quien lea primero la Ley Escrita [Ia Biblia] y despues lea este libra, 

conocera la Ley Oral today 110 necesitara leer otro libra. 
Me ha parecido conveniente el dividir este libra par !eyes seglln el tema; las !eyes las he divi-
dido en cap{tulos que tratan del mismo tema, y cada capftulo lo ha dividido en !eyes menores 
a fin de que queden ordenadas en fa memoria. Las !eyes distribuidas par temas en parte son 
!eyes que tratan de wz solo precepto; cuando el precepto contiene mucho material tradicional, 
constituye wz tema aparte; en parte son !eyes que comprenden muchos preceptos, todos los 
cuales tratan de un mismo asunto, pues este libra esta dividido par temas y no par preceptos" 

Maimonides al hacer una exposicion que iba de principios generales a detalles particulares 
ordenados sistematicamente, sentencia por sf mismo los c:asos de discrepancias entre opiniones 
diversas de los rabinos, y no da las fuentes de donde toma sus ni~teriales, es decir, no emplea el 
habitual en la Ley Oral, "Rabf Fulano dice ... ". La obra ingente de racionalizacion que hace hade 
contrastarse con el dicho, para indicar el maremagnum casufstico que es el Talmud, "El mar del 

Talmud, que sin brujula nose puede navegar". 

7. ESFUERZO RACIONAL PARA ENTENDER LA LEY ESCRITA: 
LA GUIA DE PERPLEJOS 

Para ell ector sencillo que va aceptando todo lo que lee, el texto de la Biblia o Ley Escrita, presenta 
a veces dificultades debidas a aparentes discordancias y discrepancias entre lo que se dicey se repite en 
otro versfculo; tambien puede ser motivo de confusion el aplicar aDios nombres y verbos que se apli­
can a cosas o seres con cuerpo. La confusiones mayor en personas que son creyentes de buena fe pero 
que tambien ~plican la razon a su creencia. Para ellos se ha escrito la Guia de Perplejos

15
: 

15 En arabe Daliilat al-!Jii'irlit; en Ia traducci6n hebrea, Moreh ha-Nebukim.Hay una temprana traducci6n castella-
na de Pedro de Toledo, con el titulo de Mostrador de los turbados, que en Ia de Jose Suarez Lorenzo es Guia de 
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"Tiene par objeto ilustrar al hombre religioso que cree con sinceridad enla verdad de nues­
r:-a ~)\ que es peTfecto e~z _su reli~i6n y ~ostumbres y que, habiendolo atT-afdo y guiado [a 
mzon hwnana a sus :lomuuos, esta desonentado por elsentido exterior de [as palabras de 
La Ley Y par lo que ste~npre ha entendido o se La ha dado a entender sabre los significados 
de los non~~res hom6nunos, metaf6ricos o anfibologicos, lo cualle trae agitado v perplejo" 
(Introduccwn) • · 

[no trata _de meta(fsica ~· _otras ciencias, sino de] elucidar ciertas oscuridades de La Ley ... ya 
sab~s ?o' La ~~~tmduccwn de este tratado, que su objetivo apunta a La explanacion del 
Ma -~seh Berestt [Gen. 1,1] Y Ma'aieh Merkabah [Ezequiel, vision del carro], de la eluci­
~acwn de los arcanos de La projecfa y conocimiento de Dios" [libro II, cap. 2]. 
~0 se_ t~-at~l ~e un~ re;·elacion que me ha?·a hecho patente La autenticidad de tal significa­

cwn,_ T~l Jectbt de ~ungun maestro la excogttada par m[, sino que son los textos de los Libras 
profettco~ Y lo~ dtchos de los do~t~T~es junto con los principios de que estoy en posesion .... 
~w ~es~aT t~, stn embargo, la postb~~~~ad de que pudiera ser de otro modo y se haya querido 
mdtcm otm cosa .. .[ ace rca de la vtswn de Ezaquiel]. [libro III, Introducci6n]. 

En la Guia de Perplej~s ex~one Maimonides su interpretacion de los textos bfblicos para que 
~e I?an~enga la fe en la existenci.~ de un Dios incorporeo al mismo tiempo que la razon queda de 
arbttro mapelable en la formulacwn de tal creencia. 
. ~aimonides exige elaristocratismo intelectual sin paliativos: solamente ha de atraerse al estu-

dw racwnal a personas muy capacitadas y que ya hayan estudiado ciencias y las reglas de la Logica: 

". · · soy el hombre que .. . no encontrando elmedio de enseiiar una verdad bien as entad · 
noes l 'l a, Sl · ~e _w~a manera que so o agrade a un hombre distinguido y desagrade a mil ignoran-
tes, pTefieTe hablar para aquella sola persona, sin /weer caso de la condenacion de La 
much:dumbre, Y pretende sacar a aquel solo hombre distinguido de La pelplejidad que lo 
aqueja y mostrarle el camino .... " [lntroducci6n] 
·:solo despu~s d~ adquirir el conocimiento de premisas verdaderas y ciertas, de aprender las 
Teg~as _d:t stlogt~mo Y de Ia demostracion, )' La nwnera de preservarse de los errores del 
~:~cwcmw, podra emprendedas investigaciones" [libro I, 5]. 

Este trata~o no se ha compuesto sino para los que han estudiado La filosojfa y conocen lo 
~ue ~e ha expuesto_ sob~-e el alnw y todas sus facultades" [libro I, 68]. _ 

9l;zen vela los nustenos de La Ley, diafanos y patentes a los espfritus especulativos reci­
bzra un~ g~-an reco~npensa .... La religion prohibe enseiiar sino es de viva voz, a quien ~osea 
deternunadas cualtdades" [libro III, Introducci6n]. · 

El vulgo no cuenta para Maimonides; sus opiniones no deben tomarse en consideracion· en 
todo caso,_ el vulgo debe contentarse con lo que digan los peritos, 0 seguir interpretaciones sencillas 
o superfictales que estan .a su alcance: 

Descarriado (Mad "d 193?) I d G . . d ~ n , · , Yen a e onzalo Maeso, Gufa de Pe1plejos (Madrid. 1983 reed Valladolid 1994) N h 
VJsto ~~ra e ernando Valera, Gufa ~e. Descarriados (Madrid, 1988). Las ediciones ~n heb;eo y ~n traducci~nes a ien~ua~ 
A
mbuy Iversas son numerosas. He ut1hzado Ia edici6n del texto hebreo con comentarios de Efodi Sem 1 b c 

ravanel hecha en Lemberg, 1866, por U.W. Salat. , o , rescas y 

~~~~~: ~~f~sh~i;:;~~~i~f~r~ ~1iyti;:d~ccb6n lit~raJ como homenaje a ~mirez y a Gonzalo Maeso utilizo Ia traducci6n de 
fidedignas. , e onza o aeso en las de los hbros II y III. Ambas son traducciones elegantes y 
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"amplio conocimiento, alma sabia y largo tiempo, tras lo cual se sabe par elias elnwtodo correc­
to para las casas prohibidas y pennitidas, y como han de ser las restantes sentencias de Ia Ley. 
Par todo esto sacudf mi regazo, yo, Moises, hijo de Rab£ Maim6n el Sefard£, confiimdome en 
Ia Roca (Dios), bendito sea, y estudie todos aquellos Libras y vi el modo de componer pala­
bras clclaratorias de todas aquellas obras sabre el tema de lo prohibido y lo permitido, lo 
impuro y lo puro, juntamente con el resto de las sentencias de Ia Ley, con lenguaje clara, 
metoda breve, hasta conseguir toda La Ley Oral sistematizada, sin dificultades, sin inconse­
cuencias, sin este dice as{ y el otro dice asao, sino con palabras claras, pr6ximas, adecua­
das al juicio que se hade aclarcu; con todas las inte1pretaciones y composiciones existentes 
desde los dfas de Nuestro Santo Maestro [el compilador de Ia Misnah] hasta ahara, hasta 
el punta que todas las sentencias estdn patentes al chico)' al grande, tanto las sentencias de 
los preceptos como en las casas que ordenaron los sabios y los profetas, de tal modo que no 
se necesite nunca mas otra composici6n al dictar sentencia en Israel, sino que sea esta obra 
una sunw de toda la Ley Oral, junto con las ordenanzas, usos )' decretos desde los dfas de 
Moises nuestro maestro hasta la composici6n del Talmud, segun nos la interpretaron mtes­
tros gaoiles [presidentes de Academias] en todas las compilaciones que compusieron tras la 
redaccion del Talmud. Par consiguiente, he titulado esta obra "Segunda Ley" [Misneh 
Torah], de modo que quien lea primero la Ley Escrita [Ia Biblia] y despues lea este libra, 

conocera la Ley Oral today 110 necesitara leer otro libra. 
Me ha parecido conveniente el dividir este libra par !eyes seglln el tema; las !eyes las he divi-
dido en cap{tulos que tratan del mismo tema, y cada capftulo lo ha dividido en !eyes menores 
a fin de que queden ordenadas en fa memoria. Las !eyes distribuidas par temas en parte son 
!eyes que tratan de wz solo precepto; cuando el precepto contiene mucho material tradicional, 
constituye wz tema aparte; en parte son !eyes que comprenden muchos preceptos, todos los 
cuales tratan de un mismo asunto, pues este libra esta dividido par temas y no par preceptos" 

Maimonides al hacer una exposicion que iba de principios generales a detalles particulares 
ordenados sistematicamente, sentencia por sf mismo los c:asos de discrepancias entre opiniones 
diversas de los rabinos, y no da las fuentes de donde toma sus ni~teriales, es decir, no emplea el 
habitual en la Ley Oral, "Rabf Fulano dice ... ". La obra ingente de racionalizacion que hace hade 
contrastarse con el dicho, para indicar el maremagnum casufstico que es el Talmud, "El mar del 

Talmud, que sin brujula nose puede navegar". 

7. ESFUERZO RACIONAL PARA ENTENDER LA LEY ESCRITA: 
LA GUIA DE PERPLEJOS 

Para ell ector sencillo que va aceptando todo lo que lee, el texto de la Biblia o Ley Escrita, presenta 
a veces dificultades debidas a aparentes discordancias y discrepancias entre lo que se dicey se repite en 
otro versfculo; tambien puede ser motivo de confusion el aplicar aDios nombres y verbos que se apli­
can a cosas o seres con cuerpo. La confusiones mayor en personas que son creyentes de buena fe pero 
que tambien ~plican la razon a su creencia. Para ellos se ha escrito la Guia de Perplejos

15
: 

15 En arabe Daliilat al-!Jii'irlit; en Ia traducci6n hebrea, Moreh ha-Nebukim.Hay una temprana traducci6n castella-
na de Pedro de Toledo, con el titulo de Mostrador de los turbados, que en Ia de Jose Suarez Lorenzo es Guia de 
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"Tiene par objeto ilustrar al hombre religioso que cree con sinceridad enla verdad de nues­
r:-a ~)\ que es peTfecto e~z _su reli~i6n y ~ostumbres y que, habiendolo atT-afdo y guiado [a 
mzon hwnana a sus :lomuuos, esta desonentado por elsentido exterior de [as palabras de 
La Ley Y par lo que ste~npre ha entendido o se La ha dado a entender sabre los significados 
de los non~~res hom6nunos, metaf6ricos o anfibologicos, lo cualle trae agitado v perplejo" 
(Introduccwn) • · 

[no trata _de meta(fsica ~· _otras ciencias, sino de] elucidar ciertas oscuridades de La Ley ... ya 
sab~s ?o' La ~~~tmduccwn de este tratado, que su objetivo apunta a La explanacion del 
Ma -~seh Berestt [Gen. 1,1] Y Ma'aieh Merkabah [Ezequiel, vision del carro], de la eluci­
~acwn de los arcanos de La projecfa y conocimiento de Dios" [libro II, cap. 2]. 
~0 se_ t~-at~l ~e un~ re;·elacion que me ha?·a hecho patente La autenticidad de tal significa­

cwn,_ T~l Jectbt de ~ungun maestro la excogttada par m[, sino que son los textos de los Libras 
profettco~ Y lo~ dtchos de los do~t~T~es junto con los principios de que estoy en posesion .... 
~w ~es~aT t~, stn embargo, la postb~~~~ad de que pudiera ser de otro modo y se haya querido 
mdtcm otm cosa .. .[ ace rca de la vtswn de Ezaquiel]. [libro III, Introducci6n]. 

En la Guia de Perplej~s ex~one Maimonides su interpretacion de los textos bfblicos para que 
~e I?an~enga la fe en la existenci.~ de un Dios incorporeo al mismo tiempo que la razon queda de 
arbttro mapelable en la formulacwn de tal creencia. 
. ~aimonides exige elaristocratismo intelectual sin paliativos: solamente ha de atraerse al estu-

dw racwnal a personas muy capacitadas y que ya hayan estudiado ciencias y las reglas de la Logica: 

". · · soy el hombre que .. . no encontrando elmedio de enseiiar una verdad bien as entad · 
noes l 'l a, Sl · ~e _w~a manera que so o agrade a un hombre distinguido y desagrade a mil ignoran-
tes, pTefieTe hablar para aquella sola persona, sin /weer caso de la condenacion de La 
much:dumbre, Y pretende sacar a aquel solo hombre distinguido de La pelplejidad que lo 
aqueja y mostrarle el camino .... " [lntroducci6n] 
·:solo despu~s d~ adquirir el conocimiento de premisas verdaderas y ciertas, de aprender las 
Teg~as _d:t stlogt~mo Y de Ia demostracion, )' La nwnera de preservarse de los errores del 
~:~cwcmw, podra emprendedas investigaciones" [libro I, 5]. 

Este trata~o no se ha compuesto sino para los que han estudiado La filosojfa y conocen lo 
~ue ~e ha expuesto_ sob~-e el alnw y todas sus facultades" [libro I, 68]. _ 

9l;zen vela los nustenos de La Ley, diafanos y patentes a los espfritus especulativos reci­
bzra un~ g~-an reco~npensa .... La religion prohibe enseiiar sino es de viva voz, a quien ~osea 
deternunadas cualtdades" [libro III, Introducci6n]. · 

El vulgo no cuenta para Maimonides; sus opiniones no deben tomarse en consideracion· en 
todo caso,_ el vulgo debe contentarse con lo que digan los peritos, 0 seguir interpretaciones sencillas 
o superfictales que estan .a su alcance: 

Descarriado (Mad "d 193?) I d G . . d ~ n , · , Yen a e onzalo Maeso, Gufa de Pe1plejos (Madrid. 1983 reed Valladolid 1994) N h 
VJsto ~~ra e ernando Valera, Gufa ~e. Descarriados (Madrid, 1988). Las ediciones ~n heb;eo y ~n traducci~nes a ien~ua~ 
A
mbuy Iversas son numerosas. He ut1hzado Ia edici6n del texto hebreo con comentarios de Efodi Sem 1 b c 

ravanel hecha en Lemberg, 1866, por U.W. Salat. , o , rescas y 

~~~~~: ~~f~sh~i;:;~~~i~f~r~ ~1iyti;:d~ccb6n lit~raJ como homenaje a ~mirez y a Gonzalo Maeso utilizo Ia traducci6n de 
fidedignas. , e onza o aeso en las de los hbros II y III. Ambas son traducciones elegantes y 
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" .... aquellos para quienes La verdad esta del todo oculta, par lo que se,ha dicho de ellos: «Y 
ahara no venia [uz que resplandece en los cielos» [Job, XXXVI/,21 }, Esos son el vulgo, )' d~ 
ellos 110 nos ocupamos en este tratado." ........ "Para hablar de tod~s estas c~sas se han L~tl­
lizado las palabras homonimas, para que el vulgo las tomase en cterto senttdo, a la medtda 
de su inteligencia y segun La debilidad de su concepcion, '.ni~~1tras que el. ~wmbre peJfecto, 
que ha recibido instruccion, pudiese tomarlas en otJ:o senttd~ (Introducc~on) 
"No hay excusa para el que siendo incapaz de medltcu; no stgue la autondad de los pensa-

dores q~e buscan la verdad" [libro I, 36]. 

S. ·en do la sentencia de los antiguos rabinos "La Escritura se ha expresado segui1 ellengua-
Igm b] I B 'bl' . t't y ale je de los hombres [Talmud Babl{, Yebamot '71 y Baba Me~ia' 31 , a I Ia tlene me a oras -

gorfas para resultar comprensible: 

"Es que esta destinada a servir de primer estudio ya que Ia aprendan los nifios, las mu~ere~ 
y la generalidad de los hombres, que no son capaces de comprender las casas en su Jealt-

dad" [libro I, 33]. 

Pera el exceso de figuras y recursos literarios de los poetas es contraproducente: 

"Este genera de licencia es frecuente en los poetas y orclC!ores, o en los que. tien:T~ !a pre­
tension de hacer versos, y se han compuesto discursos tales que son en parte trrelzgwn pura 
y que acusan tal Jlaqueza de ingenio y tan depravada imagi:wcioT~,, que harfan nat:tralmen­
te reir al que los escuchase, si no le hiciera llorar la constderacwn de que seme;ante len­
guaje se hay a empleado hablando de Dios" [libro I, 59]. 

El concepto de Dios como ser perfecto esta deformado por el vulgo: 

"El vulgo, sin embargo, creerfa atT:ibuir a Dios'una impeJfeccion imaginando que una per-

feccion humana pudiese faltarle" [libro I, 26] ' 

La cuestion batallona de los atributos de Dios hay que resolverla por media de negaciones: 

"Nose deben admitir como atributos de Dios ni siquiera su existencia, unidad Y eternidad:' 
[libro I, 57] ......... "Has de saber que los verdaderos atributos de Dios son aquellos cuya atrt-
bucion se hace par media de negaciones" [libro I, 58]. · 

Maimonides basa, en mi opinion, el esfuerzo racional para entender la L~y Escrita, la Bi?lia, 
en tres premisas: 1) preparacion previa; 2) uso metaforico de pala?ras ~ expreswnes ~n la ~fbha, Y 
3) fallo a favor de la razon cuando el texto literal bfblico parezca mac~on,al. o contrad1ctono: , 

1. La preparacion previa es recomendada insisten_t~mente por Ma1m~mdes. De fo~~a sist~ma­
tica y escalonada, hay que ir avanzando de las matematicas ala astranomi.a, luego 1~ log1ca Y fi~al­
mente la metaffsica. En su Carta a Yosef Ibn Yehudah, que sirve de praem10 ala Guw de PerpleJOS, 

Maimonides le dice: 

" .... aprendiste conmigo astronomfa y matematicas, que con ant~ri~ridad habfas come~1zad~ 
a estudiar ..... y cuando estudiaste conmigo la logica puse en ttnus esperanzas )' te juzgue 
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digno de revelarte los misterios de los Libras profeticos ... me preguntabas nuis y mas, insis­
tiendo en que te explicase asuntos pertenecientes a la metajfsica ... " 

Ademas de los conocimientos cientfficos ha de tenerse mucha prudencia para ir avanzando len­
tamente de certeza segura en certeza segura, sin engafiarse por opiniones subjetivas no contrastadas: 

"No debera ajustar nada a la primera opinion que le acuda, ni dejar desde el principia que 
sus pensamientos vayan libre y resueltamente hacia el conocimiento de Dios, sino pondra en 
ellos pudor y reserva, y se detendra de vez en cuando, para adelantar poco a poco." [libro 
I, 5]. 
"EL hombre 110 debe abordar precipitadamente la especulacion COli imaginaciones falsas, y 
que si le acuden dudas o si la cosa en cuestion no le estti demostrada, no debe abandonar­
la y desecharla, ni apresurarse a declararla mentira, sino al contrario, no perder Ia calma, 
<respetar la gloria de su Creador>[Misnah, II, Hagiga Jl, !}" [libro I, 32] 
"Serfa nwy peligroso empezar los estudios par la ciencia metafisica; as{ como explicar de 

buenas a primeras el sentido de las aLegorfas profeticas y despertar la atencion sabre las 
metaforas empleadas en el disc ursa, de que estan llenos los Libras projeticos" [libro I, 33]. 

Hay que tener en cuenta que la inteligencia humana es limitada para conocer lo perfecto: 

"Hay para la natureleza humana objetos de peTfeccion que esta en su naturaleza el perci­
birlos; pero que hay, en lo que existe, seres y casas que no estti en la naturaleza de la inte­
ligencia el percibirlos de manera alguna ..... Hay, finalmente, en el ser casas de las que La 
inteligencia percibe una circunstancia, quedando ignorante de las de mas" [libro rj I]. 

2. Maimonides hace un gran esfuerzo por convencer de que determinados pasajes de la Biblia 
hay que interpretarlos de manera alegorica, pera a veces recurre a la interpretacion "grosera" cuan­
do le conviene. Asf, para confirmar la existencia de las Inteligencias Separadas de las esferas acude 
a los versfculos como Salmos 4, 5; 19,1, etc. en los que los astras y los cielos hablan, alaban o aplau­
den. Otra veces exclama "Cuan lejos de la verdad estarfa quien pensara se trata de una expresi6n 
metaf6rica" [libra II, 5]. Y "Aristeteles ... llama Inteligencias Separadas a lo que nosotros angeles 
.. [angel ha de entenderse por fuerza que hace o rechaza alga] .... Todas las energfas individuates, 
tanto fisicas como psfquicas, se den01ninan angeles .... [y cuando aparecende una forma cualquie­
ra] ... se trata de una vision profetica" [libra II, 6]. 

3. La creacion noes necesariamente eterna o perdurable, pera "numerosos textos proclaman 
su perpetuidad, y todo lo que tomada en sentido literal parece indicar ha de perece1; es evident­
Jnente una alegor[a" [libra II, 25]. 

De la Logica ala Metaffsica discurre la vivencia intelectual de Maimonides. Su abstraccion del 
concepto de Dios esta lejos del judafsmo tradicional que dice sentir y al que aplica la sistematiza­
cion racional. Su elitismo, a un lado el vulgo y al otro el sabio, le permite aceptar el judafsmo tra­
dicional porque es buena para el pueblo, aunque no lo entienda. 

Fernando Dfaz Esteban 
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28002 MADRID (Espana) 
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" .... aquellos para quienes La verdad esta del todo oculta, par lo que se,ha dicho de ellos: «Y 
ahara no venia [uz que resplandece en los cielos» [Job, XXXVI/,21 }, Esos son el vulgo, )' d~ 
ellos 110 nos ocupamos en este tratado." ........ "Para hablar de tod~s estas c~sas se han L~tl­
lizado las palabras homonimas, para que el vulgo las tomase en cterto senttdo, a la medtda 
de su inteligencia y segun La debilidad de su concepcion, '.ni~~1tras que el. ~wmbre peJfecto, 
que ha recibido instruccion, pudiese tomarlas en otJ:o senttd~ (Introducc~on) 
"No hay excusa para el que siendo incapaz de medltcu; no stgue la autondad de los pensa-

dores q~e buscan la verdad" [libro I, 36]. 

S. ·en do la sentencia de los antiguos rabinos "La Escritura se ha expresado segui1 ellengua-
Igm b] I B 'bl' . t't y ale je de los hombres [Talmud Babl{, Yebamot '71 y Baba Me~ia' 31 , a I Ia tlene me a oras -

gorfas para resultar comprensible: 

"Es que esta destinada a servir de primer estudio ya que Ia aprendan los nifios, las mu~ere~ 
y la generalidad de los hombres, que no son capaces de comprender las casas en su Jealt-

dad" [libro I, 33]. 

Pera el exceso de figuras y recursos literarios de los poetas es contraproducente: 

"Este genera de licencia es frecuente en los poetas y orclC!ores, o en los que. tien:T~ !a pre­
tension de hacer versos, y se han compuesto discursos tales que son en parte trrelzgwn pura 
y que acusan tal Jlaqueza de ingenio y tan depravada imagi:wcioT~,, que harfan nat:tralmen­
te reir al que los escuchase, si no le hiciera llorar la constderacwn de que seme;ante len­
guaje se hay a empleado hablando de Dios" [libro I, 59]. 

El concepto de Dios como ser perfecto esta deformado por el vulgo: 

"El vulgo, sin embargo, creerfa atT:ibuir a Dios'una impeJfeccion imaginando que una per-

feccion humana pudiese faltarle" [libro I, 26] ' 

La cuestion batallona de los atributos de Dios hay que resolverla por media de negaciones: 

"Nose deben admitir como atributos de Dios ni siquiera su existencia, unidad Y eternidad:' 
[libro I, 57] ......... "Has de saber que los verdaderos atributos de Dios son aquellos cuya atrt-
bucion se hace par media de negaciones" [libro I, 58]. · 

Maimonides basa, en mi opinion, el esfuerzo racional para entender la L~y Escrita, la Bi?lia, 
en tres premisas: 1) preparacion previa; 2) uso metaforico de pala?ras ~ expreswnes ~n la ~fbha, Y 
3) fallo a favor de la razon cuando el texto literal bfblico parezca mac~on,al. o contrad1ctono: , 

1. La preparacion previa es recomendada insisten_t~mente por Ma1m~mdes. De fo~~a sist~ma­
tica y escalonada, hay que ir avanzando de las matematicas ala astranomi.a, luego 1~ log1ca Y fi~al­
mente la metaffsica. En su Carta a Yosef Ibn Yehudah, que sirve de praem10 ala Guw de PerpleJOS, 

Maimonides le dice: 

" .... aprendiste conmigo astronomfa y matematicas, que con ant~ri~ridad habfas come~1zad~ 
a estudiar ..... y cuando estudiaste conmigo la logica puse en ttnus esperanzas )' te juzgue 
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digno de revelarte los misterios de los Libras profeticos ... me preguntabas nuis y mas, insis­
tiendo en que te explicase asuntos pertenecientes a la metajfsica ... " 

Ademas de los conocimientos cientfficos ha de tenerse mucha prudencia para ir avanzando len­
tamente de certeza segura en certeza segura, sin engafiarse por opiniones subjetivas no contrastadas: 

"No debera ajustar nada a la primera opinion que le acuda, ni dejar desde el principia que 
sus pensamientos vayan libre y resueltamente hacia el conocimiento de Dios, sino pondra en 
ellos pudor y reserva, y se detendra de vez en cuando, para adelantar poco a poco." [libro 
I, 5]. 
"EL hombre 110 debe abordar precipitadamente la especulacion COli imaginaciones falsas, y 
que si le acuden dudas o si la cosa en cuestion no le estti demostrada, no debe abandonar­
la y desecharla, ni apresurarse a declararla mentira, sino al contrario, no perder Ia calma, 
<respetar la gloria de su Creador>[Misnah, II, Hagiga Jl, !}" [libro I, 32] 
"Serfa nwy peligroso empezar los estudios par la ciencia metafisica; as{ como explicar de 

buenas a primeras el sentido de las aLegorfas profeticas y despertar la atencion sabre las 
metaforas empleadas en el disc ursa, de que estan llenos los Libras projeticos" [libro I, 33]. 

Hay que tener en cuenta que la inteligencia humana es limitada para conocer lo perfecto: 

"Hay para la natureleza humana objetos de peTfeccion que esta en su naturaleza el perci­
birlos; pero que hay, en lo que existe, seres y casas que no estti en la naturaleza de la inte­
ligencia el percibirlos de manera alguna ..... Hay, finalmente, en el ser casas de las que La 
inteligencia percibe una circunstancia, quedando ignorante de las de mas" [libro rj I]. 

2. Maimonides hace un gran esfuerzo por convencer de que determinados pasajes de la Biblia 
hay que interpretarlos de manera alegorica, pera a veces recurre a la interpretacion "grosera" cuan­
do le conviene. Asf, para confirmar la existencia de las Inteligencias Separadas de las esferas acude 
a los versfculos como Salmos 4, 5; 19,1, etc. en los que los astras y los cielos hablan, alaban o aplau­
den. Otra veces exclama "Cuan lejos de la verdad estarfa quien pensara se trata de una expresi6n 
metaf6rica" [libra II, 5]. Y "Aristeteles ... llama Inteligencias Separadas a lo que nosotros angeles 
.. [angel ha de entenderse por fuerza que hace o rechaza alga] .... Todas las energfas individuates, 
tanto fisicas como psfquicas, se den01ninan angeles .... [y cuando aparecende una forma cualquie­
ra] ... se trata de una vision profetica" [libra II, 6]. 

3. La creacion noes necesariamente eterna o perdurable, pera "numerosos textos proclaman 
su perpetuidad, y todo lo que tomada en sentido literal parece indicar ha de perece1; es evident­
Jnente una alegor[a" [libra II, 25]. 

De la Logica ala Metaffsica discurre la vivencia intelectual de Maimonides. Su abstraccion del 
concepto de Dios esta lejos del judafsmo tradicional que dice sentir y al que aplica la sistematiza­
cion racional. Su elitismo, a un lado el vulgo y al otro el sabio, le permite aceptar el judafsmo tra­
dicional porque es buena para el pueblo, aunque no lo entienda. 
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