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En el articulo publicado con dicho titulo en el nimero anterior de esta Revista Espariola de
Filosofia Medieval, 6 (1999): 217-232, empezaba el apartado dedicado a los miembros del circulo
préximo a Averroes con la mencién de Ibn Tufail (pag. 223). Debia haber incluido allf una mencién
a otro personaje, amigo de Averroes y relacionado también con Ibn Tufail (m. 578/1182): Abil ‘Abd
ar-Ramhan Ibn Tahir (m. 574/1178-9), al que Averroes menciona al final del libro II de su paréfra-
sis, expositio media, a los Meteorologica.

Por la versién latina de la parafrasis,! ya sabfamos que Averroes consideraba amigos suyos a
Abubacher filius Tophail, es decir Abd Bakr Ibn Tufail (fol. 441 F), y a un Abnabed Abrahman,
filius Tahar, que correctamente es Abll ‘Abd ar-Rahman Ibn Tahir (fol. 441 E). Mientras Ibn Tufail
era de sobras conocido, Ibn Tahir no parece haber sido identificado hasta la edicién por Jamal ad-
Din al-‘Alawf del original 4rabe.”

La referencia conjunta a estos autores se sitia en este contexto: Aristételes sostiene que sola-
mente dos sectores de la esfera terrestre son habitables (Meteor. 362 a 31 —b 9): uno, en el que habi-
tamos, entre el Trépico y el circulo polar drtico, y el otro, al sur del Trépico y hacia el circulo antdr-
tico. Averroes parafrasea el pasaje, pero el texto 4rabe de los Meteorologica del que dispone no
habla més que de tres sectores: dos inhabitables y uno solo habitable,? y se propone averiguar por
qué razdn Aristételes no divide la tierra, por el sur, también en un sector habitable y en otro inha-
bitable, de manera anéloga al sector norte,* tal como hacen los comentadores.

1 Quintum volumen. Aristotelis de Coelo, de Generatione et Corruptione, Meteorologicorum, de Plantis cvm
Averrois Cordvbensis variis in eosdem commentariis, Venecia, apvd Ivnctas, 1562. Reprint Frankfurt am Main, 1962.

2 Talkhis al-athdr al-‘ulwiya (Beirut, 1994), p. 117. Nota a pie de pagina ;de ‘Abd al-‘Aziz as- -Sawirl?

3 Talkhis al-athér al- ul\ma p. 111: 17,

4 Talkhis al-athar al-‘ulwiya, p. 111: 10-11.
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Averroes no duda de la fidelidad de la traduccién y del texto utilizados, y sospecha que
Aristételes no habla del hemisferio sur porque “el agua debe prevalecer sobre la mayor parte de la
tierra” por una razén de equilibrio: si el agua se petrifica (sic) ocupa menos volumen, y todavia
ocupa menos volumen el aire, que es [o que mas abunda’

Aungque “elimine” el hemisferio sur, queda el problema de si el sector limitrofe con el ecuador
es 0 no habitable, y este problema preocupaba a sus contempordneos quienes discrepaban en sus
pareceres. Averroes se hace eco de la discusién y constata que en la zona entre el ecuador y el tré-
pico de Cancer viven los “etiopes”, que en Verano, tienen el sol en el zénit, en la vertical “de sus
cabezas”. Aunque esta zona estd habitada por estos “ctiopes”, sin embargo la vida de estas gentes
“no es natural” y encarnan los temples o constituciones fisicas limite, igual que “los eslavos repre-
sentan el otro extremo” es decir, hasta donde el hombre soporta el frio.5 Mds all4, hacia el mismo
ecuador Averroes no ve posible la vida humana, como no existe mds alld de donde viven los esla-
vos, en la otra direccién, hacia el norte: Este es un argumento basado “en la percepcién y en la ana-
logfa”.

En las palabras de Arist6teles cree encontrar otros dos argumentos uno serfa una prueba indi-
cativa, el otro un silogismo que demuestra la causa y la existencia, nos dice. La prueba indicativa se
apoya en el principio del equilibrio entre los contrarios. Si existe el frio, existe el calor, de lo con-
trario uno de los extremos destruiria la tierra. Por tanto, si existen regiones muy frias, tienen que
estar equilibradas por otras muy tdrridas.

El silogismo de causa y existencia supone que el frio es proporcional a la distancia del sol y a
la lentitud de las partes de Ia esfera (es decir, el circulo mds pequefio de la rotacién solar), y el calor
ala inversa. El polo estd lejos del sol y el ecuador, cerca; Cérdoba, cuya latitud Averroes considera
es de 38° 307 estd en la zona intermedia, y la experiencia confirma el equilibrio entre calor y frfo.
Tenemos, por tanto, uno de los extremos —el frio— y el medio, Cérdoba, y la conclusién es la exis-
tencia del otro extremo, el cdlido.? ‘

Si éstos son los argumentos aportados por Averroes, 1o $on sin embargo los dnicos. Su amigo
Abii ‘Abd ar-Rahman Ibn Tahir “ha tratado en extenso de esta cuestién y ha utilizado numerosas
premisas que son familiares al que se dedica a las ciencias de la naturaleza”. % La discusién estaba
viva y otro amigo de Averroes, Ibn Tufail se habfa opuesto a Ibn Tahir con un “buen argumento”10
que no precisa.

Estas informaciones que nos da Averroes de Ibn Téhir podemos completarlas con otras proce-
dentes de cuatro repertorios bio- bxbhograﬁcos todos ellos mencionados en la nota de la edicién de
al-‘Alawi, y que son:

‘Abdallah Ibn al-Abbir al-Quda‘? (m. 1260), Al-hulla as-saird’. Ed. Husain Mu’nis, vol. 2
(Cairo, 1963), pp. 227-235. '

Talkhis al-dthar al-‘ulwiya, p. 111: 18 - 112: 4.
Talkhis al-dthdr al-‘ulwiya, p. 113-114.

Talkhis al-dthar al-‘ulwiya, p. 115: 16-17.
Talkhis al-dthar al-‘ulwiya, p. 115-116.

Talkhis al-dthar al-‘ulwiya, p. 116: 18 - 117: 2.
Talkhis al-Gthar al-‘ulwiya, p. 117:5.
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‘Abdallh Ibn al-Abbar al-Quda‘f (m. 1260), at-Takmila li-kitdb as-Sila. Bd. ‘Tzzat al-‘Attér al-
Husaini, vol. 2 (Cairo, 1956), p. 521, n.° 1418."

Al-Hasan Ibn al-Qattan (s. XIII), Nazm al-jumdn li-tartib md salafa min akhbédr az-zamén. Ed.
Mahmd ‘Alf Makki, 2.* ed. (Beirut, 1990), pp. 101-122.

Muhammad al-Awsi al-Marrdkushi (m. 1303), Adh-dhail wa-t-takmila li-kitébay al-Mawsil
wa-s-Sila. Ed. Ihsén ‘Abbas, vol. 6 (Beirut, 1973), n.° 896, pp. 338-339.

Conocemos asi su nombre completo: Abll ‘Abd ar-Rahméan Muhammad ‘Abd ar-Rahmén ibn
Ahmad ibn ‘Abd ar-Rahmén Ibn Tdhir al-Qaisi. La familia era originaria de Murcia, y su abuelo fue
rey de la taifa hasta su anexién por al-Mu ‘tamid Ibn ‘Abbad. En Murcia nacié Muhammad Ibn Tahir
y allf inicid sus estudios, que continué en Cérdoba, en los campos tradicionales; entre sus maestros
estdn Abli Marwén Ibn Masarra (que lo fue también de Averroes) y AbQi Bakr Ibn al-‘Arabi, el juris-
ta sevillano. Ms tarde se inclind por las ciencias de los antiguos, es decir, filosoffa y ciencias natu-
rales, siendo el dirigente de la “escuela” de los antiguos.

Cuando los almordvides se retiraron de Murcia en 540/1145, Ibn Tahir estuvo al frente de la
ciudad por poco tiempo. Se unié a la causa almohade y dedicé al sultdn ‘Abd al-Mu’min (m. 1163)
un tratado defendiendo la legitimidad de la misién del mahdi Ibn Tmart, el fundador del movi-
miento. Ibn Tahir termind sus dfas en Marrakech, en la corte de Ab{l Ya‘qlib Yiisuf, donde muri6 en
574/1178-79. .

Este documento nos ha sido transmitido por Ibn al-Qattén, en el pasaje antes citado. Ibn Tahir
escenifica en ¢l una disputa entre el alma sosegada que aparece en el Cordn (89:27-30) y el alma
que exige el mal (12: 53) del texto sagrado. El alma sosegada la identifica con el alma racional, y
la que exige el mal, con el alma concupiscible, de los deseos, segin las conocen los filésofos.

El alma sosegada “sentencié que el imadm Ab{ ‘Abdalldh Muhammad ibn ‘Abdalldh —es decir
Ibn Tlimart—!? reunia tres caracteristicas, era un auténtico gufa, mahdi, un soberano absoluto y un
imdm primero”."* Después de explicar al alma que exige el mal, que las ciudades de “los que lle-
van el velo”, es decir, los almordvides, eran ciudades extraviadas, y que el mahd? Ibn Timart vino
a salvar estas ciudades, la primera caracterfstica estd justificada, admite el alma que exige el mal.

Desde un punto de vista filoséfico, hay que subrayar que la distinci6n entre ciudad extraviada,
opuesta a la ciudad virtuosa, asi como ciudad ignorante la encontramos en Alfarabi (m. ca. 950),
autor de la obra llamada Opiniones de los habitantes de la ciudad virtuosa,'* y el empleo del mito
en la filosoffa drabe tiene un antecedente inmediato a Ibn Tahir en Avicena (m. 1037).

El alma sosegada cuenta luego por qué Ibn Tlimart es un soberano ¢ imdm. La respuesta no
puede ser ms en la linea de Alfarabi: la virtud se adquiere por la sabidurfa. Solamente el que cono-
ce el orden de los seres tiene un verdadero saber, y tiene capacidad para conocer la esencia de la

11 La referencia de al-‘Alawf es a p. 238, n.° 774, correspondiente a la ed. F. Codera, vol. 2 (Madrid, 1889)
Bibliotheca Arabico-Hispana VI.

12 Ibn al-Qattén nunca se refiere a él con este nombre, pero asf le conocemos ahora.

13 Nazm al-juman, p. 103: 5-6.

14 Ed.y trad. inglesa de R. Walzer, Oxford, 1985. Trad. espafiola de M. Alonso, en Al-Andalus 26 (1961) y 27
(1962). 2.* ed., con introduccién de M. Cruz Herndndez, La ciudad ideal, Madrid, 1985.
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felicidad suprema. Atin més, “ordena sus acciones para alcanzarla y es capaz de dirigir a los hom-
bres de modo que alcancen también la felicidad” "

Por su conducta vemos que el mahdi Ibn Tlimart posefa estas virtudes teoréticas y précticas,
“este es el imdm primero que merece ser el soberano de la tierra habitada”.!® Esta es, en esencia, la
argumentacion de Ibn Téhir, que ademdas menciona a Algacel (m. 1111): se le habrfa hablado a Ibn
Tiimart de la “cuestién del hombre llamado al-Ghazali”!" y el mahd! habrfa dicho “Este hombre
llamé a la puerta y no le abrieron”. Los que no le abrieron, no nos lo dice Ibn al-Qattan, eran los
almorédvides, pero Ibn Tfimart estaba a la altura de Algacel y de sus conocimientos.

El alma que exige el mal estd relativamente convencida, y le pide al alma sosegada que le
demuestre que Ibn Timart posee los.atributos con los cuales el profeta retrat6 el mahdi. La clave es
un supuesto hadiz:

El mundo no desaparecer4 hasta que un hombre de mi familia, cuyo nombre coincide con el
mio, reine sobre los drabes.'®

Omito los argumentos que utiliza, pues no son filoséficos sino basados en la tradicién religio-
sa. Digamos que el alma que exige el mal queda convencida de que el mahdi es descendiente del
profeta a través de su hija Fitima y redne todas la cualidades que los hadices atribuyen al nuevo
Muhammad. Al final leemos que este texto es la epistola “que suministra todas las demostraciones
en favor del imdm y el mahdi utilizando la razén y la tradicién”.”® v

Este es ¢l tnico texto drabe que nos ha llegado de Ibn Tahir, aunque segin su afirmacién en el
mismo que “las virtudes son tres tal como estd demostrado en nuestro libro sobre La virtud y el
vicio” 2% sepamos de otra obra y aunque a través de las palabras de Averroes en el talkhi debamos
entender que existia el texto de su discusion con Ibn Tufail. El texto acredita a Ibn Tahir como apo-
logeta del almohadismo, con la originalidad de que entre sus argumentos incluye algunos tomados
de la filosoffa alfarabiana, y con reminiscencias avicenianas.

Puesto que estas y otras referencias facilitadas por Muhammad al-Awsf al-Marrakushi?! nos
indican que Ibn Tahir tenfa “escritos y comentarios”, es posible que algunos aparezcan, aunque no
sea en su original drabe. La mencionada edicidn veneciana de los Iuncta, Aristotelis omnia quae
extant opera (...) Averrois Cordvbensis in ea opera omnes (...) commentaril. Primi Voluminis, Pars
I Averrois expositionis mediae in librum Demonstrationis... contiene unas diversorvin Arabum
quaesita en sus paginas. finales. Allf estd Abli ‘Abd ar-Rahman Ibn Tahir bajo el nombre de
Abvhabad Adharadrahman ben iohar, con dos opdsculos 16gicos: De negatiua de necessario, et

15 Nagm al-juman, p. 104: 18-19.

16 Nagm al-jumdn, p. 105: 7-8.

17 Nagn al-juman, p. 105: 3.

18 Nagn al-jumdn, p. 109: 1-2. Tbn al-Qattén enumera diversas fuentes, que M. Makki, el editor del texto, ha iden-
tificado en notas a pp. 108-109.

19 Nagm al-juman, p.122: 4-5.

20 Nagn al-jumdn, p. 104: 14-15, Es muy probable que para Ibn Tahir fas tres virtudes sean la sabidurfa, la mode-
racién y el valor de la tradicién platénico-aristotélica, correspondientes a la parte racional, concupiscible ¢ irascible del
alma humana, cf. Republica IV. 435, pero sus palabras son insuficientes para una identificacién.

21 Adh-dhail wa-t-takmila li-kitdbay al-Mawiil wa-s-Sila, n.° 896, p. 338: 19.



ABU ‘ABD AR-RAHMAN IBN TAHIR 185

negativa possibilis, fol. 127 recto, y De termino medio, quando fuerit causa maioris, an imagina-
bile sit secundum aliquem locum non esse causam minoris, fol. 127 verso y 128 recto. En el segun-
do optisculo comprobamos que Ibn Téhir conocia tanto a Aristételes, como a Temistio (m. 388) y a
Alfarabi, y leemos el titulo de otra obra suya: De combinationibus demonstratiuis. Unas pdginas
més que nos ayudan a comprender las razones del aprecio que Averroes sentfa por Ibn Tahir.
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