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El hombre es capaz de pensar «rationaliter» e «intellectualiter» y, precisamente por ello puede 
acceder a1 conocimiento de Dios. Esta distincion en dos momentos de la inteligencia humana 
bien podria ser un precedente. de la doctrina del conocimiento tomasiana. 19 

Con frecuencia afirmo Boecio no solo que el conocimiento de Dios es posible al hombre, 
sino que le es infinitamente valioso. Y en sus escritos puede encontrarse una autentica sfntesis 
teologica.20 Ahora bien, este «momento intelectual» que es complementario y superior al 
racional, y que permite al hombre teologiiar, tiene tambien sus lfmites. 

Para terminar, presento una explicacion sintetica de como entendfa Boecio los lfmites y 
las posibilidades del «intellectus» humano. En su opusculo teologico Contra Eutychen et 
Nestorium, para dar una definicion de «naturaleza» afirmo: «Naturaleza es todo aquello que, 
en cuanto que es, de algun modo puede ser comprendido por el intelecto».21 Es dificil encontrar 
una definicion que contenga mayor optimismo gnoseologico que esta. La realidad («natura») 
es definida por la posibilidad de ser captada por el intelecto humano. l Que es la realidad?, lo 
que puede ser conocido. Ahora bien ldonde.esta ellfmite? Y a continuacion Boecio aclara: 
«Hemos dicho de algun modo porque Dios y la materia no pueden ser entendidas por el 
intelecto de modo fntegro y perfecto».22 

Este es ellfmite del «racionalismo» boeciano. Hay una parte de Ia realidad, su naturaleza 
mas profunda, que no puede ser agotada por el intelecto ( «intellectus») humano. Y es aquf, 
finalmente, donde se puede encontrar Ia posibilidad del «in divinis intellectualiter». Precisa­
mente cuando se afirma su limite. Si Boecio afirma que el «intellectUs» humano no puede 
captar de modo fntegro y perfecto el ser divino, es porque sf puede captar algo de ese ser, y en 
esa medida, Ia ciencia teologica es posible. 

19 Sobre Ia cuesti6n cf. P. Roussel at, L' intellectualisme de saint Thomas, Paris, 1924; A. Dondeyne, F oi 
chretienne et pensee contemporaine, Louvain I 951, especialmente el cap. III: L' irrationel et Ia raison dans Ia 
pensee contemporaine, pp. 53-103. Y Ia reciente aportaci6n a esta cuesti6n de Calm McClements, The distinction 
intel/ectus-ratio in the Philosophy ofThomasAquinas. A historical and critical study, Tesis doctoral dirigida por 
el Prof. James McEvoy, Institut Superieur de Philosophie, Universite Catholique de Louvain, Louvain-la-Neuve, 
1990, inedita. 

20 Cf. Claudio Micaelli, Studi sui trattati teo/ogici di Boezio, M. D'Auria («Col. Speculum»), Napoli, 
1988; Miguel Lluch-Baixauli, La teologfa de Boecio, Eunsa («Colecci6n Teol6gica» 69), Pamplona, 1990. 

21 Boecio, Contra Eutychen et Nestorium (PL 64, 1341 B): «Natura est earum rerum quae, cum sint, 
quoquomodo intellectu capi possent». 

22 Boecio, Contra Eutychen et Nestorium (PL 64, 1341 B): «aditum vero quoquomodo, quoniam Deus et 
materia integra perfectoque intellectu intellegi non possunt». 
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El tema propuesto en este congreso sugiere la posibilidad de abordar los limites ?e Ia razon 
en el p(msamiento medieval desde el pun to de vista biologico. l Cual es Ia relacton que se 
establece en el medioevo entre el aspecto somatico y el racional? lEs la razon realmente 
autonoma? lNo hay en el hombre algunas inclinaciones naturales que le disponen para obr~ 
de un modo determinado?. Pienso que es posible responder parcialmente a estas preguntas s1 
se ponen en ~onexion los conocimientos fisiologicos. de Ia epoca con I?s psicol~gicos. En 
efecto, la psicologfa y la medicina de la Edad Media no son saberes mdepe~dtentes que 
discurren por cauces separados. AI contrario, son saberes que ~rrancan ~~ un mtsm~ p,unto Y 
se inspiran en identica fuente: la cultura griega cuyas grandes, ft?uras medt~as son H1po~r~tes 
y Galeno. Se puede afirm~ sin titubeos que Ia medicina escolastlca es esenctalmen~e falemca. 
Sus tesis se conservan, se depuran y se ordenan en el transcurso de la Edad Med1a. 

Galeno (c. 130- c. 200 d. de C.) conociolas obras platonicas y aristotelicas. En Esm~n:~ 
siguiolos cursos del neoplatonico Albino y del neopitagoric.o Nico_maco. Mas adelantere~Idto 
en Corinto, Alejandria y Egipto. Se translad6 a Roma bacia el ano 163 donde frecuen.to las 
clases de Eudemo, aristotelico de gran prestigio. Se inclino finalmente por las tests del 
Estagirita, llegando a afirmar que su maxima aspiracion era completar y continuar la obra 
aristotelica. 2 

, . • 

Parece facil comprobar historicamente que las tesis galenicas impregnadas de termmos 
aristotelicos, eran aceptadas por la mayor parte de los medicos del siglo XIII. 

1 Federi.·ct' Vesconi G Medecine science etphilosophie chez Jacques de Forti, en VV. AA., L. : ?ommde 
' ·• ' · · h' , d" 1 Editions e et son univers au Moyen age. Actes du septieme congres internatiOnal de phllosop te me teva e. 

L 'lnstitut Superieur de philosophie, 1986, II, PP 699-708. . . , . confr6ntese 
2 Sabre la biograffa de Galena y la influencias de Arist6teles en sus escntos biOl?grc~s,U . 

1 
de 

Garcia Ballester, L,, Galeno. Guadarrama, Madrid. 1972, pp 26-148; y Lafn Entralgo, P., Hlstona mversa 
Ia Medicina. Ed. Salvat, Barcelona, 1972, II, pp70-90. 
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La doctrina tomista tiene como sustrato fisiologico las tesis galenicas.3 Por este motivo es 
util comparar uno de los conceptos mas utilizados en medicina y psicologfa:. el concepto de 
«complexion» 

I. EL CONCEPTO DE «COMPLEXION» EN GALENO Y TOMAS DE AQUINO 

Este concepto de «complexion» ha sido bastante confuso a lo largo de la historia. Sus 
origenes se remontan a las doctrinas hipocraticas. Brevemente cabe sefialar que Galeno utiliza 
la nocion de complexion ( «krasis») para referirse ala constitucion individual. Este termino fue 
vertido allatfn con el vocablo «temperamentum» o «complexio».4 Apoyandose en los escritos 
hipocraticos y en las aportaciones biologicas aristotelicas sistematizo los elementos que 
integran la composicion de los cuerpos humanos utilizando para ello diferentes conceptos 
estequiologicos, entre los que destacan especialmente los de elemento y humor.5 

Siguiendo Ia doctrina hipocratica afirma que la diversidad de naturalezas organicas 
depende de los diferentes temperamentos. Estos temperamentos son hereditarios, aunque 
pueden variar por Ia influencia de los habitos alimenticios, de la zona geografica, del clima, 
etc. 

El Aquinate conserva la nocion chisica de complexion considerando que es privativo del 
hombre poseer Ia mejor complexion de todos los animales, puesto que su complexion somatica 
debe favorecer la caracterfstica fundamental del hombre: su racionalidad. Es necesario que el 
cuerpo, que debe unirse sustancialmente al alma sea realmente apto para facilitar el proceso 
del conocimiento.6 

La complexion hum ana resulta tan equilibrada que no domina en el hombre pas ion alguna, 
a no ser por enfermedad, o por defectos congenitos en el terpperamento, o por habitos viciosos. 
Por el contrario, las diferentes especies animales reciben una complexion en la que sobresale 
alguna cualidad que favorezca su instinto de supervivencia. 7 

Junto a lo anteriormente dicho hay que tener en cuenta que una mala complexion puede 
ocasionar trastomos en la naturaleza humana, inclinando al hombre a realizar acciones en 
contra de· su propia naturaleza y a deleitarse en objetos que le perjudican. 

La trascendencia del concepto de complexion es mas clara cuando se relaciona con Ia 
·afirmacion mantenida por la tradici6n galenica de que las costumbres del alma son consecuen­
cia del cuerpo o dicho de otro modo, que la complexion corporal dispone a los sujetos hacia 

3 Paniagua, J.A., La patologfa general en Ia obra de Arnau de Vilanova, en «Archivo lberoamericano», 
I (1940), p. 53. 

4 Cfr. Pinillos, J.L.; Lopez Pifiero, J.M., y Garcfa B., L., Constituci6n y personalidad. C.S.I.C. Ed. Guerri. 
Madrid, 1966, pp. 35-37. 

5 Garcfa Ballester, L., Galeno. Ed. Guadarrama, Madrid. 1972, pp. 115-167. 
6 I, q. 76, a. 5. 
7 I-II, q. 46, a. 5. 
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un detenninado estado anfmico. Tanto Galenb como Santo Tomas descubren la relacion que 
puede darse entre la complexion, la vida psfquica y la conducta humana. 

Y a en la epoca de Galeno se pens aha que todo cuerpo estaba constituido por cuatro 
elementos de cufio presocnitico: agua, tierra, aire y fuego~ Estos elementos implican a su vez 

· dos pares de enantiosis (cualidades contrarias). Asf pues, el fuego se relaciona con lo caliente 
y seco, el aire con lo caliente y humedo, la tierra con lo frio y seco, el agua con lo frio y humedo. 
Dichas cualidades de elementos se manifiestan en Ia composicion humoral del cuerpo de 
humano. Existen cuatro humores basicos que son : la bilis amarilla, tambien Hamada colera, 
la sangre, la bilis negra· o col era negra y la flema o · pituita. Pues bien, cada uno de los 
temperamentos que considera Santo Tomas se relaciona con los elementos, enantiosis y 
humores citados. Para entender mejor esta teorfa se presenta el siguiente diagrama: 

Elemento Humor Enantiosis Temperamento 

Fuego B ilis amarilla Caliente-seca Colerico 
A ire Sangre Caliente-humedo Sangufneo 
Tierra Bilis negra Frfa-seca Melanc6lico 
Agua Flema Frfa-humeda Flematicos 

II. CARACTERISTICAS DE LOS TEMPERAMENTOS 

Asf pues Santo Tomas presenta una cuadruple clasificacion: 
A) Colericos: los hombres de complexion colerica se caracterizan porque abunda en ellos 

la bilis amarilla , cuya propiedad es moverse con gran rapidez y viveza en el interior del 
organismo. Por este motivo, el temperamento de los colericos es con frecuencia brusco, airado, 
pr6digo en reacciones impetuosas y violentas. Propensos ala ira. Con frecuencia debido ala 
celeridad que caracteriza el movimiento de este humor son los colericos, hombres precipitados 
en sus juicios, arrastrados facilmente por la pasion que sienten sin tener en cuenta el dictamen 
de la raz6n; son audaces y ,emprendedores para enfrentarse con las dificultades.8 

Santo Tomas piensa que para constrir un temperamento equilibrado es necesario que la 
mezcla de los cuatro humores sea proporcionada.Por esto propone que los colericos pueden 
recuperar el equilibrio de su complexion contrarestandola con el elemento opuesto al de su 
propia complexion. Tambien sefiala que este temperamento iracundo, tan ligado ala com­
plexion humoral es transmitido de padres a hijos.9 

Por ultimo establece una gradacion en el modo de manifestarse I a ira: el· inicio de esta 
pasion recibe el nombre de ira; la manfa, segundo momento del proceso, designa una ira 

8 I·II, q. 46, a. 5.; I-II, q. 56, a. 4. y I~II. q. 44, a. 1. 
9 I-II, q. 46, a. 5. 
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8 I·II, q. 46, a. 5.; I-II, q. 56, a. 4. y I~II. q. 44, a. 1. 
9 I-II, q. 46, a. 5. 



MARfA CARMEN MARTINEZ SENORA 

pennanente, indicando la estabilidad de la pasion; yen tercer Iugar sefiala el furor, que implica 
un deseo de venganza.10 

B) Sanguineo: en las personas sangufneas abunda la sangre con sus respectivas cualidades 
que son Io caliente y lo humedo. Las personas simgufneas son de complexion debil, de 
constitucion fnigil y delicada puesto que el aire es el elemento que abunda en elias. Dadas estas 
caracterfsticas no puede predominar en elias la ira como pasion, sino el amor. 11 

. 

C) Melanc6licos: El humor que predomina en ellos es la bilis negra o la colera negra. El 
elemento que les corresponde es la tierra con sus enantiosis frfa y seca. Coinciden en algunos 
aspectos con los colericos por tratarse de un humor similar. AI igual que ellos se enardecen 
facilmente puesto que el movimiento de los humores es de gran intensidad y una vez iniciado 
es diffcil de controlar. Es semejante a un incendio -siguiendo el ejemplo de Santo Toinas-
propagado en la tierra con gran rapidez. "" 

Como acontece en los colericos acman sin tener en cuenta el juicio de la razon, con 
decisiones precipitadas y con comportamientos faltos de moderacion. Experimentan a menudo 
sentimientos de tristeza y tratan de superar este estado anfmico entregandose sin esfuerzo a sus 
pasiones.12 No es extrafio verlos refugiados en un mundo fantasioso y ficticio que construyen 
con su imaginacion. 

D) Flematicos: Abunda en ellos la flema o pituita y la enantiosis frfo-humedo. Son 
individuos de complexion debil, los compara Santo Tomas a la constitucion fragil de las 
mujeres.13 Anfmicamente son flojos, inconstantes en sus decisiones, remisos en sus acciones,. 
torpes en sus movimientos, no son tenaces y perseverantes en los esfuerzos emprendidos, no 
se sobreponen con rapidez a las dificultades ni resisten a las impresiones fuerte. Carecen de 
fuerza de voluntad suficiente para adherirse a aquello que la razon les presenta como bueno. 

\ 

III. EL ALMA SEGUN GALENO 

Una vez analizada la relacion existente entre complexion humoral y rasgos psiquicos de 
los individuos, es necesario encuadrar esta influencia de los elementos fisiologicos dentro de 
una antropologfa. 

Asf pues, la pregunta inmediata es ~Comparten Galeno y Santo Tomas la nocion de alma? 
~Como relacionan algo tan fntimo -la complexion individual'":" con el alma? Santo Tomas deja 

10 I-II, q. 46, a. 8. 
11 I-II, q. 46, a. 2. 
12 I-II, q. 46, a. 2. 
13 «Impetus autem passionis pro venire potest vel ex velocitate, sicut in cholericis vel ex vehementia, sicut 

in melancholicis, qui propter terrestrem complexionen vehementissime inflammantur. Sicut e contrario contingit 
quod aliquis non persistat in eo quod consiliatum est, ex eo quod debiliter inhaeret, propter mollitiem 
complexionis: ut ~e mulieribus dictum est. Quod etiam videtur in phlegmaticis contingere, propter eamdem . 
causam sicut etiam in mulieribus» (II-II, q. 156, a. 1.). 
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bien claro en su obra que la nocion de alma utilizada por Galeno es insuficiente para explicar 
la naturaleza del hombre. 

Nose trata de exponer aquf integramente el concepto qe alma de la psicologfa tomista, sino 
de analizar los motivos por los que no puede compartir la nodon de alma utilizada por Galeno. 

Galeno hereda de la filosoffa griega el concepto de alma como principia de vida y acepta 
tambien el esquema tripartito del alma tal como lo expone Platon. A lo largo de su vida va 
perfilando la nocion de alma; como resultado final, identifica la sustancia del alma con ·Ia 
naturaleza del hombre, es decir, con su complexion corporal. ~Que motivos tiene Galeno para 
semejante identificacion? Sencillamente la pretension de admitir presupuestos exclusivamen­
te cientfficos ajenos a teorfas metaffsicas etereas que extrapolen realidades no corporales. En 

· virtud de esta reduccion de postulados el alma queda limitada a las dimensiones materiales, sin 
poder escapar del ambito cuantitativo.14 

Galeno identifica la sustancia del alma con I a naturaleza del hombre, entendida como pura 
«krasis» o complexion humoral. La psicologfa galenica afirma que al alma le corresponden 
distintas «dynamis» o facultades que manifiestan operativamente su esencia. Las cuatro 
«dynamis» fundamentales son: «dynamis physikhe» (en virtud de la cual el organismo humano 
cumple sus funciones vegetativas), «dynamis zotikhe» (gracias ala cual el interior del cuerpo 
posee un calor propio que se transmite a las partes perifericas y es mantenido por una funcion 
respiratoria), «dynamis psykhike» (rige las operaciones de sensibilidad y movimiento autono­
mo) y por ultimo, existe una «dynamis» diferente que es I a intelectiva y hegemonica. Cada una 
de las facultades principales se realiza en el ser viviente mediante una serie de potencias 
secundarias. 

Las facultades estan en relacion directa con la complexion y ellugar corporal donde se 
localizan. Dicho de otra manera: la actividad del alma es material y tiene lugar en un organo 
concreto. No serfa logico que el alma siendo material tuviera compuestos espirituales. 
Evidentemente solo puede componerse de las cuatro cualidades fundamentales: humedad, 
sequedad, frio y calor. La posibilidad de combinar estas cuatro cualidades es infinita; Por este 
motivo los hombres no tienen todos el mismo tipo de alma. De ahf que su conducta sea 
diferente. 

IV. REFUTACION DE LAS TESIS GALENICAS SEGUN TOMAS DE AQUINO 

Santo Tomas conocio la opinion de Galeno acerca de la naturaleza del alma y utiliza tres 
argumentos para refutar esta teorfa. 

El primer argumento expone que las funciones vegetativas que tienen Iugar en el hombre 
no pueden ejercerse si no existe en el cuerpo un principia de vida que comunique el 

14 Lafn Entralgo, P., Historia de Ia medicina. Salvat, 1978, pp. 88-92; Cfr. Garcfa B., L., Galeno. 
Guadarrama, Madrid. 1972, p. 134. 



MARfA CARMEN MARTINEZ SENORA 

pennanente, indicando la estabilidad de la pasion; yen tercer Iugar sefiala el furor, que implica 
un deseo de venganza.10 

B) Sanguineo: en las personas sangufneas abunda la sangre con sus respectivas cualidades 
que son Io caliente y lo humedo. Las personas simgufneas son de complexion debil, de 
constitucion fnigil y delicada puesto que el aire es el elemento que abunda en elias. Dadas estas 
caracterfsticas no puede predominar en elias la ira como pasion, sino el amor. 11 

. 

C) Melanc6licos: El humor que predomina en ellos es la bilis negra o la colera negra. El 
elemento que les corresponde es la tierra con sus enantiosis frfa y seca. Coinciden en algunos 
aspectos con los colericos por tratarse de un humor similar. AI igual que ellos se enardecen 
facilmente puesto que el movimiento de los humores es de gran intensidad y una vez iniciado 
es diffcil de controlar. Es semejante a un incendio -siguiendo el ejemplo de Santo Toinas-
propagado en la tierra con gran rapidez. "" 

Como acontece en los colericos acman sin tener en cuenta el juicio de la razon, con 
decisiones precipitadas y con comportamientos faltos de moderacion. Experimentan a menudo 
sentimientos de tristeza y tratan de superar este estado anfmico entregandose sin esfuerzo a sus 
pasiones.12 No es extrafio verlos refugiados en un mundo fantasioso y ficticio que construyen 
con su imaginacion. 

D) Flematicos: Abunda en ellos la flema o pituita y la enantiosis frfo-humedo. Son 
individuos de complexion debil, los compara Santo Tomas a la constitucion fragil de las 
mujeres.13 Anfmicamente son flojos, inconstantes en sus decisiones, remisos en sus acciones,. 
torpes en sus movimientos, no son tenaces y perseverantes en los esfuerzos emprendidos, no 
se sobreponen con rapidez a las dificultades ni resisten a las impresiones fuerte. Carecen de 
fuerza de voluntad suficiente para adherirse a aquello que la razon les presenta como bueno. 

\ 

III. EL ALMA SEGUN GALENO 

Una vez analizada la relacion existente entre complexion humoral y rasgos psiquicos de 
los individuos, es necesario encuadrar esta influencia de los elementos fisiologicos dentro de 
una antropologfa. 

Asf pues, la pregunta inmediata es ~Comparten Galeno y Santo Tomas la nocion de alma? 
~Como relacionan algo tan fntimo -la complexion individual'":" con el alma? Santo Tomas deja 

10 I-II, q. 46, a. 8. 
11 I-II, q. 46, a. 2. 
12 I-II, q. 46, a. 2. 
13 «Impetus autem passionis pro venire potest vel ex velocitate, sicut in cholericis vel ex vehementia, sicut 

in melancholicis, qui propter terrestrem complexionen vehementissime inflammantur. Sicut e contrario contingit 
quod aliquis non persistat in eo quod consiliatum est, ex eo quod debiliter inhaeret, propter mollitiem 
complexionis: ut ~e mulieribus dictum est. Quod etiam videtur in phlegmaticis contingere, propter eamdem . 
causam sicut etiam in mulieribus» (II-II, q. 156, a. 1.). 
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bien claro en su obra que la nocion de alma utilizada por Galeno es insuficiente para explicar 
la naturaleza del hombre. 

Nose trata de exponer aquf integramente el concepto qe alma de la psicologfa tomista, sino 
de analizar los motivos por los que no puede compartir la nodon de alma utilizada por Galeno. 

Galeno hereda de la filosoffa griega el concepto de alma como principia de vida y acepta 
tambien el esquema tripartito del alma tal como lo expone Platon. A lo largo de su vida va 
perfilando la nocion de alma; como resultado final, identifica la sustancia del alma con ·Ia 
naturaleza del hombre, es decir, con su complexion corporal. ~Que motivos tiene Galeno para 
semejante identificacion? Sencillamente la pretension de admitir presupuestos exclusivamen­
te cientfficos ajenos a teorfas metaffsicas etereas que extrapolen realidades no corporales. En 

· virtud de esta reduccion de postulados el alma queda limitada a las dimensiones materiales, sin 
poder escapar del ambito cuantitativo.14 

Galeno identifica la sustancia del alma con I a naturaleza del hombre, entendida como pura 
«krasis» o complexion humoral. La psicologfa galenica afirma que al alma le corresponden 
distintas «dynamis» o facultades que manifiestan operativamente su esencia. Las cuatro 
«dynamis» fundamentales son: «dynamis physikhe» (en virtud de la cual el organismo humano 
cumple sus funciones vegetativas), «dynamis zotikhe» (gracias ala cual el interior del cuerpo 
posee un calor propio que se transmite a las partes perifericas y es mantenido por una funcion 
respiratoria), «dynamis psykhike» (rige las operaciones de sensibilidad y movimiento autono­
mo) y por ultimo, existe una «dynamis» diferente que es I a intelectiva y hegemonica. Cada una 
de las facultades principales se realiza en el ser viviente mediante una serie de potencias 
secundarias. 

Las facultades estan en relacion directa con la complexion y ellugar corporal donde se 
localizan. Dicho de otra manera: la actividad del alma es material y tiene lugar en un organo 
concreto. No serfa logico que el alma siendo material tuviera compuestos espirituales. 
Evidentemente solo puede componerse de las cuatro cualidades fundamentales: humedad, 
sequedad, frio y calor. La posibilidad de combinar estas cuatro cualidades es infinita; Por este 
motivo los hombres no tienen todos el mismo tipo de alma. De ahf que su conducta sea 
diferente. 

IV. REFUTACION DE LAS TESIS GALENICAS SEGUN TOMAS DE AQUINO 

Santo Tomas conocio la opinion de Galeno acerca de la naturaleza del alma y utiliza tres 
argumentos para refutar esta teorfa. 

El primer argumento expone que las funciones vegetativas que tienen Iugar en el hombre 
no pueden ejercerse si no existe en el cuerpo un principia de vida que comunique el 

14 Lafn Entralgo, P., Historia de Ia medicina. Salvat, 1978, pp. 88-92; Cfr. Garcfa B., L., Galeno. 
Guadarrama, Madrid. 1972, p. 134. 
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movimiento. Si el alma se identificara con la complexion serfan imposible las operaciones 
cognoscitivas, no habrfa articulacion entre el conocimiertto sensible y el intelectual. Esta 
vision materialista de Galeno impide las operaciones mas nobles del hombre: conocer y querer. 
La operacion de entender no puede ser resultado de un cuerpo. Es un acto del alma. 

El segundo argumento explica que la complexion -tanto para Galeno como para Santo 
Tomas- se reduce a un equilibria armonico entre cuatro cualidades opuestas y admite 
variaciones entre las distintas cualidades, excesos y defectos en su composicion. Sin embargo, 
el alma, segun las tesis tomistas, como forma sustancial del cuerpo no admite contraries ni 
puede sufrir disminuciones ni aumentos. 

El tercer argumento que utiliza procede de su conviccion acerca dellugar natural al que 
tienden los cuerpos. Afirma que el movimiento del cuerpo se debe al alma. Este movimiento 
es de tal naturaleza que pennite moverse al hombre en todas las direcciones. Sin embargo, este 
tipo de movimiento no tendrfa sentido si el alma siguiera el lugar natural del movimiento 
dominante de su complexion.15 

1,Que le llevo a Galeno a confundir el alma con el temperamento? Para Tomas de Aquino 
el error radica en que no tuvo en cuenta que la complexion implica una·serie de disposiciones 
en el hombre que influyen en determinadas pasiones; pero nose puede olvidar que las pasiones 
humanas son causa dispositiva, nunca determinativa de la conducta. No niega que el 
temperamento disponga a los hombres a actuar de una manera determinada; sin embargo 
afirma claramente que el ser humano puede controlar sus pasiones y reprimir sus tendencias 
instintivas. Este hecho no serfa posible si rto existiera una instancia superior a la complexion 
corporal. Ahora bien, l, Que instancia es de tal caracterfstica que pueda dominar 'el cuerpo? La 
respuesta tomista es bien conocida «Anima regit corpus et repugnat passionibus, quae 
complexionem sequuntur».16 

Una vez establecido este principio, cabe preguntarse l, Que relacion existe entre la 
complexion, las pasiones y el alma? 1,Hasta que punto intervierien el cuerpo y el alma en las 
pasiones del alma? Santo Tomas aclara con precision esta relaci6n y sefiala en este punto el 
error de las tesis galenicas. El siguiente texto manifiesta claramente su ·opinion: 

«Deceptus autem fuisse videtur ex hoc quod non consideravit aliter passiones attribui 
complexioni, et aliter animae. Complexioni namque attribuuntur sicut disponenti, et 
quantum ad id quod est materiale in passionibus, sicut fervor sanguinis et huiusmodi: 
animae autem tamquam principali causae, ex parte eius quod est in passionibus 
fonnale, sicut in ira appetitus vindictae».17 

Galeno se equivoco por no haber considerado que en las pasiones interviene tanto el 
cuerpocomo el alma. Toda modificacion que se observe en las pasiones hay que atribuirla al 

15 Estos tres argum~ntos se encuentran en C.G., L.II, C. LXIII. 
16 Ibid. 
17 C.G., L.II, C. LXIII. 
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cuerpo. Toda reaccion fisiologica (hervor de la sangre, secrecion de ghmdulas, alteracion de 
la respiracion, etc.) manifiesta la intervencion del organismo. La complexion actua como 
causa material o dispositiva de la pasion. 

De la misma manera que es imprescindible admitir la intervencion del cuerpo en las 
pasiones del apetito sensitive, es necesario aceptar la intervencion del alma en el movimiento 
pasional. Es preciso aclarar que no se trata de que el alma sea sujeto de pasiones sin mas, sino 
que es sujeto de pasiones «per accidens».18 

No es objeto de esta comunicacion presentar un estudio de las pasiones segun la 
antropologfa tomista. Por este motivo no se profundiza mas en el dinamismo de las pasiones. 
Sin embargo quedarfa incompleta esta exposicion sino se aludiera brevemente a ladoctrina 
tomista acerca de la naturaleza del alma y su relacion con el cuerpo. 

El alma es una sustancia inmaterial, espiritual, que subsiste con independencia del cuerpo. 
Ffsicamente simple, no tiene partes yuxtapuestas ni es extensa, no tieile cantidad ni ocupa un 
lugar en el espacio. Es sin embargo, metaffsicamente compuesta. Tiene esencia (forma 
espiritual) y existencia (acto de ser). Tiene composicion de acto y potencia, pero no de materia 
y de forma. 19 

No puede corromperse: ni «per se» (t<n sf misma) ni «per accidens» (en funcion de otro 
corruptible del cual dependa). Es imposible la corrupcion del alma por sf misma, puesto que 
es simple y tampoco puede corromperse accidentalmente, porque no depende del cuerpo para 
existir.20 

Ocupa un lugar central en la metaffsica tomista la union sustancial entre alma y cuerpo. 
El hombre no aparece constituido como la union de dos sustancias incomunicables, incapaces 
de tener una actividad comun. El sujeto humano no se puede reducir solo a una complexion 
corporal (como pre ten de Galeno) ni a una espiritualidad pura. El hombre es un compuesto de 
alma y cuerpo en el que el alma es la forma del cuerpo. 

Santo tomas establece dos condiciones para que dos elementos distintos puedan estar 
unidos sustancialmente. Estas condiciones son: 

a) Que la forma ( el alma) sea principio de la existencia sustancial de la materia ( el cuerpo ). 
b) Que de la union de la forma y la materia resulte un solo ser. 
Estas dos condiciones se cumplen en el caso del alma humana. En efecto, siendo una 

substancia de naturaleza,diferente al cuerpo, es tambien principio formal de su existencia. 
Reune tambien el segundo requisite necesario para una union sustancial:·alma y cuerpo unidos 
no constituyen dos seres, sino uno solo. El compuesto que resulta es unico. 

El cuerpo humano -superior al animal- recibe una sustancia mas noble que el, y su union 
es tan estrecha que Santo Tomas la declara superior a la que existe entre la materia del fuego 
y su forma. Se puede decir con propiedad que el alma da vida al cuerpo, es el principio de todas 
las actividades que experimentamos en nuestro organismo: nutricion, movimiento, conoci-

18 ld., C. LXV 
19 I, q.50,a.2. 
20 Cfr. C. G., L. II, C. LV. 
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movimiento. Si el alma se identificara con la complexion serfan imposible las operaciones 
cognoscitivas, no habrfa articulacion entre el conocimiertto sensible y el intelectual. Esta 
vision materialista de Galeno impide las operaciones mas nobles del hombre: conocer y querer. 
La operacion de entender no puede ser resultado de un cuerpo. Es un acto del alma. 

El segundo argumento explica que la complexion -tanto para Galeno como para Santo 
Tomas- se reduce a un equilibria armonico entre cuatro cualidades opuestas y admite 
variaciones entre las distintas cualidades, excesos y defectos en su composicion. Sin embargo, 
el alma, segun las tesis tomistas, como forma sustancial del cuerpo no admite contraries ni 
puede sufrir disminuciones ni aumentos. 

El tercer argumento que utiliza procede de su conviccion acerca dellugar natural al que 
tienden los cuerpos. Afirma que el movimiento del cuerpo se debe al alma. Este movimiento 
es de tal naturaleza que pennite moverse al hombre en todas las direcciones. Sin embargo, este 
tipo de movimiento no tendrfa sentido si el alma siguiera el lugar natural del movimiento 
dominante de su complexion.15 

1,Que le llevo a Galeno a confundir el alma con el temperamento? Para Tomas de Aquino 
el error radica en que no tuvo en cuenta que la complexion implica una·serie de disposiciones 
en el hombre que influyen en determinadas pasiones; pero nose puede olvidar que las pasiones 
humanas son causa dispositiva, nunca determinativa de la conducta. No niega que el 
temperamento disponga a los hombres a actuar de una manera determinada; sin embargo 
afirma claramente que el ser humano puede controlar sus pasiones y reprimir sus tendencias 
instintivas. Este hecho no serfa posible si rto existiera una instancia superior a la complexion 
corporal. Ahora bien, l, Que instancia es de tal caracterfstica que pueda dominar 'el cuerpo? La 
respuesta tomista es bien conocida «Anima regit corpus et repugnat passionibus, quae 
complexionem sequuntur».16 

Una vez establecido este principio, cabe preguntarse l, Que relacion existe entre la 
complexion, las pasiones y el alma? 1,Hasta que punto intervierien el cuerpo y el alma en las 
pasiones del alma? Santo Tomas aclara con precision esta relaci6n y sefiala en este punto el 
error de las tesis galenicas. El siguiente texto manifiesta claramente su ·opinion: 

«Deceptus autem fuisse videtur ex hoc quod non consideravit aliter passiones attribui 
complexioni, et aliter animae. Complexioni namque attribuuntur sicut disponenti, et 
quantum ad id quod est materiale in passionibus, sicut fervor sanguinis et huiusmodi: 
animae autem tamquam principali causae, ex parte eius quod est in passionibus 
fonnale, sicut in ira appetitus vindictae».17 

Galeno se equivoco por no haber considerado que en las pasiones interviene tanto el 
cuerpocomo el alma. Toda modificacion que se observe en las pasiones hay que atribuirla al 

15 Estos tres argum~ntos se encuentran en C.G., L.II, C. LXIII. 
16 Ibid. 
17 C.G., L.II, C. LXIII. 
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cuerpo. Toda reaccion fisiologica (hervor de la sangre, secrecion de ghmdulas, alteracion de 
la respiracion, etc.) manifiesta la intervencion del organismo. La complexion actua como 
causa material o dispositiva de la pasion. 

De la misma manera que es imprescindible admitir la intervencion del cuerpo en las 
pasiones del apetito sensitive, es necesario aceptar la intervencion del alma en el movimiento 
pasional. Es preciso aclarar que no se trata de que el alma sea sujeto de pasiones sin mas, sino 
que es sujeto de pasiones «per accidens».18 

No es objeto de esta comunicacion presentar un estudio de las pasiones segun la 
antropologfa tomista. Por este motivo no se profundiza mas en el dinamismo de las pasiones. 
Sin embargo quedarfa incompleta esta exposicion sino se aludiera brevemente a ladoctrina 
tomista acerca de la naturaleza del alma y su relacion con el cuerpo. 

El alma es una sustancia inmaterial, espiritual, que subsiste con independencia del cuerpo. 
Ffsicamente simple, no tiene partes yuxtapuestas ni es extensa, no tieile cantidad ni ocupa un 
lugar en el espacio. Es sin embargo, metaffsicamente compuesta. Tiene esencia (forma 
espiritual) y existencia (acto de ser). Tiene composicion de acto y potencia, pero no de materia 
y de forma. 19 

No puede corromperse: ni «per se» (t<n sf misma) ni «per accidens» (en funcion de otro 
corruptible del cual dependa). Es imposible la corrupcion del alma por sf misma, puesto que 
es simple y tampoco puede corromperse accidentalmente, porque no depende del cuerpo para 
existir.20 

Ocupa un lugar central en la metaffsica tomista la union sustancial entre alma y cuerpo. 
El hombre no aparece constituido como la union de dos sustancias incomunicables, incapaces 
de tener una actividad comun. El sujeto humano no se puede reducir solo a una complexion 
corporal (como pre ten de Galeno) ni a una espiritualidad pura. El hombre es un compuesto de 
alma y cuerpo en el que el alma es la forma del cuerpo. 

Santo tomas establece dos condiciones para que dos elementos distintos puedan estar 
unidos sustancialmente. Estas condiciones son: 

a) Que la forma ( el alma) sea principio de la existencia sustancial de la materia ( el cuerpo ). 
b) Que de la union de la forma y la materia resulte un solo ser. 
Estas dos condiciones se cumplen en el caso del alma humana. En efecto, siendo una 

substancia de naturaleza,diferente al cuerpo, es tambien principio formal de su existencia. 
Reune tambien el segundo requisite necesario para una union sustancial:·alma y cuerpo unidos 
no constituyen dos seres, sino uno solo. El compuesto que resulta es unico. 

El cuerpo humano -superior al animal- recibe una sustancia mas noble que el, y su union 
es tan estrecha que Santo Tomas la declara superior a la que existe entre la materia del fuego 
y su forma. Se puede decir con propiedad que el alma da vida al cuerpo, es el principio de todas 
las actividades que experimentamos en nuestro organismo: nutricion, movimiento, conoci-

18 ld., C. LXV 
19 I, q.50,a.2. 
20 Cfr. C. G., L. II, C. LV. 
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miento sensible e intelectual. Este hecho no impide que el alma pueda realizar por sf sola la 
actividad intelectual. 

Comenta Santo Tomas quela union entre cuerpo y alma es natural. Si bien esverdad que 
el alma es por naturaleza subsistente y, por lo tanto no necesita del cuerpo para existir, tam bien 
es cierto que el alma separada del cuerpo no tiene una naturaleza completa y carece de la 
perfeccion que le corresponde en tanto que esta unida al cuerpo.21 

Por ultimo, es necesario considerar que el alma es Ia forma del cuerpo, pero el cuerpo es 
la razon de su individualidad. Todas las almas son identicas en cuanto ala naturaleza, pero son 
diferentes en razon de los cuerpos que informan. El cuerpo de cada hombre justifica la 
individualidad. El alma es la que hace que el hombre sea hombre y no tenga una esencia 
diferente a la humanidad; ahora bien, el cuerpo es la razon primordial de que un hombre sea 
«este hombre» determinado. 

De todo lo dicho anteriormente se deduce que el alma no puede identificarse con la 
complexion como pre ten de Galeno, ya que no ocupa ningun Iugar material, no reside en ningun 
organo del cuerpo. Se puede decir que vivifica todas las partes de nuestro organismo, y que 
como principia vital y forma del cuerpo es inextensa. 

21 I, q. 90, a, 4.; III, q.77, a. I. 
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PROPOSICIONES CON TERMINOS NEGATIVOS 

Angel Munoz Garda 
Universidad de Zulia (Venezuela) 

El termino, como signo lingiifstico, tiene habitud a compararse con otro; 1 comparatio sive 
habitudo, dice AlgazeF Y al actualizarse esa habitud, lo hace -entre otros aspectos- como 
composicion y division.3 El termino racional tiene aptitud o habitud a compararse con el 
termino hombre, por medio de lo que Aristoteles llamarfa composici6n proposicional; pero ya 
este concepto trae consigo (los opuestos se aclaran mas al compararlos4

) el de division; por lo 
que hubo de completar su esquema con la proposicion negativa. 

Acerca del aristotelico de cualquiera se predica uno de los dos contradictorios,5 es 
significativa la insistencia de los medivales en que su sentido no es que de cualquier sujeto 
puede predicarse uno de los dos contradictorios; sino que el quolibet hade entenderse no de 
quolibet significative sump to, sino de quolibe(supponente significative :6 chymaera est homo 
y chymaera est non-homo son ambas falsas, ya que su sujeto significa un inexistente; mientras 
que de chymaera est homo y chymaera·non est homo la prim era es falsa y la segunda verdadera. 

Quieren ser estas paginas un pequefio homenaje a Alberto de Sajonia, Rector de Parfs y fundador de la 
Universidad de Viena, en su Afio Centenario. · 
Aptum natum est supponere in propositione: Alberto de Sajonia Perutilis Logica, Ed. A. Mufioz; Maracaibo, 
1988, n. 16 (en adelante cit. P.L.); Ockham,Summa Logicae I, c. 1, ed. Boehner-Gal-Brown, New York, 1974, 
p. 9 (en adelante S.L.) 

2 Tractatus de Logica, Maneria tertia, 2, ed. Ch. Lohr. Logica Algazelis.Introduction and critial text, en 
«Traditio», XXI, 1965, p. 255 (en adelante cit. A/gaze!). 

3 In re, et affirmatio et negatio aequales sunt. Aequaliter affirmatio et negatio de veri tate et falsitate 
participant: Boecio, In Librum «De Interpretatione» Editio Secunda, ed. Migne, Patrologia Latina; 64, 401 B 
(en adelante cit. Secunda). 

4 Opposita iuxta se posita magis elucescunt: P.L. n. 133. 
5 Alterum contradictoriorum dicitur de quolibet: Metaph. IV, c. 7, 1011b 14; Top. VI, c. 6, 143b 15s. 
6 No «de cualquiera tornado significativamente», sino «de cualquiera que supone significativamente»: 

S.L. II, c. 12, p. 184. 




